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जवाहरनगर कॉलोनी 
दुर्गाकुण्ड रोड, वाराणसी-१ 


प्रकाशकीय 


श्री गणेशप्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाला द्वारा सन्‌ १९६२ में जैन साहित्यका 
इतिहास (पूर्ववीठिका) प्रकाशित हुआ था । उसके अगले दो भागोंकी सामग्री 
भी ग्रन्थमालामें उसके यशस्वी लेखक श्रीमान्‌ प॑ं० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री- 
ने लिखकर दे दी थी। और वे दोनों भाग भी कई वर्ष पूर्व छप जाना चाहिए 
थे । किन्तु कई कारणों और विघ्न-बाधाओंसे वे नहीं छप पाये । हम नहीं चाहते 
कि उन कारणों और विध्न-बा धाओंका यहाँ अंकन किया जाय । कठिनाई यह है कि 
जिसे मंत्री चुना जाता है उसे ही 'पीर बवबरची भिस्ती खर' बनना पड़ता है । 


सन्‌ १९६४-६५ में हमें अध्यक्ष व अन्य सदस्योंने आथिक सहायता प्राप्त 
करानेके आइ्वासनके साथ ग्रन्थमालाके नये मंत्रित्वका दायित्व सोंपा था। उस 
समय ग्रन्थमालाकी स्थिति ऐसी थी कि उसे भारतीय ज्ञानपीठ या अन्य प्रकाशन- 
संस्थाओंको दे देनेका समितिने कई बार विचार ही नहीं किया, पत्राचार भी 
किया । किन्तु कोई प्रकाशन-संस्था उसे ले न सकी । फलत:ः ग्रन्थमाला-समि ति- 
ने १९-१०-१९६४ की कटनी बठकमें हमें मंत्री और हमें ग्रन्थमालाकी आर्थिक 
दह्या सुधारनेके लिए स्वर्गीय सेठ भागचन्द्रजी डोंगरगढ़ और उपाध्यक्ष श्रीमान्‌ 
पं० जगन्मोहनलालजी शास्त्रीने प्रेरणा और आश्वासन दिया कि वे हमें अवश्य 
ग्रन्थमालाकी दशा सुधारनेमें सहयोग करेंगे । किन्तु हमें स्वयं उसकी स्थितिको 
उन्नत करनेमें लगना पड़ा और संरक्षक-सदस्यकी योजना द्वारा न केवल ग्रन्थ- 
मालाकी स्थितिको उन्‍नत किया, अपितु कई ग्रंथोंको प्रकाशित भी किया गया । 
पूज्य वर्णीजीका समयसार-प्रवचनके दो संस्करण, वर्णी-वाणी १, २, ३ के दो-दो 
संस्करण, मेरी जीवनगाथाका द्वितीय संस्करण, जैनदर्शनका दूसरा-तीसरा संस्करण, 
द्रव्यसंग्रह-भाषावचनिका, मन्दिरवेदीप्रतिष्ठा-कलशारोहणविधिका दूसरा संस्करण, 
सामायिकपाठ, अनेकान्त और स्याद्वादका दूसरा संस्करण, अध्यात्म-पत्रावली व 
सत्यकी ओर के दो-दो संस्करण, आदिपुराणमें प्रतिपादित भारत, तत्त्वार्थसार, 
सत्प्ररूपणासूत्र और कल्पवृक्ष इन ग्रंथोंका पिछले वर्षों प्रकाशन हुआ हैं और इससे 
ग्रन्थमाला सप्रमाण हो गयी। 

किन्तु हमें दुःख ही नहीं मामिक पीडा हैँ कि पिछले दिनोंमें हमें जो आथिक 
संकट रहा उसे बार-बार अध्यक्षजीके सामने रखा । किन्तु हम उनसे उस संकट- 
निवारणमें असमर्थ रहे । सौभाग्यकी बात है कि जैनसाहित्यके इतिहासके अगले 
दो भागोंको स्वर्गीय डॉ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री, श्रद्वेय पण्डित कैलाशचन्द्रजी और 


( ४ ) 


हमने व्यवस्थित रूप देनेका प्रयास ही नहीं किया, आर्थिक सहयोगमें भी प्रयत्न 
किया है। बा० नन्दलालजी सरावगी कलकत्ता और उनकी प्रेरणासे तैयार कुछ 
दाताओंने भी इन भागोंके प्रकाशनमें महत्त्वपूर्ण आथिक दान दिया । सुहृद्र पं० 
खुशालचन्द्रजी गोरावालाकी प्रेरणाकों भी हम नहीं भुला सकते, जिन्होंने भी 
इनके प्रकाशनमें हाथ बटाया है। अभी इन दोनों भागोंकी छपाई-बाईंडिग, कागज 
आदियें हमें लगभग छ हजार रुपएकी आवश्यकता है। आशा है हमारे उपर्युक्त 
सहयोगी तथा अन्य उदार दानी हमें उक्त छोटी-सी राशिके प्राप्त करानेमें पूरा- 
पूरा सहकार करेंगे । 

हम श्रद्धेय पण्डित कैलाशचन्द्रजी शास्त्री सिद्धान्ताचार्यके बहुत आभारी हैं, 
जिन्होंने ये दोनों भाग १३ वर्ष पूर्व लिखकर ग्रन्थमालाको दे दिये थे और अब 
तक धैर्य पूर्वक उनके प्रकाशनकी प्रतीक्षा की । किन्तु हम सकारण विवश थे इससे 
पूर्व छापने में । फिर उनसे क्षमा-प्रार्थी हूँ । हर कार्यकी काल-लब्धि होती हैं, 
तभी वह सम्पन्न होता है। ण्छिले दो वर्षोकी एक लम्बी कहानी है, जिसे हम 
यहाँ छोड़ रहे हैं । 

हमें इतनी ही प्रसन्‍नता है कि वर्द्धमान मुद्रणालयकी प्रतीक्षित संलग्नतासे अब 
दोनों भाग दिसम्बर १९७५ तक प्रकाशमें आ जायेंगे और संरक्षक सदस्योंको 
दिये आश्वासनोंकी पूर्ति हो सकेगी । 


जय महावीर । 


भ० महावीरकी २५००वीं, (डॉ०) दरबारीलाल कोठिया 


निर्वाण-शताब्दी डर हे 
मं गणेशप्रसाद वर्णी जन भ्रन्थमाला 
व नवॉबेर १०५५ त्री, श्री द्‌ थमाला, 


लेखकके दो शुब्द 


जैन साहित्यके इतिहासकी पूर्वपीठिका सन्‌ १९६३ में प्रकाशित हुई थी । अब 
बारह वर्षोंके पश्चात्‌ जैनसाहित्यका यह करणानुयोग विषयक इतिहास प्रकाशित 
हो रहा है, यह भी मेरे लिये परम सनन्‍्तोष और प्रसननताकी बात है। मुझे तो 
इसके प्रकाशनकी कोई आशा ही नहीं थी; क्योंकि उक्त प्रकाशनके साथ ही श्री 
गणेदवर्णी ग्रन्थमालाका कार्य ठप्प जैसा हो गया था। किन्तु सौभाग्यवश उसके 
मंत्रित्॒वका भार डॉ० पं० दरबारीकालूजी कोठियाने उठा लिया और उन्हींके 
प्रयल्तके फलस्वरूप मेरा यह श्रम रहीकी टोकरीमें जानेसे वच गया । यह करणा- 
नुयोगके अन्तर्गत केवल कर्मसिद्धान्त विषयक साहित्यका ही इतिहास हैँ । छोका- 
नुयोग विषयक साहित्यका इतिहास इसके दूसरे भागमें आयेगा। वह भी 
प्रेसमें है और यदि वर्द्धमान मुद्रणाछवके मालिक की क्पा दृष्टि रही तो 
शीघ्र ही प्रकाशित हो जायगा और मैं उसे प्रकाशित हुए अपनी आँखोंसे देख 
सक्‌गा । 

दि० जैनसमाजमें विद्वानोंकी तो कमी नहीं है किन्तु जेनसाहित्य और उसके 
इतिहासके प्रति विशेष अभिरुचि नहीं है । दि० जैनसमाजमें भी चरित्रके प्रति तो 
आदरभाव है किन्तु ज्ञानके प्रति आदरभाव नहीं है । इसीसे जहाँ दि० जैनमुनि- 
मार्ग दृद्धि पर है वहाँ जैन पण्डित धीरे-धीरे कालके गालमें जाते हुए समाप्तिकी 
ओर बढ़ रहे हैं। दि० जैनमुनिमार्ग पर धन खर्च करनेसे तो श्रीमन्तोंको स्वर्ग 
सुखकी प्राप्तिकी आशा है किन्तु दि० जैन विद्वानोंके प्रति धन खर्च करनेसे उन्हें 
इस प्रकारकी कोई आशा नहों है । फलत: निग्“॑न्थोंके प्रति तो धनिकोंके द्रव्यका 
प्रवाह प्रवाहित होता है और गृही जैन विद्वानोंको आजकी महँगाईमें भी पेट भरने 
लायक द्रव्य भी कोई देना नहीं चाहता । इससे विद्वान्‌ तैयार होते हैं और समाज- 
से विमुख होकर सार्वजनिक क्षेत्र अपना लेते हैं। वहाँ उन्हें धन-सम्मान दोनों 
मिलते हैं । ऐसेमें साहित्यकी सेवा तो वही कर सकता है जिसे उससे अनुराग 
होता है। ऐसे अनुरागी थे डॉ० हीरालाल और डॉ० उपाध्ये । किन्तु आज 
दोनों ही नहीं हैं। डॉ० हीरालालूजीके पश्चात्‌ डा० उपाध्येके स्वर्गत हो जानेसे 
दि० जैनसमाजका साहित्यिक क्षेत्र सूना जैसा हो गया है । उनकी सब साहित्यिक 
प्रवृत्तियाँ निःशेष हो गई हैं और ग्रन्थमालाएँ अनाथ जैसी हो गई हैं । 

डॉ० उपाध्येसे पहले डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री तो एकदम असमयमें ही स्वगं- 
वासी हो गये । 


( ६ ) 


मैंने यह इतिहास आजसे बीस वर्ष पहले लिखना शुरू किया था । उस समय 
मैं लिखता चला गया और फिर उसे व्यवस्थित करनेकी रुचि भी नहीं हुई क्योंकि 
प्रकाशनकी तो कोई आशा नहीं थी । लिखकर समाप्त करनेके दस वर्ष पश्चात्‌ 
जब उसके प्रकाशनकी बात चलो तो मैं उस लिखे विपयसे दूर चला गया था, 
मेरी स्मृतिमें वह नहीं था। उसमें मन भी नहीं लगता था । तब यह तय हुआ 
कि डॉ० नेमिचन्द शास्त्रीके साथ एक बार उसका पारायण कर लिया जाये । 
स्वर्गवासी होनेके तीन मास पूर्व वह कुछ दिन बनारसमें ठहरे और उनकी तथा 
डॉ० कोठियाकी उपस्थितिमें उसे व्यवस्थित किया गया । तब किसे कल्पना थी 
कि डॉ० नेमिचन्द शास्त्रीके साथ यही अन्तिम संगोष्ठी है । 


आज इसके प्रकाशनके समय उनकी स्मृति विशेष रूपसे होना स्वाभाविक है। 
वह भी जैनसाहित्यरूपी महलके एक स्तम्भ थे । उनके पश्चात्‌ ही डॉ० गुलाबचन्द 
चौधरी भी स्वर्गवासो हो गये । जैनसाहित्य और इतिहासके वे भी एक सुलेखक 
विद्वान थे। इन सबके अभावमें जैनसाहित्यका यह इतिहास प्रकाशित होनेसे भी 
एक तरहका दुःख ही होता हैं कि अब इसको आगे गति कौन देगा ? 

दि० जैन समाजमें एक वर्ग ऐसा है जो अपनेमें ही मग्न रहता है और विद्व- 
में क्या होता है, इसे देखकर भी नहीं देखता । दि० जैनसाहित्य कितना पिछड़ 
गया है, सार्वजनिक क्षेत्रमें उसका मूल्यांकन करनेकी ओरसे कितना अज्ञानया 
उपेक्षा है इसे अनुभव करनेवाले भी इने गिने हैं। डॉ० उपाध्ये देश विदेशके 
जनंल्समें जेनसाहित्यके विषयमें लिखते रहते थे। उनके पद्चात्‌ तो कोई ऐसा 
विद्वान्‌ दृष्टिगोचर नहीं होता । अत: अब यह पिछड़ना और भी बढ़ेगा । इस ओर 
में उदीयमान जैन विद्वानोंका ध्यान आकर्षित करना चाहता हूँ । अस्तु 

कर्मसिद्धान्तका विषय सूक्ष्म है। आज तो उसके अध्येता भी सत्शनत सिशरा 
हैं। तब मेरे इस इतिहासको कौन पढ़ेगा यह मैं नहीं 
देखकर भी यदि किन्हींकी साहित्यिक इतिहास विषयक रूरि 
अपने श्रमको सफल समझ गा । 


जब पीठिकाका प्रकाशन हुआ था तो उसमें जो खर्चेकी विगत दी गई थी, 
उसमें पारिश्रमिक मध्ये दस हजार रुपये दिखाये गये थे । उसकी कोई विगत नहीं 
दी गई थी और न उस विषयमें कुछ लिखा ही गया था। फलत:ः एक आवाज 
समाचार पत्रोंमें उठाई गई कि जैनसाहित्यके इतिहासकी पूर्वपीठिकाका पारिश्रमिक 
मुझ दस हजार रुपया दिया गया है। ग्रन्थमालाकी ओरसे उसका स्पष्टीकरण 
किया गया । यहाँ मैं अपने उन मित्रोंकी गलतफहमी दूर करनेके लिये यह स्पष्ट 
कर देना उचित समझता हूँ कि यह भाग और इसका आगामी दूसरा भाग भी पूर्व 


( ७ ) 


पारिश्रमिकमें ही सम्मिलित है, इनका मैंने कोई नया पारिश्रमिक नहीं लिया है । 
भगवान महावीरके पच्चीससौंवे निर्वाण महोत्सव वर्षकी समाप्तिके साथ ही इसका 
प्रकाशन विशेष आनन्दकारी है । इसमें उन्‍्हींकी दिव्यध्वनिसे निसृत वाडः मयका 
इतिहास गुम्फित है । वीरप्रभुका शासन जयवन्त रहो । 
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गनसाहित्यका इतिहास 


गेनसाहित्यका इतिहास 
प्रथम अध्याय 
मूलागम-साहित्य 
प्रथम परिच्छेद 


कसायपाहुड 

प्रास्ताविक 

पूर्वमें प्रकाशित 'जैन साहित्यका इतिहास” (पूर्व पीठिका) प्रथम भागमें श्रुता- 
वतार और श्रुत-परिचय विस्तारपूर्वक लिखा गया हैं। अतः यहाँ केवल सन्दर्भ- 
निर्वाहके लिए जैन साहित्यके उद्गम, विस्तार और श्रुताक्तारपर संक्षेपमें प्रकाश 
डाला जाता है । 
जैन साहित्यका उद्गम 

जैनसाहित्यके उद्गमकी कथाका आरम्भ भगवान महावीरसे होता है, क्योंकि 
पाद्वनाथके कालके जैनसाहित्यका कोई संकेत तक उपलब्ध नहीं है। फिर जैन 
परम्पराके अनुसार महावीर भगवानने जिस दिन धर्मतीथंका प्रवर्तन करना प्रारम्भ 
किया उसी दिन पाह्वनाथका तीर्थकाल समाप्त हो गया और भगवान महावीरका 
तीर्थकथाल चालू हो गया। आज भी उन्हींका तीर्थ प्रवतित है। अतः उपलब्ध 
समस्त जैनसाहित्यके उद्गमका मूल भगवान्‌ महावीरकी वह दिव्यवाणी है, जो १२ 
वर्षकी कठोर साधनाके पश्चात्‌ केवलज्ञानकी प्राप्ति होनेपर लगभग ४२ वर्षकी 
अवस्थामें (ईस्वी सन्से ५५७ वर्ष) श्रावण कृष्णा प्रतिपदाके' दिन ब्राह्ममहर्तमें 
राजगृहीके बाहर स्थित विपुलाचल पर्वतपर प्रथम बार निमृत हुई थी और तीस 
वर्ष तक निसृत होती रही थी । 

उनकी उस वाणीको हृदयंगम करके उनके प्रधान शिष्य गौतम गणघरने बारह 
अंगोंमें निबद्ध किया था। उस द्वादशांगमें प्रतिपादित अर्थभो यतः गणधरने भगवान 
महावीरके मुखसे श्रवण किया था, इससे उसे 'श्रत' नाम दिया गया और भग- 
वान महावीर उसके अर्थकर्ता कहलाये। गौतम गणवरने उसे ग्रन्थका रूप दिया 


२, पटखं० पु० १, पृ० ६२--६३ । 

72, 0्तत्थ कत्ता दुविहो, अत्थकत्ता गंथकत्ता चेद्रि | *“** तंदी भावसुदस्स अत्थपदाणं थ 
तित्थयरों कत्ता । तित्थयरादों सुदपज्जाएण गोंदमों परिणदो त्ति दव्वसुदस्स गोदमो 
कता । तत्तो गंथरयणा जाद॑त्ति । “-पटर्ख॑०, पु० १, ए० ६००६५ 
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इसलिये वह ग्रन्थकर्ता कहलाये । 


भगवान महावीरके निर्वाणके पदचात्‌ वही द्वादशांगरूप श्रुत गुरु-शिष्यपरं- 
पराके रूपमें मौखिक ही प्रवाहित होता रहा और श्रुतकेवली भद्रबाहुके समय तक 
अविच्छिन्न बना रहा। किन्तु उनके समयमें मगधमें बारह वर्षका भयंकर दुभिक्ष 
पड़नेंसे संघ-भेद हो गया । और इस संघ-मेदके कारण सबसे अधिक क्षति द्वाद- 
दांगरूप श्रुतको पहुँची । उस समय द्वादशांग श्रुतके एकमात्र प्रामाणिक उत्त रा- 
धिकारी श्रुतकेवली भद्रबाहु थे। किन्तु बौद्ध संगीतिकी तरह पाटलिपुत्रमें जो 
प्रथम जैन वाचना हुई कही जाती है वह उनकी अनुपस्थितिमें ही हुई । और उसमें 
भी केवल ग्यारह अंगोंका ही संकलन किया जा सका । किन्तु सबसे अधिक महत्त्व- 
पूर्ण बारहवां अंग संकलित नहीं हो सका, क्योंकि उसका जानकार श्रुतकेवली भद्र- 
बाहुके सिवाय दूसरा व्यक्ति नहीं था । 


भद्रबाहुके पश्चात्‌ जैन संघ दिगम्बर और श्वेताम्बर पन्थमें विभाजित हो 
गया और दोनोंकी गुरुपरम्परा भी भिन्‍न हो गई । संभवतया श्रुतकेवली भद्बबाहु- 
का वारसा दोनों ही परम्पराओंको प्राप्त हुआ था । फलूतः दिगम्वर परम्परामें 
महावीरके निर्वाणके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष तक (विक्रम सम्बत्‌की दूसरी शताब्दी 
पर्यन्त) अंगज्ञान यद्यपि प्रचलित रहा, किन्तु दिन-पर-दिन क्षीण होता चला गया। 

इवेताम्बर परम्परामें पाटलिपुत्रके बाद दूसरी वाचना मथुरामें की गई और वीर 
निर्वाणसे ९८० वर्ष अथवा ९९३ वर्ष पदचात्‌ बलभीकी तीसरी वाचनाके समय 
संकलित ग्यारह अंगोंको पुस्तकारूढ़ किया गया । विन्तु महत्त्वपूर्ण बारह॒वाँ अंग 
तो नष्ट ही हो गया । उसीके भेद चौदह पूर्व थे । उन्हींके कारण बारहवें अंगका 
महत्त्व था । दवेताम्बर परम्परामें तो ग्यारह अंगोंकी उत्पत्ति पूर्वरोसति ही मानी गई 
है। अतः पूर्वोका महत्त्व निविवाद हें । 

इन्हीं चोदह पूर्वोर्मेंसे दो पूर्वोके दो अवान्तर अधिकारोंसे सम्बद्ध दो महान्‌ 
ग्रन्थराज दिगम्बर परम्परामें सुरक्षित हैं । उनमें वणित विषय ४ 
भी पवोके महत्त्वको ख्यापन करता हैँ। दिगम्बर परम्पराके 
हास एक तरहसे इन्हीं ग्रन्थराजोंस आरम्भ होता हैं। अथवा 
होगा कि दिगम्बर परम्पराके साहित्यका उद्गम पूवोके उन वि... ...त्न 
होता है जो उसे उत्त राधिकारके रूपमें प्राप्त हुए थे । 


जेनसाहित्यका विस्तार 

जन साहित्य बहुत विस्तृत है, ऐसा कोई विषय नहीं हैं जिसपर जैनाचार्योने 
. अपनी लेखनो न चलाई हो । और इंसका कारण यह हैँ कि भगवान्‌ महावी रने 
अपने समयमें उपस्थित किसीं चर्चाको अव्याकृत कहकर अलक्षित या उपेक्षित 


जेन साहित्यका विस्तार : ३ 


नहीं किया था । तत्त्वज्ञान, आचार, लोकविभाग आदि सभी विषयोंपर उनकी 
वाणी प्रवाहित हुई थी । उनमेंसे अनेक विषयोंके सम्बन्धमें उनकी स्वतंत्र और 
मौलिक देन थी, जो जैन तत्त्वज्ञानकी अपनी विशेषता कहलाती हैं। उनके पश्चात्‌ 
उनके अनुयायी शिष्यों और प्रशिष्योंने टीकाओं और मौलिक रचनाओंके रूपमें 
उनके सिद्धान्तोंको निबद्ध करके जन साहित्यके भण्डारको बराबर समुद्ध किया । 


यद्यपि भगवान्‌ महावीरने तत्कालीन लोकभाषा अर्धमागधीको अपने उपदे- 
शोंका माध्यम बनाया था, और इस तरह गोतम गणधरके द्वारा ग्रथित द्वादशांग 
श्रुतकी भाषा भी अर्धभागधी थी । किन्तु उनका लोप होने पर भी महाराष्ट्री 
और शौरसेनी भाषाएँ, जो प्राकृतके ही भेद हैं, जेन आगरमिक साहित्यकी रचनाका 
माध्यम रहीं । और जब संस्कृतभाषा लोकप्रिय हुई तो जेनाचायोने उसके भण्डार- 
को अपनी क्ृतियोंस्ते मरा । पीछे अपभ्रंश भाषाका प्रचार होनेपर अपभ्रंश भाषा- 
को अपनाकर उसे समुद्ध बनाया। अपभश्रंश भाषा तो एक तरहसे जैन ग्रन्थकारोंकी 
कृतियोंसे ही समृद्ध हुई थी । 


इसलिये डाक्टर विन्टरनी ट्सने लिखा था कि “भारतीय भाषाओंके इतिहा- 
सकी दृष्टिसे भी जैनोंका साहित्य बहुत महत्वपूर्ण है, क्योंकि जैनोंने सदा इस बात- 
का ध्यान रखा है कि उनकी रचनाएँ अधिक-सै-अधिक जनताके लिये उपयोगी 
हों । इसीसे आगभिक रचनाएँ और प्राचीनतम टीकाएँ तथा दिद्वत्तापूर्ण ग्रन्थ 
और काव्य लिखना शुरू किये । कुछ भ्रन्थकारोंने सरल संस्कृतमें रचनाएँ कीं, तो 
कुछने काव्यशलीमें परिश्रमसाध्य संस्क्ृतभाषाको अपना कर प्राचोन संस्कृत-कवि- 
योंसे टक्कर ली ।**'  ॥ 


अन्तमें, काफी आधुनिक कालमें जेनोंने विभिन्‍न आधुनिक भारतीय भाषा- 
ओंका भी उपयोग किया और उन्होंने खासतोौरसे हिन्दी और गुजराती भाषाको 
समुद्ध बनाया ।* 


१, हि० ईइं० लि०, भा० २५ पए० ४२७ | 

२. जेन साहित्यकी तालिकाके लिये देखिये---आर० जी० भण्डारकरकी रिपोर्ट १८८३-८४, 
पिटर्सनकी रिपोर्ट ४७, और ५, एं० बी० कीथकी “बोडलियन” ( 800! ) लाइबे- 
रीके प्राकृत ग्रन्थोंकी सूची, मध्यप्रदेश और वरारबरी सरकारी आज्ञासे प्रकाशित संस्कृत 
ओर प्राकृत अन्थोंकी सूची (नागपुर १९१६), रायछ एशियाटिक सोसायटी बम्वई शाखा- 
की लायब्रेरीके संस्कृत प्राकृत-गन्थोंकी वर्णनात्मक सूची जिल्‍्द ३,४ । इण्डिया आफ़िसके 
संरक्ृत-प्राकृत ग्रन्थोकी सची, जिल्‍्द २ । जिनरत्नकाश, पूना। जन सिद्धान्त भवन 
आराकी सूची, भा० ज्ञानपीठ काशीसे प्रकाशित कन्‍्नड प्रान्तीय ग्रंथसत्री । राजस्थानके 
जैन मण्डारोंकी ग्रन्थसू्वी छह भाग । ऐलक पन्‍नलालर सरस्वती भवन बम्बईकी ग्रन्थ- 
सूच्ची, तथा पाटन और जैसलमेरके भण्डारोंकी सचियाँ, तथा अन्य सचियाँ । 


४ : जैनसाहित्यका इतिहास 


दक्षिणकी तमिल और कनड़ी भाषामें भी जैन साहित्य कम नहीं है । चन्द्र- 
गुप्त मौके राज्यकालके अन्तमें श्रुतकेवली भद्बबाहु मगधमें दुर्भिक्ष पड़ने पर एंक 
बड़े साधु-संचके साथ दक्षिणदी ओर चले गये थे । उसके बादसे दक्षिण जैन 
संस्कृतिका केन्द्र वन गया और लिगायतोंके अत्याचारोंक आरम्भ होने तक वहाँ 
जैनोंका अच्छा प्रभाव रहा । दिगम्बर परम्पराक्े अधिकांश प्राचीन ग्रन्थकार 
दक्षिणके थे । अतः उन्होंने प्राकृत और संस्क्ृृतकी तरह कनड़ी और तमिलमें भी 
खूब रचनाएँ कीं। अतएव कनड़ी और तमिल भाषामें भी प्रचुर जैन साहित्य 
उपलब्ध है । इस तरह जैन साहित्य वहुत विस्तृत हैं । 


वर्गीकरण और कालक्रम 


दिगम्बर और इवेताम्बर दोनों परम्पराओंके साहित्यमें समस्त जैन साहित्यका 
वर्गीकरण विषयकी दृष्टिसे चार भागोंमें किया है। वे चार विभाग हैं--प्रथमानुयोग, 
करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग । पुराण, चरित आदि आख्यानग्रन्थ 
प्रथमानुयोगमें गर्भित किये गये हैं । करणशब्दके दो अर्थ हँ--परिणाम और 
गणितके सूत्र । अतः खगोल और भूगोलका वर्णन करनेवाले तथा जीव और कर्म- 
के सम्बन्ध आदिके निरूपक कर्मसिद्धान्त विषयक ग्रन्थ करणानुयोगमें लिए गये 
हैं। आचार-सम्बन्धी साहित्य चरणानुयोगमें आता है और द्रव्य, गुण, पर्याय 
आदि वस्तुस्वरूपके प्रतिपादक ग्रन्थ द्रव्यानुयोगमें आते हैं । 


इवेताम्बर परम्पराके अनुसार यह अनुयोग-विभाग आर्यरक्षितसूरिने किया 
था। अन्तिम दसपूर्वी आयंवज्ञका स्वर्गवास वि० सं० ११४ में हुआ । उसके 
बाद आर्यरक्षित हुए। उन्होंने भविष्यमें होनेवाले अल्पबुद्धि शिष्योंका विचार 
करके आगमिक साहित्यको चार अनुयोगोंमें विभाजित कर दिया । जैसे, ग्यारह 
अंगोंको चरणकरणानुयोगमें समाविष्ट किया, ऋषिभाषितोंका समावेश धर्मकथानु- 
योगमें किया, सूर्यप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति आदिको गणितानुयोगमें रखा और वारहतवें 
अंग दृष्टिवादको द्रव्यानुयोगमें रखा । 

दिगम्बर परम्परामें जिसे प्रथमानुयोग नाम दिया है उसे 
म्परामें धर्मकथानुयोग कहा है और इवे० परम्परामें जिसे गणि: 
गई है, उसका समावेश दिगम्बर परम्पराके करणानुयोगमें होता है । 

इस तरह विषयकी दुृष्टिसे जेन आगमिक तथा तदनुमसारी अन्य साहित्य चार 
भागोंमें विभाजित है । 

डा० विन्टरनोटसने लिखा है कि यद्यपि जैनधर्म वौद्धधर्मसे प्राचीन है तथापि 


१, आब० नि० गा० ७६३-७७७ | 
२, हिं० इं० लि०, भा० २, पृ० ४२६ | 


श्रुतावत्तार : ५ 


जैनोंका आगमिक साहित्य अपने प्राचीनतम रूपमें हम तक नहीं आ सका। दुर्भाग्य 
से उसके कुछ भाग ही सुरक्षित रह सके और उनका वर्तमान रूप अपेक्षाकृत काफ़ी 
अर्वाचीन है । 

डा० भण्डारकरने ' दिगम्बर परम्परके कथनको विश्वस्त मानते हुए यह मत 
प्रकट किया था कि वीरनिर्वाणके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष पर्यन्त, ( ई० १३६ ) जब 
कि अंगोंके अन्तिम ज्ञाता आचायंका स्वर्गवास हुआ, जनोंमें कोई लिखित आगम 
नहीं था । 

सम्भवतया यह बात बारह अंगोंके सम्बन्धमें कही गई हैँ, क्योंकि उनका लेख- 
नकार्य श्वेताम्बर मान्यताके अनुसार वीरनिर्वाणसे ९८० या ९९३ वर्ष पर्चात्‌ 
हुआ था । 

किन्तु डा० विन्टरनीट्सका मत है कि उक्त द्वादशांगरूप आगमसाहित्यसे 
इतर आगमिक जन साहित्यकी रचना रवेताम्बरीय आगम-संकलनासे बहुत पहले 
ही प्रारम्भ हो गई थी, जैसा कि हमें आगे ज्ञात हो सकेगा । 

राब बातोंको दृष्टिमें रखते हुए जेन साहित्यके विकासका इतिहास प्रथम 
शताब्दी ईस्वीपूबंसे आरम्भ होकर वर्तमानकालू तक आता हूँ । इस सुदीर्घ कालूको 
पाँचसौ-पाँचसी वर्षो्में विभाजित करनेसे निम्न प्रकारसे उसका विभाग होगा-- 

१. ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दीसे ईस्वी सन्‌को चतुर्थ शताब्दीके अन्ततक । 

२, ईस्वी सनकी पांचवीं शताब्दीके प्रारभ्भस ईस्वी सनकी नौवीं शताब्दीके 

अन्ततक । 
३. ईस्ब्री सनकी दसवीं शताब्दीके प्रारम्भमें १४ठीं शताब्दीके अन्ततक । 
४. और ईस्वी सन्‌ १५ वीं शताब्दीके प्रारम्भसे १९ वीं शताब्दीके अन्ततक । 


श्रुतावतार 


अन्तिम तीर्थद्धुर भगवान महावीर स्वामीने केवलज्ञान होनेके पश्चात्‌ राज- 
गृह नगरके निकट विपुल नामक पर्वतपर श्रावण कृष्णा प्रतिपदाके दिन ब्राह्म मुह- 
त॑में अपनी प्रथम धमंदेशना दी । उनके प्रधान गणधर इन्द्रभूति गौतमने उसे 
बारह अंगों और चौदह पृवोंमें निबद्ध किया | इस श्रतके अर्थकर्ता भगवान महा- 
वोर थे और ग्रन्थकर्ता गौतम गणधर । गौतम गणधरतसे वह श्रत लोहाचार्य अपर 
नाम सुधर्मा स्वामीको प्राप्त हुआ और सुधमसि जम्बू स्वामीकों । जम्बू स्वामीके 


ही विमान नाना ५. ब्नगननन लगा। 


ना ->ऑओ- «जलन “ « >-लवननमममननमनननान निनन-नननननममम-ममनननभनानम.. ५ >कतकनननना- 


१, रिपोर्ट १८८३-८४, ४० १५४ । 


२. भूतबली-पुष्पदन्तक्ृत पटखं०, पु० १, पृ० ६५-६६ । ग्रुणघरक्कत क० पा०, भा० १, पृ० 
८३-८७ । 
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पद्चात्‌ क्रमश: पाँच आचार्य श्रुतज्ञानके पारगामी हुए, जिनमें अन्तिम श्रतकेवली 
भद्बाहु थे । भद्रबाहुके पश्चात्‌ श्रुतज्ञानका क्रमशः विच्छेद होना प्रारम्भ हो गया। 


भद्रबाहुके पश्चात्‌ ग्यारह आचार्य ग्यारह अंगों और दस पूर्वोके पारगामी तथा 
शेष चार पूर्वोकि एकदेश ज्ञाता हुए । उनके पदचात्‌ क्रमश: पाँच आचार्य ग्यारह 
अंगोंके पारगामी और चोदह पूर्वोके एकदेश ज्ञाता हुए | उनके पश्चात्‌ क्रमश: चार 
आचार्य आचारांगके पूर्ण ज्ञाता और शेष अंगों तथा पूवोंके एकदेश ज्ञाता हुए । 
इस तरह भगवान महावीरके निर्वाणके पश्चात्‌ ६८३ वर्षतक श्रुतकी परंपरा 
चाल रही । 

तत्पश्चात्‌ सब अंगों और पूवोंका एकदेश धरसेनाच!र्य और गुणघराचार्यको 
प्राप्त हुआ । गुणधर भट्टारक ज्ञानप्रवाद नामक पंचम पूर्वकी दसवीं वस्तु सम्बन्धी 
तीसरे कपायप्राभृत नामक महासमुद्रके पारगामी थे । उन्होंने ग्रन्थविच्छेदके भयसे 
सोलह हजार पदप्रमाण 'पेज्जदोसपाहुड' का एकसौ अस्सी गाथाओं में उपसंहार किया 
और उन्हें कसायपाहुड ( कपायप्राभुत ) नाम दिया । आचार्य धरसेन अष्टांग महा- 
निमित्तके पारगामी थे और उस समय सौराष्ट्र देशके गिरिनगर नामके नगरकी 
चन्द्रग॒फामें रहते थे । उन्होंने ग्रन्थ-विच्छेदके भयसे प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित होकर 
महिमा नामकी नगरीमें सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्योके पास एक लेख 
भेजा । उस लेखसे धरसेनाचार्यके अभिप्रायको भली-भाँति जानकर उन आबचायर्योंने 
दो सुयोग्य साधुओंको आंध्र देशमें बहनेवाली वेणा नदीके तटसे भेजा। 

इंधर एक दिन धरसेनाचार्यने राजिके पिछले पहर स्वप्नमें दो इवेत विनम्र 
बेल्ोंको अपने चरणोंमें नमस्कार करते हुए देखा । उसी दिन वे दोनों साधु धर- 
सेनाचार्यके चरणोंमें पहुँच गये । मार्गंका श्रम दूर होने पर तीसरे दिन दोनों साधु- 
ओंने अपने आगमनका प्रयोजन आचाय॑ंसे निवेदित किया। आचार्यने उनकी परीक्षा 
लेनेके निमित्तसे उन्हें विद्याएं सिद्ध करनेके लिए दीं। उनमेंसे एकमें अधिक अक्षर 
थे और दसरीमें कम । विद्याएँ सिद्ध हो गईं, किन्तु दोनों विद्यतिकणोण- रा 
विकृत था, एक देवीके दाँत बाहर निकले थे और दूसरी ८ 
विकृृत अंगवाले नहीं होते! ऐसा विचारकर उन दोनोंने मंत्रशार:. 
रणसे अपनी-अपनी विद्याओंके हीनाधिक अक्षरोंको ठीक करके पुन: 
तो दोनों विद्यादेवताएँ अपने स्वाभाविक रूपमें दृष्टिगोचर हुईं । 

विद्या सिद्ध करनेपर उन्होंने आचायंसे सब वृत्तान्त निवेदित किया | सन्तुष्ट 
होकर धरसेनने उन्हें पढ़ाना प्रारम्भ किया । पठन समाप्त होनेपर उनमेंसे एक- 
की पूजा भूत जातिके देवोंने की । इससे धरसेनने उनका नाम भूतबलि रखा । 
दूसरे साधुकी भूतोंने अस्त-व्यस्त दंतपंक्तिको पूजापूर्वक सुन्दर बना दिया, इससे 
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उसका नाम पुष्पदन्त रखा । 


धरसेनसे विदा लेनेके पश्चात्‌ दोनों साधुओंने अंकलेश्वर (गुजरात) में वर्षा- 
वास किया । वर्षायोग समाप्त होनेपर आचार्य पुष्पदन्त तो जिनपालितको देखनेके 
लिए वनवास देशको चले गये और भूतबलि द्रमिलू देशको चले गये । पुष्पदन्तने 
सत्प्ररूपणाके सूत्रोंकी रचना की और जिनपालितको दीक्षा देकर तथा पढ़ाकर 
भूतबलिके पास भेज दिया । भूतबलिते जिनपालितके पास सत्प्ररूपणाके सूत्र देखे 
और उसके द्वारा यह भी जाना कि पृष्पदन्तकी अल्प आयु शेष है। अतः उन्हें 
महाकमं प्रकृतिप्राभुत॒का विच्छेद हो जानेकी आशंका हुई । तब उन्होंने द्रव्यप्रमा- 
णानुगमको आदि लेकर ग्रन्थ रचना की । इस तरह भूतबलि और पृष्पदन्त 
आचारयंने षट्खण्डागम सिद्धान्तकी रचना की । 


श्रुतावतारका यह विवरण वीरसेन स्वामीने कसायपाहुडकी टीका जयघवलामें 
तथा षट्खण्डागमकी टीका घवलामें दिया है। किन्तु इन्द्रनन्दिनें अपने श्रुताव- 
तारमें दोनों ग्रन्थोंके अवतारका वर्णन क्रमशः किया है । उन्होंने प्रथम षट्खण्डा- 
गमके अवतारकोी कथा दी है, पश्चात्‌ कसायपाहुडके अवतारकी । पट्खण्डागमकी 
अवतारकथामें इतना विशेष कथन है कि भूतबलि आचार्यने द्रव्यप्रूपणा आदि 
अधिकारको लेकर पाँच खण्डोंकी रचना की, फिर महाबन्ध नामक छठे खण्डकी 
रचना की । इस तरह भूतबलि आचार्यने पट्खण्डागमकी रचना करके उन्हें 
पुस्तकोंमें स्थापित किया और ज्येष्ठ शुक्ठा पंचमीके दिन चतुविध संघके साथ 
पुस्तकोंके द्वारा विधिपूर्वक पूजा की । इससे वह तिथि श्रुतपश्चमी के नामसे ख्यात 
हुई । आज भी जैन उस दिन श्रतपूजा करते हैं । 


संक्षेपमें यह उन दो सिद्धान्त-ग्रन्थोंके अवतारकी कथा है जिनका पूर्वोके साथ 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है और जिनके ऊपर कितनी ही टीकाएँ रची गई थीं । 
यद्यपि इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें षट्खण्डागमके अवतारकी कथाको प्रथम 
स्थान दिया हैँ और वीरसेन स्वामीने भी प्रथम उसीपर टीका रची थी, तथापि 
रचनाकाल आदिकी दृष्टिसे कपायपाहुड प्रथम प्रतीत होता है । अतः प्रथम उसीके 
सम्बन्धर्में विवेचन किया जाता हैँ । 
१. 'ऐवं पटखण्डागमरचनां प्रविधाय भूतवल्याये: । 
आरोप्यासदुभावस्थापनया पुस्तकेपु ततः ॥१४२॥। 
ज्येप्टसितपक्षपन्चम्यां चातुर्॑ण्य॑संघसमवेत: । 
तत्पुस्तकोीपकरणेब्यघात्‌ क्रियापू्वक॑ पूजाम्‌ ॥१४३॥। 
श्रुतपतञ्नमीति तेन प्रख्यातिं तिथिरियं परामाप । 
अद्यापि येन तस्यां अ्र्‌तपूजां कुव॑ते जैनाः ॥१४४॥ 
“-तत्त्वानु ० पृ० ८६ 


८ : जेनसाहित्यका इत्तिहास॑ 


कपषायपाहुड 


कषायप्राभृतके रचयिता गुणधर 


वीरसेन स्वामीकी जयघवला टीका तथा इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारसे यह तो स्पष्ट 
हैं कि कसायपाहुडके रचयिता आचार्य गुणघधर थे। किन्तु वे कौन थे और कब 
हुए थे इत्यादि बातोंको जाननेके कोई साधन दृष्टिगोचर नहीं होते । 


इन्द्रनन्दिने) तो अपने श्रुतावतारमें स्पष्ट लिख दिया है कि गुणघर और 
धरसेनके वंशगुरुके पूर्वापर क्रमको हम नहीं जानते, क्योंकि उनके अन्वयका कथन 
करने वाले आगम और मुनिजनोंका अभाव है । ऐसी स्थितिमें गुगघर और धर- 
सेनकी वंशपरम्पराके सम्बन्धमें तथा उनके पोर्वापर्यके सस्बन्धमें निश्चित रूपसे 
कुछ कह सकना कितना कठिन हैँ, यह लिखनेकी आवश्यकता नहीं है । 


इन्द्रनन्दिके पूर्वज वीरसेन दोनोंको वीर निर्वाणसे ६८३ वर्ष पश्चात्‌ हुआ 
बतलाते हैं, किन्तु दोनोंकी पूर्वपरम्पराके सम्बन्धमें वह भी मक हैं । अतः स्पष्ट 
है कि वीरसेन स्वामीको भी दोनोंका पूर्वापर क्रम ज्ञात नहीं था। चूंकि वीर 
निर्वाणसे ६८३ वर्ष पर्यन्त अंगज्ञानके प्रवाहित होनेकी परम्परा प्रवर्तित थी और 
अंगज्ञानके प्रवरतित रहते किसी अंगज्ञानीने अंगज्ञानको पुस्तकारूढ़ करनेका प्रयत्न 
किया हो, ऐसा कोई संकेत अनुपलब्ध था और गुणधर तथा धरसेनका नाम अंग- 
ज्ञानियोंकी परम्परामें था नहीं । अतः वी रसेनने दोनोंकों वीर निर्वाणके ६८३ वर्षके 
परचात्‌ बतलछा दिया । किन्तु ६८३ वर्षके कितने काल पद्चात्‌ दोनों हुए, यह भी 
वह नहीं बतला सके । 


जहाँ तक हम जान सके हैं, वीर निर्वाणके पदचात्‌ ६८३ वर्ष पर्यन्त होने 
वाले अंगज्ञानियोंकी परम्पराका सबसे प्राचीन निर्देश" त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें मिलता 
हैं। त्रिलोकप्रज्ञप्ति आचार्य यतिवृपभकी कृति मानी जाती हैं। और आचार्य 
यतिवृषभने ही गुणधरके कसायपाहुडपर चूणिसू त्रोंकी रचना की थी ' तिए एड 
भी गुणधरके विषयमें कुछ नहीं लिखा । 

अतः हमें गुणधराचार्यके विषयमें जयधवला टीका और « 
तारसे ही नीचे लिखी जानकारी प्राप्त होती है-- 


१. गुणधराचार्य ज्ञानप्रवाद नामक पशञ्चम पूर्वकी दसवीं वस्तु सम्बन्धी तीसरे 
कषायप्राभुत या पेज्जदोसपाहुडरूपी महासमुद्रके पारगामी थे । 


१. 'गुणघधरधरसेनान्वयग्रुर्वों: पूर्वापरक्रमोधस्मामि: | 
न ज्ञायते तदन्वयकथकागममुनिजनाभावात्‌ ॥१५१॥ 
२, ति० प०, अ० ४, गा० १४७६--१४०२ | 
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२. उन्होंने सोलह हजार पदप्रमाण पेज्जदोसपाहुडको एकसौ अस्सी गाथा- 
ओंमें निबद्ध किया था । 


३. जयधवलाकारके अनुसार वे गाथाएँ आचार्य-परम्परासे आकर आर्यमंक्ष 
और नागहस्ती आचार्यको प्राप्त हुई थीं । किन्तु इन्द्रनन्दिके अनुसार गुणधरने 
स्वयं उनका व्याख्यान नागहस्ती और आर्यमंक्षुके लिये किया था । 

४. गुणधराचार्य अंगज्ञानियोंकी परम्परा समाप्त हो जाने पर वीर निर्बाणके 
६८३ वर्षके पश्चात्‌ किसी समय हुए । 

५. जयधवलाकारने उन्हें वाचक भी लिखा हैं । 

अतः गुणधराचार्यकी परम्परा तथा कालनिर्णय करनेके लिये उनके उत्तरा- 
घिकारी आरयमंक्षु और नागहस्तीकी ओर ध्यान देना आवश्यक है । 
आयेमंक्षु और नागहस्ती-- 

किन्तु गुणघरकी तरह आर्यमंक्षु और नागहस्तीका उल्लेख दःपायप्राभृतके 
प्रसंगसे केवल जयधवलाटीका और श्रुतावतारमें ही मिलता है, उपलब्ध अन्य 
दिगम्बर जैन साहित्य या शिलालेखों अथवा पट्टावलियोंमें नहीं मिलता । जयधव- 
लाकारने! गुणधरकों तो केवल वाचक लिखा है किन्तु आर्य॑मंक्षु और नागहस्तीके 
पहले महावाचक और पीछे 'खबण या “'महाखवण' जैसे आदरसूचक विशेषण 
लगाये हैं । इससे इतना ही व्यक्त होता हैँ कि दोनों महान्‌ आचार्य थे । इससे 
अधिक इनके सम्बन्धमें ज्ञात करनेका अन्य कोई उपाय नहीं हू । हाँ, एक बात 
अवध्य उल्लेखनीय हैँ। चूणिसूत्रकार यतिवृपभने अपने चुणिसूत्रोंमे कई विपयोंक 
राम्बन्धर्म दो उपदेशोका उल्लेख किया है और उनमेंस एक उपदेशको 'पव्राइज्ज- 
माण कहा है । जयधवलाकारने 'पवाइईज्जमाण' का अर्थ 'सर्वाचार्यराम्मत और 
गुरुशिष्यपरम्पराके क्रमसे आया हुआ' किया हैँ । तथा उक्त उपदेशोंमें नागहस्ती- 
के उपदेशको पवाइज्जमाण और भार्यमंक्षुके उपदेशको अपवाइज्जमाण कहा हूँ । 
इसके सम्बन्ध आगे विशेष प्रकाश डाला जायेगा । 

कतिपय इवेताम्बर पट्टावलियोंमें आयंमंगु और नागहस्ती नामके आचार्योका 
निर्देश अवश्य मिलता हूँ । नन्दिसृत्रकी: स्थविरावलीमें इन दोनों आचार्योका स्म- 


अनबन 5 32फरनत2भ2लन 3 करना. 32 वनससनरकानमनान+ 3 मनामकनननन ०५3 सन-+-मा>-क. मम, 


“तनाशझ्ञ द्योतिता आताया ग्रुणवरवा वकेन ।! --क० पा०, भा० १ पृ० ३६५ । 
'महाबाचयाणमज्ज मंखुखब णाणमुवर्देसण '* ** 

महावाचयाणं णागहत्थिखवणाणमुवरदेसेण""। --ज० घ० प्र सकापी, पृ० ७५८१ । 
३. “भणगं करग॑ झरगं पमावगं णाणदं्सगु णाण॑ | 

बंदामि अज्जमंग्र सुयसागरपारग धौर ॥२८॥! 

वडढ़ड वायगवंसी जसवंसों अज्जणागहत्थीणं । 

वागरणकरणमभंगियकम्मपयडीपहाणाणं ॥३०॥।;! “-नन्दि ० 
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रण बड़े आदरके साथ करते हुए आरयंमंगुको ज्ञान और दर्शन गणोंका प्रभावक तथा 
श्रुतसमुद्रका पारगामी लिखा है और नागहस्तीको कमंप्रकृतिमें प्रधान बतलाते हुए 
उनके वाचकवंशकी वृद्धिको शुभकामना की हैँ । 


आवश्यक नि० में" गणधरवंशके साथ वाचकवंशको भी नमस्कार किया है । 
टीकाकार मलरूयगिरिने इसकी टीकामें वाचकका अर्थ उपाध्याय, और गणधरका 
अर्थ आचार्य किया है । किन्तु नन्दिसूत्रकी टीकामें उन्होंने वाचकका दूसरा ही 
अर्थ दिया है--'जो शिष्योंको पूबंगत सूत्र तथा अन्य सूत्रोंकी वाचना करता है 
उसे वाचक कहते हैं ।' 

घषट्खण्डागमके वर्गंणाखण्डके अन्तर्गत बन्धन-अनुयोगद्वारके १९वें सृत्रमें भी 
वाचक, गणि आदि लब्धियोंका निर्देश हैं। धवलाटीकाकार वी रसेन स्वामीने ग्या- 
रह अंगोंके ज्ञाताको गणी और बारह अंगोंके ज्ञाताको वाचक३ कहा है । इससे यही 
व्यक्त होता है कि पू्वोके ज्ञाताकों वाचक कहा जाता था और वाचकोंकी परम्परा- 
को वाचकवंश कहा जाता होगा । 


इवेताम्बर मुनि दर्शनविजयजीने लिखा --'विक्रमकी छठी शताब्दी तक जैन 
ग्रन्थोंमें पूर्ववित्‌ होनेका उल्लेख है ।''“'पूर्वज्ञानका विच्छेद होनेके बाद वाचकवंश 
या वाचकशब्दका कोई पता नहीं लगता । इससे भी वाचक ओर पूर्ववित॒का सम्ब- 
नध ठीक मालम होता है ।' 


मुनिजीके लेखानुसार वाचकवंश माथुरी वाचनाका सूत्रधार अर्थात्‌ आगमसं- 
ग्राहक सम्प्रदाय था । इसकी पट्टावली नन्दिसूत्रमें है। उसके अनुसार आर्य नाग- 
हस्तिसे आर्य नागाजुन वाचक तक वाचकवंश होना सम्भव है । 

उक्त दिगम्बर तथा श्वेताम्बर उल्लेखोंसे यह प्रकट है कि पूर्वविदुको वाचक 
कहते थे । किन्तु वाचकवंशकी स्थिति स्पष्ट नहीं होती । 'नागहस्तीके वाचकवंश' 
से तो यही ज्ञात होता है कि नागहस्ती वाचकवंशके संस्थापक थे। किन्तु आगे 
नन्‍्दीसूत्रमें * रेवती नक्षत्रके वावकवंशकी वृद्धिकी कामना की गई 


१, 'एक्कारस वि गणहरे पवायर पवयणस्य वंदामि । 
सव्बव॑ गणहरबंस वायगवंस पवय्णं च ॥८२॥।' 
--आ० नि० 
'पूवेगत॑ सृज्नमन्यज्य विनेयान वाचयन्तीति वाचकाः तेपां वंश:-ऋमभाविपुरुषपवं प्रवाह: ।? 
बनननं ० सृ० टी०, गा० ३०। 

ह. पट्खं०, पु० १४, १० २२। 
अनेकान्त, वे १, पृ० ५७७ । 
५. “जच्च जणवाउसमप्पहाणमुद्दिय कुवलयनिहाणं । 

बड्ढठउ वायगवंसोी रेवइनक्खत्तनामाणं ॥३१॥ 


& 
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कार मलयगि रिने उन्हें नागहस्तीका शिष्य बतलाया है । 


इसके सिवाय प्रज्ञापनासत्रके प्रारम्भमें दो गाथाओंके द्वारा उसके कर्ता 
ध्यामार्यको नमस्कार करते हुए उन्हें वाचकवरवंशका तेईसवाँ धीर पुरुष बतलाया 
है । चूंकि ग्रन्थकी आदियें ग्रन्थकार अपनेको नमस्कार नहीं करता, इसलिए टीका- 
कार मलयगिरिने उन दो गाथाओंको अन्यकतुंक कहा है, किन्तु व्याख्यान दोनों 
गाथाओंका किया है। उन्होंने लिखा है कि सुधर्मा स्वामीसे लेकर भगवान आर्य 
इयाम तेवीसवें थे। इसका मतलूब यह होता है कि परम्परा सुधर्मासे आरम्भ 
हुईं । किन्तु सुधमसिे श्यामार्य तक स्थविरोंकी संख्या १२ ही होती है। अतः 
भगवान्‌ महावीर और उनके शेष दस गणधरोंको भी उसमें सम्मिलित करके वीरसे 
दयामार्य तककी तेईस " संख्या प्री की गई हैं और इस तरहसे वाचकवरोंका वंश 
भगवान्‌ महावीरसे प्रारम्भ हुआ माना जाता हैँ । किन्तु जिस श्यामार्यको प्रज्ञा 
पनाका कर्ता और वाचकवंशका तेंवीसर्वा पुरुष कहा है उनकी स्थिति निविवाद 
नहीं है । मेरुतुंगगी ' विचारश्रेणिमें उस स्थान पर कालकाचार्यका नाम है । और 
व्याख्यामें लिखा है कि यह निगोदव्याख्याता कालकाचार्य ही श्यामार्य हैं या अन्य 
हैं, यह विचारणीय है । तपागच्छकी? पद्टावलीमें उन्हें तत्त्वार्थसत्रकार स्वातिका 
शिष्य बतलाया है । ओर वीर निर्वाणके ३७६वें वर्षमें उनका स्वर्गवास बतलाया 
है । पट्टावलीसारोद्धा रमें? भी यही काल दिया है । एक टिप्पणीमें लिखा है कि 
चार कालकाचार्य हुए, जिनमेंसे प्रथम इन्द्रके प्रतिबोधक निगोदका व्याख्यान करने- 
वाले श्यामाचार्य थे, जो स्वातिके शिष्य थे और बी० नि० सं० ३२० से ३३५ 
में हुए थे । नन्दिसत्रकी स्थविरावलीमें भी उन्हें स्वातिका शिष्य बतलाया है । 


किन्तु प्रज्ञापनामें जो उन्हें वाचकवरवंशका तेवीसवाँ पुरुष बतलाया है उससे 


१. “वायगवरवंसाउ तेवीसइमेण धीरपुरिसेण । 

दुद्धश्धरेण मुणिणा पुन्वसुयसमिद्धवुद्धीणं ॥३॥ 

सुयसागराबिएऊण जेण सुयरयणमुत्तमं दिण्णं । 

सीसगणरुस भगवओ तस्स णमी अज्जसामस्स ।।४॥ 

टी०--'वाचका: पूव॑बिदो वाचकाइव ते वराश्थ वाचकवरा: वाचकप्रधानास्तेषां वंशः 

प्रवाह: ।“' “''सुधमंस्वामिन: आरभ्य भगवानाय॑श्यामस्त्रयोविशतितम एवं ।! 
“--अज्ञा० 

२. “अय॑ न प्रशापनोपाप्नक्षतसिद्धान्ते श्रीवीरादन्वेकादशगणभुद्धि: सह त्रयोविशतितम: पुरुषः 
इ्यामार्य इति व्याख्यात: ।?"****“ततोञ्सी श्यामायोंइन्यो वेति चिन्त्यम्‌ --वि०श्र ० । 
पट्टा० स०, ४० ४६ । 
पट्टा० स०, १० १५० । 
५. “चत्वारः कालिकाचार्यां: । तदग्यथा--प्रथमः शक्रप्रतिबोधक: प्रज्ञापनासत्रकृत औस्वाति- 
सूरिशिष्य: इयामाचाये; वी० सं॑० ३२० तः ३३५'--पद्ठा० स०, पृ० १९८ | 


न 
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केवल यही व्यक्त होता हैं कि वे पूर्वविदोंकी परम्परामेंसे थे । किन्तु उससे वाचक॑- 
वंशकी स्थितिपर कोई प्रकाश नहीं पड़ता । 

यह हम ऊपर लिख आये हैं कि आवश्यकनियुक्तिमें गणधरवंशके साथ वाचक- 
बंशको भी नमस्कार किया है। विशेषावश्यकभाष्यके रचयिता जिनभद्वगणि 
क्षमाश्रमणने अपने भाष्यमें" उसका विवेचन करते हुए लिखा हैं कि यदि गणघरों 
और वाचकोंका वंश न होता तो जिनवर भगवान्‌ और गणधरोंसे उत्पन्न हुए 
श्रतका भ्रहण, धारण और दान आदि कौन करता ? जैसे गणाधिप (गौतमादि) 
और गणधर (जम्बूस्वामी आदि शेष आचार्य) द्वादशांगके वक्ता होनेके कारण 
शिष्योंके हितकारी हैं, तैसे हो उस सूत्रके पाठक उपाध्याय भी शिष्योंके हितकारी 
हैं । अतः उन उपाध्यायोंके वंशको भी नमस्कार करते हैं । 

इस भाष्यके अर्थसे स्पष्ट हैं कि जिनभद्गगणि क्षमाश्रमणने वाचकवंशसे द्वाद- 
शांगके पाठक्रोंकी परम्पराका ही ग्रहण किया है। उन्होंने वाचकनामके किसी 
विशेष वंणकी सचना नहीं की । 

अतः मूल द्वादशांगके वेत्ता वाचक कहें जाते थे और उनको परम्पराकों 
वाचकवंश कहते थे । किन्तु नन्दिसूत्रमं जो नागहस्तीके वाचकवंशका उल्लेख है 
वह उक्त सामान्य अर्थम प्रयुक्त न होकर विशेष अर्थमें प्रयुक्त हुआ है । 

आयंमंगू और नागहस्तीमेंसे आर्यमंगुकी गणना दशपूर्वियोंमें की जाती है, 
क्योंकि वे अन्तिम दशपूर्वी वज्नस्वामीसे पहले हुए माने जाते हैं । किन्तु नागहस्ती 
वज््स्वामीके पश्चात्‌ हुए थे, अतः वे दशपूर्वी नहीं थे । वज्ज्स्वामीके उत्तराधिकारी" 
आरयरक्षित थे । वे सम्पूर्ण नौ पूर्व और दशम पूर्वके २४ यविक मात्रके पाठी थे । 
उनके शिष्य दुर्वलिका पुष्पमित्र नौ पूर्व पढ़कर भी नवें पूर्वको भूल गये । 

प्रभावकचरितमें? आर्यंनन्दिलको आर्यंरक्षितके बंशका तथा साढ़े नौपूर्वी बत- 
लाया है। किन्तु नन्‍्दीसुत्रकी टीकामें मलयगिरिने आरयंनन्दिलको आर्यमंगुका शिष्य 
बतलाया है और आर्य नन्दिलके शिष्य नागहस्ती थे । नन्दिसूत्रमें आयमंगुको श्रुत- 
सागरका पारगामी और आर्यनन्दिलकों दर्शन, ज्ञान एवं तपमें शिएए ह०ए तश 
नागहस्तोको कर्मप्रकृतिमें प्रधान बतलाया हैं। टीकाकार म" 
टीकामें कर्मप्रकृति प्रसिद्ध है' मात्र इतना ही लिखा है | किन्तु क' 
में उन्होंने दूसरे अग्रायणी पृव॑के पंचम वस्तु अधिकारके अन्तर्गत 5... हा 


अिनभिभिनणत न. 


१. 'जिगगणहरूग्गयर्स वि सुयस्स को गहणधरणतणाइ 
कुणमाणगा यह गणहरबायगबंसो न हॉज्जाहि ॥१०६६।। 
सीसहिया वत्तारों गणाहिवा गणहरा तपत्थस्स 
सुत्तस्तीवज्ञाया वंसो तेसि परम्परओ ॥॥१०६७।॥।/--विशे० भा० । 
२. विशे० भा०, टी, गा० २५११ | 
३. 'आयेनन्दिल प्रबन्ध'--प्र० च०। 
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नाम कर्मप्रकरति बतलाया है । यह वही कर्मंप्रक्ृ तिप्राभृत है जिसके अन्तिम ज्ञाता 
दिगम्बर परम्परामें धरसेनाचार्य थे और जिसे उनसे पढ़कर भूतबलि और पुष्प- 
दन्तने पट्खण्डागमकी रचना की थी । अत: नागहस्ती पूर्वपदांगवेदी थे । उनके 
समयमें पूत्रीेकि ज्ञानका बहुत कुछ लोप हो गया था । सम्भवतः: इसीसे उन्होंने 
वाचकोंकी परम्परा (वंग) स्थापित करके उनके बचे-बुचे अंशोंको सुरक्षित बनाये 
रखनेका प्रयत्न किया था । 

इवेताम्बर परम्परामें पूर्वोके ज्ञानी परम्पराका चलन वीर नि० के एक 
हजार वर्ष पर्यन्त माना गया है । माथुरी वाचनाके समयमें वलभीमें आगमवाचना 
करनेवाले नागार्जुनको नन्दिसूत्रमें वाचक तथा उनके गुरु हिमवंतकों पूर्वधर लिखा 
है । इससे प्रकट होता है कि कम-से-क्रम माथुरी वाचना पर्यन्त पूव॑विद थे । 
किन्तु माथरी और उसके समकालीन वालभी वाचनाओंमें यद्यपि ग्यारह अंगोंकी 
वाचना तो हुई, किन्तु १वोंके किसी भी अंशकी वाचना नहीं हुई | यदि हुई होती 
तो माथुरी वाचनाके डेढ़सौ वर्ष बाद वलभीमें हुई अन्तिम वाचनामें ग्यारह अंगों- 
की तरह पूववकि भी कुछ अंश अवश्य लिपिबद्ध किए जाते, किन्तु ऐसा नहीं किया 
गया । अतः स्पष्ट है कि रवेतांबर परम्परामें पू्वोका ज्ञान नागहस्तीसे पहले ही 
विलुप्त हो चुका था । वह भी घटते-घटते देवद्धिगणिके कालमें केवल विपयसूची 
आदिके रूपमें ही अवशिष्ट रहा, जिसका प्रमाण नन्दिसूत्र तथा समवायांगसूत्रमें 
पायी जानेवाली दृष्टिवादविपयक सूची हैँ । अस्तु, अब हमें देखना है कि नन्दिसूत्र- 
की स्थविरावलीमें आगत आर्यमंगु और नागहस्ती कब हए थे । 

नन्दिसृत्रमें आर्यमंगुके पश्चात्‌ आय नन्दिलकों स्मरण किया है और उनके 
परचात्‌ नागहस्तीको । नन्दिसूत्रकी चूणि और हरिभद्रकी नन्दिवत्तिमें भी यही 
क्रम पाया जाता है । तथा दोनोंमें आयंमंगुका शिप्य आर्य नन्दिछकों और आये 
नन्दिलका शिप्य नागहस्तीकों बतलछाया है | इससे नागहस्तो आर्यमंगुके प्रशिष्य 
अवगत होते हैं । किन्तु मुनि कल्याणविजयजीका वाहना हैं कि आर्यमंग्‌ और 
आर्य नन्दिलके बीचमें चार आचाय॑ और हो गये हैं और नन्दिसूत्रमं उनसे 
सम्बद्ध दो गाथाएँ छूट गई हैं जो अन्यत्र मिलती हैं । अपने इस कथनके समर्थनमें 
उनका कहना है कि आरय॑ मंगुका युगप्रधानत्व वीर नि० ४९१ से ४७० तक था । 
परन्तु आर्य नन्दिल आर्य रक्षितके पदचात्‌ हुए थे और आर्य रक्षितका स्वर्गवास 
वी० नि० सं० ५९७ में हुआ था । इसलिए आर्य नन्दिल वी० नि० सं० ५९७ के 
पद्चात्‌ हुए थे। इस तरह मुनिजीकी कालूगणनाके अनुसार आर्य मंगु और आर्य 
नन्दिलके मध्यमें १२७ वर्षका अन्तराल है । और उसमें आर्स नन्दिलका समय 
और जोड़ देने पर आर्य मंगु और नागहस्तीके बीचमें १५० वर्षके लगभग अंतर 
बैठता है । अतः मुनि कल्याणविजयजीके अनुसार आर्य मंगु और नागहस्ती सम- 
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कालीन नहीं हो सकते । किन्तु जयधवलाकार ” चूथिसूत्रोंके कर्ता आचार्य यतिवष- 
भको आर्य मंक्षुका शिष्य और नागहस्तीका अन्‍्तेवासी बतलछाते हैं । यद्यपि साध- 
रणतया शिष्य और अन्तेवासीका एक ही अर्थ माना जाता है तथापि चूंकि 
अन्तेवासीका शब्दार्थ “निकटमें रहनेवाला' भी होता है और इसलिये यतिवृषभंको 
नागहस्तीका निकटवर्ती साक्षात्‌ शिष्य और आर्यमंक्षुका परम्परा शिष्य माना जा 
सकता है । किन्तु जयधवलाकारका कहना है कि यतिवृषभने उन दोनोंके पाद- 
मलमें गुणघर कथित गाथाओंके अर्थका श्रवण किया । अतः दोनों समकालीन 
होने चाहिये । 
जयघवलाकारके अनुसार गुणघर आचार्य अंगज्ञानियोंकी परम्परा समाप्त 
होनेपर वीर नि० सम्वत्‌ ६८३ के बादमें हुए। और श्वेताम्बर मान्यताके अनुसार 
आर्य मंगुका युगप्रधानत्व वीर नि० सम्बत्‌ ४७० में समाप्त हुआ । अतः गृणघर- 
का समय मंगसे दो सो वर्षोसि भी अधिक उत्तरकालीन होनेसे गुणधरकी गाथाएँ 
आय मंगुको प्राप्त नहीं हो सकतीं । रहे नागहस्ती । सो यदि मुनि कल्याणविजय- 
जीके मतानुसार आर्य मंगू और नागहस्तीके मध्यमें १५० वर्षोका अन्तर मान 
लिया जाता है तो वीर नि० सं० ६२० में उन्हें पट्ासीन होना चाहिए । श्वेताम्बर 
परम्परामें उनका युगप्रधातकाल ६१ वर्ष माना जाता है । अतः उनका समय वी० 
नि० ६८९, तक जाता है। यदि गुणघराचार्यको वीर नि०सं० ६८३ के लगभगका 
सानकर सीधे गुणघरसे ही नागहस्तीको कसायपाहुडकी प्राप्ति हुई मान ली जाये, 
जैसा कि इन्द्रनन्दिका मत है, तो गुणवर और नागहस्तीका पौर्वापर्य बेठ जाता है, 
किन्तु एक दूसरी वाधा उपस्थित होती है-- 
जयधवलाकार और इन्द्रनन्दि दोनोंका कहना है कि आरयंमंक्षु और नागहस्तीके 
पास कसायपाहुडके गाथासूत्रोंका अध्ययन करके यतिवृपभ आचार्यने उनपर चूणि- 
सत्र रचे । वर्तमान त्रिलोकप्रश्प्तिके आधारपर यतिवृषभका समय बी० नि० सं० 
१०००के आस-पास होता हैं। अतः उक्त प्रकारसे गुणघधर और नागलस्तीका 
पौर्वापर्य बैठ जानेपर भी नागहस्ती ओर यतिवृषभका गुरु-शिष्र 
नागहस्तीके दूसरे साथी आय मंगुकों तो पहले ही छोड़ा जा चुका 
यहां यह भी स्पष्ट कर देना उचित होगा कि स्वय यतिवृषभन 
नागहस्तीका कोई निर्देश नहीं किया । उनके चूणिसत्रोंमें किसी आचाय का लक्कंत 
तक नहीं है । त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अन्तमें एक गाथामें गुणघधरका नाम होनेकी सम्भा- 
वना अवश्य हँ। अपने चूणिसूत्रोंमें वे पवाइज्जमणाण और अपवाइज्जमाण 
१, जो अज्जमंखुसीसो अंतेवासी वि णागहत्थिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जश्वसहों मे वर देऊक ॥८॥” 
“>-क० पा०, भा० १०, ९६ ४। 
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उपदेशका निर्देश अवश्य करते हैं, किन्तु किसका उपदेश पवाइज्जमाण और किसका 
उपदेश अपवाइज्जमाण हैं इसकी कोई चर्चा नहीं करते । यह चर्चा करते हैं जय- 
धवलाकार, जिन्हें इस विषयमें अवश्य ही अपने पूर्वके अन्य टीकाकारोंका उपदेश 
प्राप्त रहा होग। । ऐसी अवस्थामें आय मंक्षु, नागहस्ती तथा यतिवृषभके गुरुशिष्य- 
भावको सहसा काल्पनिक और भ्रान्त भी नहीं कहा जा सकता । 

ऐसी स्थितिमें यह प्रइन होना स्वाभाविक है कि क्‍या दिगम्बर परम्परामें 
आयंमंक्षु और नागहस्ती नामके इ्वेताम्बर परम्पराके उक्त नामधारी दोनों आचा- 
योसे भिन्न कोई दूसरे ही आचार्य हुए हैं जो महावाचक ओर क्षमाश्रमण जैसी 
उपाधियोंसे भूषित थे ? किन्तु इस विषयमें कहींसे प्रकाश प्राप्त नहीं होता, क्योंकि 
किसी दिगम्बर पट्टावलीमें इन आचार्योका नाम नहीं मिलता । 

इसके सिवाय दोनोंकी तुलना करनेसे कतिपय बातोंमें समानता भी पायी जाती 
है । श्वेताम्बर परम्पराके आर्यमंगुकी तरह दिगम्बर परम्पराके आर्यमंक्षु भी नाग- 
हस्तीसे जेठे थे, क्योंकि जयधवलाकारने सर्वत्र नागहस्तीसे पहले आर्य मंक्षुका 
नाम निर्देश किया है। दूसरे, मंगलाचरणमें तो आर्ण मंक्षुको ही विशेष महत्त्व 
देते हुए लिखा है--“जिन आर्यमंक्षुने गुणघर आचार्यके मुखसे प्रकट हुई गाथाओं- 
के समस्त अथंका अवधारण किया, नागहस्ती सहित वे आर्यमंक्ष हमें वर प्रदान 
करें । यहाँ नागहस्तीका केवल नाम निर्देश किया है और आर्यमंक्षुको गुणघर- 
कृत गाथाओंके समस्त अर्थका अवधारक कहा है । किन्तु आय म॑क्ष॒को ज्येष्ठता देने- 
पर भी जयधवलाकारने उनके उपदेशको “अपवाइज्जमाण” और नागहस्तीके उप- 
देशको 'पवाइज्जमाण' कहा है । जो उपदेश सर्वाचार्य सम्मत होता है और चिर- 
कालसे अविच्छिन्न सम्प्रदायके क्रमसे चछा आता हुआ शिष्यपरम्पराके द्वारा लाया 
जाता है उसे पवाइज्जमाण कहते हैं । किन्तु जयधवलाकारने आय मंक्षुके सभी 
उपदेशोंको “अपवाईज्जमाण' नहीं कहा है। ऐसे भी प्रसंग हैं जहाँ दोनोंके उप- 
देशोंको 'पवाईज्जमाण' कहा हैं। परन्तु ऐसे प्रसंग वे ही हैं जिनमें आर्यमंक्ष॒ 
और नागहस्तीमें मतेकक्‍्य है । इससे यह प्रकट होता है कि नागहस्तीके उपदेश ही 
पवाइज्जमाण माने जाते थे--आय मंक्षुके नहीं । 

उधर दइ्वेताम्वर साहित्यमें आय मंगुकी एक कथा पाई जाती हैं, जिसमें लिखा 
हैँ कि आय मंग॒ मथुरामें जाकर भ्रष्ट हो गये थे और मरकर यक्ष हुए थे । शायद 
इसीसे उनके उपदेशोंका मूल्य नहीं रहा था । इत्यादि बातोंसे दोनों परम्पराओंके 
उक्त समान नामवाले दोनों आचाय एक ही प्रतीत होते हैं । 

इस सम्बन्धमें एक वात और भी उल्लेखनीय है । नन्दिसूत्रके अनुसार नाग- 
हस्ती कर्मप्रकृत (महाकर्मंप्रकृतिप्राभूत) के विशिष्ट ज्ञाता थे और जयधवलाके 
अनुसार कषायप्राभूतके विशिष्ट ज्ञाता थे। नागहस्तीसे कषायप्राभूतका अध्ययन 
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करके यतिवृषभने उसके अपर चूणिसृत्रोंकी रचना की थी । उन चूथणिसत्रोंमें यति- 
वृषभने 'एसा कम्मपयडीसु” के द्वारा कर्मप्रकृतिका निर्देश किया हैं। इससे यह 
प्रकट होता हैं कि यतिवृपभ महाकर्मप्रकृतिप्राभतके भी ज्ञाता थे। सम्भवतया 
उसका भी अध्ययन उन्होंने नागहस्तीसे किया होगा। इससे भी नन्दिसूत्रमें निर्दिष्ट 
नागहस्ती और जयघवलामें निर्दिष्ट नागहस्ती एक प्रतीत होते हैं । 

ऐसा प्रतीत होता है कि चकि कपायप्राभूत और कर्मंप्रकृति दोनों कर्मसिद्धा- 
न्तसे सम्बद्ध थे, इसलिए दोनोंके कुछ प्रतिपाद्य विषयोंमें समानता थी । दिगम्बर 
परम्परामें तो 'र्मप्रकरति' नामक कोई ग्रन्थ अभीतक उपलब्ध नहीं है किन्तु इवे- 
ताम्बर परम्परामें कर्मप्रकति नामक एक प्रसिद्ध ग्रन्थ है जो मुक्ताबाई ज्ञानमन्दिर 
डभोई (गुजरात) से प्रकाशित हुआ है । उसके कर्ताका नाम शिवशर्मंसूरि कहा 
जाता है । किन्तु अभी वह नित्रिवाद नहीं हैं। कर्मप्रकतिकी उपान्त्य गाथामें कहा 
है '--मैंने अल्यबुद्धि होते हुए भी जैसा सुना वैसा कमंप्रकृतिप्राभुतसे इस ग्रन्थका 
उद्धार किया । दृष्टिवादके ज्ञाता पुरुष स्खलितांशोंको सुधारकर उनका कथन 
करें।' इस ग्रन्थपर एक चूणि है । उसके आरम्भमें लिखा हैं कि--“विच्छिन्न कर्म- 
प्रकृति महाग्रन्थके अर्थका परिज्ञान करानेके लिए आचाय ने उसीका सार्थक नाम- 
धारी वर्मप्रकृतिसंग्रहणी प्रकरण प्रारम्भ किया हैं।' अतः यह ग्रन्थ प्राचीन होना 
चाहिए । 

इसके संक्रमकरण नामक अधिकारमें कपायप्राभुके बन्‍्धक महाधिकारके 
अन्तंगत संक्रम-अनुयोगद्वारकी तेरह गाथाएँ अनुक्रमसे पाई जाती हैं । तथा सर्वोपश- 
मनानामक प्रकरणमें कपायप्राभृतके दर्शनमोहो पशमना नामक अधिकारकी चार 
गाथाएँ पाई जाती हैं । दोनों ग्रन्योंमें आगत उक्त गाथाओंके कुछ पदों और दब्दों- 
में व्यतिक्रम तथा अन्तर भी पाया जाता है । 

यहाँ इस बातके निर्देशसे केवल इतना ही अभिप्राय व्यक्त करना हैं कि 
कपायप्राभृतके ज्ञाता कर्मप्रकतिके और कर्मप्रकृतिके ज्ञाता क्रपायप्राभतवे अंशत: 
या पूर्णतः ज्ञाता होते थे। अतः नागहस्ती दोनोंके ज्ञाता थे 
यतिव॒षभ भी दोनोंके ज्ञाता थे । किन्तु कपायप्राभृतके वह 

इंगके सिवाय आय मंक्ष और नागहस्तीको महावाचक :. 
नन्‍्दीसूत्रमें नागहस्तीके वाचकवंशका निर्देश हैं 

इन सव वातोंके प्रकाशमें दोनों परम्पराओंके उक्त दोनों आचार्य हमें तो 
अगल-अछग व्यक्ति प्रतीत नहीं होते । किन्तु ऐसी स्थितिमें यह प्रश्न पंदा होना 
स्वाभाविक है कि वे किस प्रम्पराके थें->दिगम्बर थे या व्वेताम्वर ? क्योंकि यों 


9, 'इय कम्पप्पाडीओ जहा सुय॑ नीयमप्पमइ्णावि । 
सोहियणा भोगकर्य कहंनतु वरदिटिदीवायन्नु ॥”” 
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तो अन्तिम केवलो जम्बस्वामीके निर्वाणके साथ ही दोनों परम्पराओंके आचार्योकी 
नामावली भिन्न हो जाती है । किन्तु श्रतकेवली भद्बबाहु उसके मध्यमें एक ऐसे 
आलोकस्तम्भ हैं, जिनके प्रकाशकी किरणोंको दोनों अपनाये हुए हैं । उनके पश्चात्‌ 
ही संघर्भेदका सत्रपात होता है, जो आगे जाकर विक्रम सम्बत॒की द्वितीय शताब्दीके 
पूर्वार्धमें स्‍्पप्ट रूप ले लेता है । अतः श्रुतकेवली भद्बबाहुके पश्चात्‌ अन्य कोई 
आचार्य ऐसा नहीं हआ, जिसे दोनों परम्पराओंने मान्य किया हो । इमसे उक्त 
प्रइन पैदा होना स्वाभाविक हैं। उसके समाधानके लिए हमें दोनों परग्पराओंमें 
उक्त दोनों आचार्योकी स्थितिका विश्लेषण करना होगा । 

गुणधर और धरमसेनकी गुरूुपरम्परा भिन्‍न थी। गृुणधररचित कपायप्राभृतको 
आर्यमंक्षु और नागहस्तीके द्वारा जानकर यतिवृपभने उसपर चुणिसूत्रोंकी रचना 
की और धरमसेनसे महाकमंप्रकृतिप्राभुतको पढ़कर भूतबलि और फुष्पदंतने उसके 
आधारपर पट्खण्डागम सिद्धान्तकी रचना की। इन दोनों भ्रन्थोंके कतिपय मन्तव्यों- 
में भेद भी पाया जाता है---जयघवला और धवलाटीकामें उनकी चर्चा है । उनका 
निर्देश करते हुए टीकाकारने दोनोंको भिन्‍न” 'आचार्योका कथन' कहा है । इससे 
भी दोनों सिद्धान्तग्रन्थोंकी परम्पराके भेदका समर्थन होता है । किन्तु इस गुरु- 
परम्पराभेदरमम ऐसी कोड बात नहीं ज्ञात होती है जिसमें श्वेताम्बर-दिगम्बरपरम्परा- 
रूप भेदका समर्थन होता हो या संकेत मिलता हो । 

उधर इवेताम्बर परम्परामें न तो गुणधराचार्यका नामोनिणां मिलता है और 
न यतिवृषभका । हाँ, 'सित्तरीचूणिमें “कषायप्राभृत का निर्देश अवश्य पाया जाता 
हैं। इधर दिगम्बर परम्परामें गुणघर, आर्यमंक्ष और नागहस्तीका नाम कषाय- 
प्राभतके निमित्तसे केवल जयधवला ओर श्रतावतारमें ही स्पष्टरुूपस आता हैं । 
किसी गुर्वावल्ली या पट्टावलीमें इनका नाम हमारे देखनेमें नहीं आया । 

ववताम्बर परम्परामें भी आर्यमंग्‌ और नागहस्तीका विवरण एक-एक गाथा- 
के द्रारा केवल नन्दिसूत्रकी स्थविरावलीमें ही पाया जाता हैं। इनके किसी मत- 
का या किसी कृतिका कोई उल्लेख इवेताम्बर साहित्यमें नहीं मिलता । जब कि 
जयधवलाके देखनेसे यह प्रकट होता है कि टीकाकार वीरसेन स्वामीके सामने 
कोई ऐसी रचना अवश्य थी, जिसमें इन दोनों आचार्योके मतोंका स्पष्ट निर्देश था, 
क्योंकि यतिवृपभने अपने चूणिसूत्रोंस 'पवाइज्जमाण” उपदेशका निर्देश अवश्य 
किया है किन्तु किसका उपदेश 'पावाइज्जमाण' और किसका उपदेश “अपवाइ- 
ज्जमाण है, यह निर्देश नहीं किया । इसका स्पष्ट विवेचन किया है टीकाकारने, 


१9, क०, पा०, भा० १, १० 8८६ । पटरच ०, पृ० १, पृ० २१७ । 
२. “न चर कसायपाहुडादिसु विहडत्तिक्ति काठ परिसेसिय---सि० सु०, पृ० १२ । 
२ 


१८ : जेनसाहित्यका इतिहास 


अत: उनके सामने कोई उक्त प्रकार की रचना अवश्य होना चाहिये। इस तरह 
आयंमंक्षु ओर नागहस्तीको हम दोनों परम्पराओंमें इस रूपमें पाते है कि उसपर 
से यह निर्णय करना द्ाक्‍्य नहीं है कि ये दोनों आचार्य अमुक परम्पराके ही थे । 
किन्तु इतना स्पष्ट हैं कि ये दोनों दृष्टिवादके अंगभूत कर्मसिद्धान्तके प्रमुख ज्ञाता 
थे और इसीसे महावाचक कहे जाते थे । कर्मसिद्धान्त एक ऐसा विषय है जिसमें 
दिगम्बर और श्वेदाम्बरत्वकी दृष्टिसे मतभेंदोंको कम ही स्थान प्राप्य हैं । कर्म- 
शास्त्रके वेत्ताओंकी एक स्वतंत्र परम्परा भी थी, जो कभिक कहलाते थे । इन 
कामिकोंका सैद्धान्तिकोंसे अनेक विषयोंमें मतपेद था, श्वेताम्बर साहित्यके अब- 
लोकनसे ही यह बात प्रकट होती हैं । सैद्धान्तिकोंका मत दिगम्बर परम्परामें नहीं 
पाया जाता, किन्तु कामिकोंका मत दिगम्बर परम्पराके मतसे प्रायः मेल खाता है । 
आरयंमंगू और नागहस्ती सम्भवतया कारमिक परम्पराके आचार्य थे। दूसरी बात 
यह भी है कि ये दोनों आचार्य ऐसे समयमें हुए, जब दिशम्बर-श्वेताम्बर भेदका 
प्रावल्य नहीं हुआ था । अत: कम-से-कम कर्म सिद्धान्तके पठन-पाठनमें उस समय 
आम्नायभेदका प्रश्न नहीं था । आगे संद्धान्तिकों और कामिकोंके मतभेदोंके प्रदर्शन- 
हारा इस विपयपर विश्येप प्रकाश डाला जायेगा । 


इस तरह दोनों परम्पराओंक उक्त आचार्य हमें भिन्‍न-भिन्‍न प्रतीत नहीं होते । 
फिर भी दोनोकी समकालीनताका प्रदन बना ही रहता हैं। उसके समाधानक लिये 
हमें सर्वप्रथम नन्दिसूत्र की स्थविरावल्‍्लीका ही पर्यवेक्षण करना होगा । 

इबेताम्बर आम्नायकी दो स्थविरावलियां प्रमुख और प्राचीन मानी जाती हैं । 
उनमेंसे एक कल्पसूत्रमें पाई जाती हैं और दूसरी नन्दिसूत्रमें । भद्रबाहु श्रुतकेवली- 
के गृरुभाई संभूतिविजयके शिष्य स्थूलभद्रसे दोनों स्थविरावलियां चलती हैं । स्थ- 
लभद्रसे पूर्वके स्थविरोंमें कोई अन्तर नहीं है । ह 


स्थुलभद्रके दो शिष्य थे--आर्य महागिरि और सुहस्ती । आर्य महागिरिकी 
स्थविरावली नन्दिसूत्रमें है और आर्य सुहस्तीकी कल्पसूत्र में है 
लियाँ देवड्धिगणिसे सम्बद्ध होनेसे देवद्धियणिकी कही जाल हा 
यजी कल्पसू त्रस्थविरावलीको गणधरवंशीय और नन्दिसूत्र प: पय 
बतलाते हैं । कल्प० स्थ० को क्‍यों गणधरवंशीय माना गया ... “में नहीं 
समझ सके, क्योंकि दोनों ही स्थविरावलियाँ सुधर्मा गणघरसे आरम्भ हुई हैं । 
स्थलभद्रके दो शिष्योंसे ही उनमें भेद पड़ता है । तथा आय॑ महागिरिकी शिष्यप- 
रम्परामें ही आर्यमंगु और नागहस्तीका नाम आया है। आये महागिरिकी नन्दि- 
सूत्रोक्त शिष्यपरम्परा इस प्रकार हैं--वलिस्सह, स्वाति, ध्यामार्य, शाण्डिल्य, 
समुद्र, मंगू, नन्दिल, नागहस्ति आदि । और आर्य सुहष्तिकी शिष्यपरम्परामें उनके 
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दो शिष्य हुए--सुस्थित और सुप्रबुद्ध । उन दोनोंके इन्द्रदिन्न नामका शिष्य हुआ । 
उसके आयंदिन्न, उसके सिहगिरि, उसके वज्यसेन आदि । नन्दिसूत्र स्थ० में मंगु 
और नन्दिलके बीचमें चार नाम और भी पाठान्तररूपमें मिलते हैं---वे हैं--आर्य 
धर्म, भद्रगुप्त, वत्च और आर्य रक्षित | वज्ञका नाम कल्पसुत्रकी स्थविरावलीमें 
भी आया हैं। ये वज्जस्वामी अन्तिमदसपूर्वी थे । इन्होंने सिहगिरिसे दीक्षा छी 
थी और भद्रगुप्तसे पूवोका अध्ययन किया था । इसीसे शायद उन्हें दोनों स्थवि- 
रावलियोंमें स्थान दिया गया है । किन्तु कल्पसूत्रकी स्थविरावलीके अनुसार आर्य 
सुहस्ति और वज्जस्वामीके बीचमें चार नाम हैं। और नन्दिसुत्रकी स्थविरावलीमें 
यदि उक्त चार नामोंकों रम्मिलित किया जाता हैँ तो आर्य महागिरि और वज्ज- 
स्वामीके बीचमें आठ नाम हो जाते हैं । अर्थात्‌ वजस्वामी आर्य सुहस्तीकी पांचवीं 
पीढ़ीमें थे और आय महागिरिकी आठवो पीढ़ीमें थे। उधर एक “दुःपाकाल श्री 
श्रमणसंघस्तोत्र” नामक पट्टावलीमें आय सुहस्ति और वज्ञस्वामीक्क बीचमें होने- 
वाले सात युगप्रधानोंके नाम दिये हैं और तपागच्छकी पद्रावलीमे भी उनका 
निर्देश किया है| वे सात यृगप्रधान हैं--गु णसुन्दर, कालिकाचार्य, स्कन्दिलाचार्य 
रेवती मित्र, धर्मसूरि, भद्रगुप्त और श्रीगुप्त । ये सातों नाम न तो कल्पसूत्रकी स्थ- 
विरावलीमें हैं और न नन्दिसूत्रकी स्थविरावछीमें । हाँ, पाठान्तररूपमें जो चार 
ताम नन्दिसूत्रकी स्थविरावलोमें सम्मिलित किये जाते है उनमेंसे दो नाम 'धर्मसूरि 
और भद्रगप्त इनमें हैं । 


मेमतुंगने अपनी विचारभ्रेणीमें लिखा है--स्थूलभद्कके दो शिष्य थे-- आर्य 
महागिरि और आय॑ सुहस्ती । उनमेंसे आर्य महागिरिकी जाखा मुख्य हैं । स्थवि- 
रावलीमें वह इस प्रकार कही हैं--सूरि बलिस्सह, स्वाति, श्यामार्य, शांडिल्य, 
ममुद्र,मंगु, नंदिल, नागहत्थी, रेवती, सिंह, स्कन्दिल, हिमवन्त, नागाजुन, गोविन्द 
भूतदिन्न, लोहित्य, दृष्यमणि और देवद्धि । श्रीवीरस्वामीके पश्चात्‌ सत्ताईसवें युग- 
प्रधान देवद्धिगणिने सिद्धान्तोंका व्यवक्छेद न हो, इसलिये उन्हें पुस्तकारूढ़ किया 
दूसरी झाखा, जो कल्पसूत्रमं कही है, इस प्रकार है--आर्य सुहस्ती, सुस्थित, 
इन्द्रदिन्न, आयंदिन्त, सिहगिरि, वज्स्वामी, वज्ञसेन । इन दोनों शाखाओंमें आर्य 
सृहस्तीके पश्चात्‌ गृणसन्दरका और श्यामार्यके पश्चात्‌ स्कन्दिलाचार्यका नाम नहीं 
५, देखो, प्रभा० च० में वजरबाभीका चरिंत । 
२. पद्रा० ल०, पृ० १६ | 
3, 'शरीआर्यमुहस्ती-श्रीवज्स्वामिनोसन्तराल ओऔीगुणसन्दरसरिं:, ओीकालिकाचार्थ:, ओऔस्कंदि- 
लाचार्य;, श्रीरेवतीमिनत्रसरिंट, श्रीधर्मसरिं:, श्रीभद्रगुप्ताचायेंट, श्रीगुप्ताचायंश्व ऋमेण 
युगप्रधानसप्नक वभूव ।' “पद्भा० स०, ४० ४७ 
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पाया जाता, तथापि सम्प्रदायमें देखा गया इसलिये यहाँ वैसा ही लिख दिया! । 

अतः इवेताम्बर पट्टावलियाँ भी व्यवस्थित नहीं हैं । डा० बेवरने (इं० एं०, 
जि० १९, १० २९३ आदि) नन्दिसूत्रकी स्थविरावछीके बिषयमें लिखा हैं कि 
उसमें बड़ी अनिश्चितता हैं। अवचूरी गाथा ६१-३२ के यिपयमें लिखा है कि 
क्षेपक होनेसे वृत्तिमें इनका कथन नहीं किया । गाथा ३३-३४ पर टिप्पणी हैं कि 
इन दोनों गाथाओंका अर्थ आवद्यकदीपिकाके आधारसे लिखा हैं, अवधणिमें भी 
नहीं है । गाथा ४१-४२ प्रक्षिप्त हैं । गोविन्दाचार्यके विषयमें उसका कथन हैं कि 
“शिष्पक्रमका अभाव होनेसे वृत्ति में नहीं कहा--आवश्यकटीकासे लिखा है ।' 

डा० बेतरने जो गाथानम्बर दिया है वह गाथानम्बर हमारे सामने उपस्थित 
स्थविरावलीसे मेल नहीं खाता ! वह लिखते हैं कि गाथानम्बर २३, जिसमें 
आर्य नन्दिलका निर्देश हैं, सन्देहास्पद है। मलयगिस्टीकावाले नन्दिसूत्रमें तथा 
पट्टावलीसमुच्चयमें प्रकाशित नन्दिसूत्रपट्टावलीमें आर्य नन्दिलवाली गाथाका नम्बर 
२५ हैं। इस तरह चारका अन्तर है। यदि दो प्रशिप्त गाथाओंकों भी सन्मिलित 
कर लिया जाये तो भी दोका अन्तर रहता ही है। अतः नन्दिसूत्रकी पट्रावली भी 
सुव्यवस्थित नहीं है और इसलिये उसके आधारपर आर्यमंगू और नागहस्तीके 
मध्यमें जो एक दताब्दिस भी अधिकका अब्तराल निकलता है, विश्वसनीय नहीं 
माना जा सकता । 


गुणधर और धरसेनका पोर्वापर्य 

आरयंमंक्षु और नागहस्तिकी प्रासंगिक चर्चाके अनन्तर हम पुनः आ०गृणधरकी 
ओर आते हैं । आचार्य गुणधरके समयपर प्रकाण डालनेके छिए धरमसेनके समय- 
पर संशक्षेपमें चर्चा करना अनुपयुक्त न होगा । 

धवलाकारने वीर-निर्वाणसे ६८३ वर्ष पर्चात्‌ जब अंगपरम्पराका विच्छेद 
हो गया, उनका भी होना बतलाया है। किन्तु जैसे गुणधर और यतिवृपभका नाम 
किसी दि० जैन पट्टावलीमें नहीं पाया गया, वेसी बात धर 
भूतवलि-पृष्पदन्तके विषयमें नहीं कही जा सकती । नन्दी-- 
इन गुरु-शिष्योंका नाम पाया जाता हैं। यह पढ़ावली कई है 
है । यद्यपि इसमें भी महावी रके निर्वाणके पहचात्‌ ६८३ वर्षो्में ;.. ..., होने- 
वाले आचार्योकी नामावली प्रायः उसी क्रमसे दी है जिस क्रमसे वह तिलोय- 
पण्णत्ति, घवला, जयधवला आदिमें पाई जाती है किन्तु उसमें जो कालगणना 
दी है उसमे उक्त सब ग्रन्थोंसे वैशिष्ट्य है। उक्त ग्रन्थोंमे|ं महावीर-निर्वाणसे 
अन्तिम आचारांगधर लोहाचार्य तककी कालंगणना ६८३ बर्ष बतलाई है। 
किन्तु नन्‍्दी ० पटा० के अनुसार लोहाचारय॑ तक '१६५ वर्ष हो होने हैं । इस तरह 
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दोनोंकी कालगणनामें ११८ वर्षका अन्तर है ! 

उक्त ग्रन्थोंके अनुसार महावीर निर्वाणके पश्चात्‌ क्रमश: ६२ वर्षमं तीन- 
केवली, १०० वर्षो पाँच श्रुतकवली ओर १८३ वर्षों ग्यारह दसपूर्वी हुए । 
नं०प० में भी यहाँ तक कोई अन्तर नहीं हैं । आगें उक्त ग्रन्थोंमें पाँच एकादशांग- 
धारियोंका काल २२० वर्ष और चार एकांगधारी आचार्योंका काल ११८ वर्ष 
बतलाया है, जो अधिक प्रतीत होता है । किन्तु नं» पट्टा० में ५ ग्यारह अंग- 
धारियोंका कार १२३ वर्ष और चारका काल ९ वर्ष बतलाया हैँ जिसमें २ वर्ष 
की भूल होनेसे १७ वर्ष होते हैं, अत: ११८ वर्षका अन्तर स्पष्ट हैं। इन ११८ 
बपोमें क्रमसे अहंद्वलि, माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदन्त और भूतवलि हुए। इस प्रकार 
इस पट्टावलीक अनुसार घरसेनका समय वार-निर्वाणसे ६१४ वर्ष पश्चात्‌ आता 
हैं । पट्टावर्ला ' में धरसेनका काल १९ वर्ष, पृष्पदन्तका तीस वर्ष और भूतवलिका 
बीस वर्ष बतलाया हैं। अतः इन तीनोंका समय वीरनिर्बाणक पदचात्‌ ६१४से 
६८३ बर्षक अन्दर आता है 

पीछे बवलासे जो श्रुतावतारका आख्यान दिया है उससे यह स्पष्ट हूँ कि 
धरसेनाचार्य मंत्रशास्त्रके भी विढ़ान्‌ थें। उनके 6रा रचित एक जोणिपाहुड़ नामक 
ग्रन्थका निर्देश १५५६ वि० सम्बतम न्ठिखी गई बृहद्विप्पणिका नामक सूचीमें 
पाया जाता है । उसमें" उसे घरसेनके द्वारा वीरनिर्बाणस ६०० वर्ष पश्चात्‌ 
रचा हुआ लिखा है । 

इससे भी नन्‍्दी ० पड़ा० के धरसेनावपयक समयकरी पुष्टि होती है । अतः 
धरसेनका समग्र विक्रमकी दूसरी शताब्दीका पूवांद्ध प्रमाणित होता हैं । 

पहले लिख आये हैं कि वोरसेनने वीर-निर्वाणने ६८३ वर्ष बाद गुणधर और 
धरसनका हाना बताया है । और इन्द्रर्नानद्क व.थनस यह स्पष्ट हैँ कि इन दोनों 
आाजायोंक। गुरुपरम्परा विस्मृतिर्क गर्तेसें जा चुकी थी । फिर भी जो वीरसन 
स्वामीन उक्त दोनों आचायोका। उक्त रामय बतछाया है बह संभवंतथा इस 
आधारपर बतछाथा हूं कि अंगज्ञानक रहते हुए उसे लिपिबद्ध करनेवत कोई प्रयत्न 
नहीं किया गया । अंगज्ञानियोंकी परम्परा ममाप्त हो जानेपर जब श्रतविच्छेद- 


2“. अहिंवल्लि माधनंदि य परसेण पृष्फयंत भूतबर्लली । 
अष्टववीस हगवबीस उगणीस तीख बीस वाल पृणा ॥२६ ॥। 
स्लासय अभठार बसे इयंगबारी य मुणिवरा जादा । 
व भय तिरासिय बासे णिव्वाणा अंगदिति कहिय जिणे ॥१७॥।' नं०५० 
इस पद्मावली तथा धरसेनके समयकी विवेवनाके लिए देखें--पटम्ं० पु० १, की 
प्रस्तावना, तथा 'समन्तभद्र" पृ० १६१ । | 
2. “थोनिप्रारतं बीरात्‌ ६०० धारसेनम्‌ ।' बृद्ध० टिप्प०, शैन०सा०मं० भाग १, २ । 
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का भय उपस्थित हो गया तभी उसके बचे-खुचे अंशोंका लिपिबद्ध करनेंकी चिन्ता 
उत्पन्न हुई । 

किन्तु अंगज्ञानियोंकी परम्परा समाप्त हो जानेके बाद ही श्रुतविच्छेदर्क 
भयकी सम्भावनाका होना हमें समुचित प्रतीत नहीं होता, क्योंकि कषायप्राभुत 
और पषट्खण्डगमकी रचना पूर्वोक अवशिष्ट बचे अंशोंके आधारपर हुई थी और 
पूर्वोकी अविच्छिन्न परम्पराका अन्त बीरनिर्वाणसे ३४५ वर्ष पश्चात्‌ ही हो गया 
था। उसके होनेपर धीरे-धीरे पूर्वोके अवशिष्ट बचे अंश भी विस्मृत होते गये । 
पूर्वोकी अविच्छिन्न परम्पराक्रा अन्त हो जानेपर भी अंगज्ञान तीन सौ वर्षसे भी 
अधिक कालतक क्रमश: हीयमान अवस्थानमें वर्तमान रहा । इतने सुदीर्घ काछतक 
विच्छिन्न पू्वोके अवशिष्ट अंशको सुरक्षित रखनेकी भावनाका न होना और जब 
अंगज्ञान ही नष्ट हो चुका तब वैसा होना बुड्धिग्राह्म प्रतीत नहीं होता । पीठिकामें 
यह स्पष्ट किया गया है कि अंगोंसे पूवोका विशेष महत्त्व था। और पूव्वोका ज्ञान 
६८३ वर्षोके मध्यमें ही विच्छिन्न हो गया । अतः उनके विच्छिन्न होनेके पशचातुसे 
ही उनको सुरक्षित रखनेकी भावनाका उत्पन्न होना स्वाभाविक था । 

फिर भी यत्तः: धरसेनका समय विक्रमकी दूसरी शताब्दीका पूर्बार्ध प्रमाणित 
होता हैं और लगभग यही समय (बी० नि० ६२०-६८९) दृवेताम्बरीय पट्टावलीकं 
अनुसार नागहस्तीका आता हैँ । और गुणधरक द्वारा रचित गाथाएँ आर्यमंक्षु और 
नागहस्तीको प्राप्त हुई थीं, अत: गुणघर अवश्य ही उनसे पूर्ववर्ती होने चाहिये। 

धरसेन और नागहस्तीकी समकाछोनता इसलिये भी संभव प्रतीत होती है 
कि दोनों कर्मप्रकृतिप्राभृतके ज्ञाता थे । धरसेनने कर्मप्रकृतिप्राभुतका ज्ञान भूतवलि- 
तथा पुष्पदन्तको दिया, उन्होंने उसके आधार पर पट्खण्डागमकी रचना की । उसके 

चात्से करमंप्रकृतिप्राभूत॒का विच्छेद होगया। टीकाकार वीरसेन" स्वामीके 

अनुसार उसी कमप्रक्ृतिप्राभूतका निर्देश अपने चूणिसूत्रोंमे 'एसा कम्मपयडीसु 
लिखकर यतित्रुपभने भी किया हैं। यतिवृपभको नागहस्तीस क* 
प्राप्त हुआ था और नागहस्ती कमंप्रकृतिके विशिष्ट ज्ञाता थे । 
उनके शिष्य भूतवलि-पुष्पदन्त तथा नागहस्ती और उनके 
समयमें हुए थे, जब कर्मप्रकृतिप्राभूत विच्छिन्न नहीं हो सका था ' कं 
मध्यमें दीघंकालका अन्तर संभव प्रतीत नहीं होता । और ऐसी रस्थितिमें आचार्य 
गुणधर अवश्य ही धरसेनके पूर्वकालिक प्रतीत होते हैं । 

यह ऊपर लिख आये हैं कि नन्दिसंघकी पट्टावलीमें लोहाचार्यके पश्चात्‌ ११८ 


१, एसा कम्मपयडीसु । कम्मप्यडीौओ णाम विदियपुन्वपंचमवत्थुपडिंबद्धोीं चजउत्थो पाहुड- 
साण्णिदो अहिंयारों अत्थि [!-.ज० थ० प्र ० का०, १० ६५६७ । 
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वर्षमें क्रश: पाँच आचार्योका होना बतलाया है वे आचार्य हैं--अहंद्बलि, माघ- 
नन्दि, धरसेन, पृष्पदन्त और भूतबलि । इनमेंसे अहंद्बलिके विषयमें इन्द्रनन्दिने 
अपने श्रुतावतारमें लिखा हैँ कि उन्होंने जैनधरममें संघोंकी रचना की थी। जो मुनि 
शाल्मलिमहावृक्षके मूलसे पधारे थे उनमेंसे कुछको 'गुणधर " संज्ञा दी और कुछको 
गुप्त नाम दिया । यदि ये 'गुणधर' नाम आचाय॑ गृुणधरकी स्मृतिर्में दिया गया 
हो तो स्पष्ट हैं कि गुणधरान्नार्य अर्हद्बलिसे पहले हो चुके थे। किन्तु चू कि गुणधर 
संज्ञा देनेका कोई कारण नहीं बतलाया गया, इसलिये इसपर विश्येष जोर नहीं 
दिया जा सकता । फिर भी यह संज्ञा उपेक्षणीय भी नहीं हैं । 

प्रकृत विपषपर और भी प्रकाश डालनेके लिये हमें धवला और जयघवलाकों 
टटोलना होगा । बीरसेन स्वामीने गुणघरकों वाचक और आर्यमंशु तथा नागहस्ती- 
को महावाचक लिखा हैं । और धवलाकी टीकामें वाचकका अर्थ पूव॑विद्‌ किया हैँ । 
जैसे गुणधर कषायप्राभृतके ज्ञाता थे, वैसे ही धरसेन भी कर्मप्रक्ृतिप्राभृतके ज्ञाता 
थे । विन्तु फिर भी धरसेनको वाचक नहीं लिखा, इसका कारण कया हैं ? 

इसके समाधानके लिये हमें धवला और जयधवछाके प्रारस्मिक भागपर दृष्टि 
डालनी चाहिये। धवलाके प्रारम्भमें वीरसेन स्वामीने धरसेनको भ्ष्टांगमहानि- 
मित्तका पारगामी लिखा है, किन्तु किसी पूर्व या उसके अशंका ज्ञाता नहीं लिखा, 
पुष्पदन्त-भूतबलिको क्या पढ़ाया, यह भी स्पष्ट नहीं किया--प्रन्थ पढ़ाया और ग्रन्थ 
समाप्त होगया। जब पुष्पदन्त सत्प्र रूपणाके सूत्रोंकी रचना करके जिनपालितको भूत- 
बलिके पाम भेजते हैं तब उन्हें भय होता है कि मंहादमंप्रकृतिप्राभृतका विच्छेद 
हो जायेगा । और उसपरसे यह अनुमान करना पड़ता हैं कि घरसेनने अपने शिष्योंको 
महाकमंप्रकृतिप्राभूत पढ़ाया था और वह॒ उसके ज्ञाता थे। आगे तो बीरभनने 
स्पष्टरूपसे उन्हें महाकमंप्रकृतिप्राभृतका ज्ञाता लिखा हूँ । अब जयधवलाको देखिये । 
मंगल्ाचरणके पद्मयस ही यह स्पष्ट होजाता है. कि गुणवरन कपायप्राभूतका गाथा- 





१. ये शाल्मझामदा/ममूलाथतवोड्ब्युपगतास्तेपु । कॉश्चिं! गुणधरसंज्ान कॉर्डियद सुप्ता- 
हृथानकरोंत्‌ ॥९४॥ श्र॒ुत्ता० । 

कै त् अट्ठंगमहाणिमित्तपारएण'--धटुखं० » भा०१, १० ६७ । 

३. “गंथों पारदधों'“' गंथों समाणिद्ो---पृ० ७० । 

४. महाकम्मपयडिपाहुडस्स वोच्छेदों दोहदित्ति'--प्र० ७१ । 

४. “महाकम्मप्यडिपाहुडमियजलपवाहों परसणभडार्य संपती | मूलवरलि-पष्पाउतां 
मद्दाकम्मपर्याडपाहुडं सयरूू समाणिदं ।''' महाकम्मप्यडिपाहुडमुवर्ंहरिकण छखंडाएणि 
कयाणि ।--पटखं, पु० ९, पृ० ५३ । 

६. 'जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जल अणंतत्थं। गाहाहि विवरियं ते गुणदरभडारथ 
वंदे ॥६॥| क० पा० भा० १। 
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ओंद्वारा व्याख्यान किया । मंगलाचरणके पश्चात्‌ आदिवाक्यसे ही गुणधरका 
गुणगान करते हुए वह लिखते हैं---'ज्ञानप्रवाद पूर्वके निर्मल दसवें वस्तु-अधि- 
कारके तीसरे कपायप्राभतरूपी समद्रकं जलसमहसे धोये गये मतिज्ञानरूपी लोचनों 
से जिन्होंने त्रिभु वनको प्रत्यक्ष कर लिया है ऐसे गुणधर भट्टारक हैं और उनके 
द्वारा उपदिष्ट गाथाओंमें सम्पूर्ण कषायप्राभुतका अथ समाया हुआ हैँ । आगे पुनः 
बीरसेन स्वामीने तीसरे कषायप्राभृतको महासमुद्रकी उपमा दी है और गुणधरको 
उसका पारगामी बतलाया है । किन्तु धवलामों धरसेनाचार्यक प्रति इस प्रकारफक 
उदगार दष्ट्रिगोचर नहीं होते । 


इन बातोंसे प्रतीत होता हैँ कि गुणवर पूर्वविदोंकी परम्परामेंसे थे । किन्तु 
धरसेन पू्वविद्‌ होते हुए भी पूर्वतिदोंकी परम्परामेंस नहीं थे । दूसरें, धरसेनकी 
अपेक्षा गुणघर अपने विषयक विशिष्ट अथवा पूर्ण ज्ञाता थे और इसका कारण यह 
हो सकता हैं कि गुणधर ऐसे समयमें हुए थे जब पूर्बोके आंशिक ज्ञानमें उतनी 
कमी नहीं आई थी जितनी कमी धरसेनक समयमें आगयी थी । इन सब बातोंपर 
बिचार करनेसे गुणवर धरसेनसे पूर्ववर्ती प्रतीत होते हैं । 


इस विषयमें एक बात और भी स्पष्ट कर देना आवश्यक हैँ । इन्द्रनन्दिने 
अपने श्रतावतारमं लिखा हैं कि 'भूतबलि आचायने पट्खण्डागमको रचना करक 
उसे पस्तकोंमें न्‍्यस्त किया और ज्येष्ठ शक्‍्ला पंचमीके दिन चतुविधघ संधके साथ 
उसकी पूजा की । उसके कारण यह तिथि श्रुतपंचमीके नामस ख्यात हुई । आज 
भी जैन उस दिन श्रृतकी पूजा करते हैं । 


धरमसेनाचार्यने मुनिसंघको पत्र लिखकर दो मु नियोंकों बुलाया था और पढ़ा- 
लिखाकर उन्हें योग्य बनाया था । उन्होंने अधीत आगमके आधारसे ग्रन्थरचना 
करके उसको पस्तकोंम न्‍्यस्त कराया, अतः संध्रके द्वारा उसका उत्सव मनाया जाना 
उचित ही था। किन्तु गुणघरने तो स्थत्रयं ही दासो तेतीम ४ 
कपायप्राभुतकों निबद्ध किया था। और उन्हे पुस्तकाम भी र 
क्योंकि जयधवलामें लिखा हैं कि आचार्यपरम्परास आती हु 
मंक्षु और नागहस्तीकों प्राप्त हुईं। और उन दोनोंके पादमूलम - है| 
सम्यक्‌ प्रकारंगे सुनकर यतिवृुपपभने उनपर चुणिसूत्र बनाये। 


रसयाब-ः%-अन०म०«. 





2, 'पुणी ताओ चेब सुत्तगाहाश्ो आइरियपरंपराएद आगच्छमाणातओ्र अज्जमंखु-णाग 
हत्थीणं पत्ताओ । पुणों तैसिं दोए्ह पि पादमू ले" अत्थ सम्म॑ं साऊण जायिबसदृभडारएण 
प्वयणबच्छलेण चुण्णिसुत्त' कर्या---क० पा०, भा० १, गा० १, ५० ८८ । 
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इन्द्रनन्दिने लिखा” हैँ कि गुणधरने गाथासूत्रोंकी रचकर नागहस्ति और 
आयंमंक्षुके लिये उनका व्याख्यान किया और उन दोनोंके पास यतिवुषभने उन 
गाथासूत्रोंका अध्ययन किया और उनपर वृत्तिसूत्ररूप चुणिसूत्रोंकी रचना की । 

उक्त दोनों कथनोंसे यही प्रमाणित होता हैं कि कपायप्राभतके गाथासूत्र 
मौखिक ही प्रवाहित हुए । जब कि पट्खण्डागमके सूत्र पुस्तकबद्ध किये गये । 
अतः आगमको सर्वप्रथम पुस्तकारूढ़ करनेके उपलबध्ष्यमें ह्प मनाना उचित ही था। 

इससे भी यही प्रतिफलित होता है कि कपायप्राभृतकी रचनाके समय आगम- 
को पुस्तकारूढ़ करनेकी परिपाटी प्रचलित नहीं हुई थी । जबकि पट्खण्डागमके 
समय उसका प्रचलन हो चुका था । इससे भी पट्खण्डमसे कपायप्राभृतके पूर्व- 
वतित्वका ही समर्थन होता हैं। अतः गुणधर धरसेनस पहले होने चाहिये । 
कषायपाहुड नाम और विपयवस्तुका स्रोत्त 


कपायप्राभृत प्राकृतगाथासत्रोंम निवद्ध है। इसको पहली गर था में बतलाया 
हैं कि पांचवें पूर्वक दसवें वस्तु-अधिकारमें पेज्जपाहुड नामक तीणरा प्राभृत हैं, 
उससे यह कपायप्राभूत उत्पन्न हुआ है । 

पीठिकामें पृत्रेकि अन्त्गंत अवथिकारोंका परिचय कराते हुए बतलाया गया है 
कि प्रत्येक (मं वस्तुनामक अनेक अधिकार होते हैं ओर एक-एक वस्तु-अधि- 
कारके अन्तगंत बीस-बीस प्राभुताधिकार होते हें । तथा एक-एक प्राभुताधिका रक 
अन्तगंत चोबीस-चोबीस अनुयोगढ्रार नामक अधिकार होते हैं। पांचवे पूर्बवका नाम 
आनप्रवाद है ओर उस ज्ञानप्रवादके अन्तर्गत वस्तु नामक बारह अधिकार है 
और प्रत्येक वस्तु अधिकारके अन्तगंत बीस-बीस प्राभृताधिकार हैं। उनमेंस दसवें 
वस्तु अधिकारके अन्तर्गत केवछ एक तीसरे प्राभृतसे प्रकृत कपायप्राभुत रचा गया 
हैं । इससे पृरकि महत्त्व, वेथिप्टथ और विस्तारका अनुमान किया जा सकता हैं । 

कपायप्राभुतकी जयबबलाएँ टीकामे तीसरे पेज्जपाहुडका परिमाण सोलह 
हुआर पदप्रमाण बतलछाया है । उस प्राभृतरूपों महार्णबकों गुणवरात्रार्यन एकसो 
अस्सी मात्र गाथाओंमें उपसंहृत किया हैं । इससे गुणधराचार्यकी उस विपय्रकी 
१, कं गाथासत्राणि प बदशमद्दाथि काराशि । प्रविस्त्य ब्यानख्यो नागहअ्त्यासम॑श्षुस्यात । 

पाइब नयोद्रयारप्यभीत्य सूजाणि चाथि चनिशषम: । यॉतिद्रपननामबसी बभूव शास्त्रा#- 

नुणमान: ॥--््लत।० 


पे 


पुव्वम्मि पंथमम्मि दु दसलमे बत्थुम्दि पाहुंडे नि! । पेज्न लि पराहुडम्सि दु हवाई 
कसायाण पाहुड जाम ॥२॥--क०पा०, भा० १, पृ० १० : 

3. “एट पेज्जदासपाहुश सोलसपदटसहस्सपमाणं होंत॑ असीढिसदमेत्तगाहाहि उवसंधारिद ।! 
कृ० पाठ भा० २ प्र० ८७। 
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पारंगतता और कुशलूताका परिचय मिलता है । इस तरह पहली गाथासे ग्रन्थका 
नाम और उसकी उत्पत्तिका स्रोत ज्ञात हो जाता है । 


अधिका रों और गाथाओंका विभाग 


दूसरी * गाथाके द्वारा यह बतलातें हुए कि एकसौ अस्सो गाधाएँ पन्द्रह अधिकारों- 
में विभक्त हैं, यह बतलानेकी प्रतिज्ञा की गयी है कि किस अधिकारके अन्तगत 
कितनी-कितनी सूत्रगाथाएं हैं। आगे तीसरी, चौथी , पाँचवी और छठी गाथा- 
में बतलाया हैं कि प्रारमभ्भके पाँच अधिकारोंमें तीन गाथाएं हैं। वेदकनामके 
छठे अधिकारमें चार गाथाएँ हैं। उपयोगनामक सातवें अधिकारमें सात गाथाएँ 
हैं । चतुःस्थाननामक अधिकारमैं सोलह गाथाएँ हैँ । व्यंजननामक नोवें अधि- 
कारमें पाँच गाथाएं हैं। दर्शनमोहोपशमनानामक दसवें अधिकारमें पन्द्रह 
गाथाए हैं। दर्शनमोहक्षपणानामक ग्यारहवें अधिकारमें पाँच गाथाएं हैं। 
संयमासंयमलब्धिनामक बारहवें और चारित्रलब्धिनामक तेरहवे अधिकारमें एक 
गाथा हूँ । और चारित्रमोहोपशमनानामक चोौदहूवें अधिकारमें आठ गाथाए हैं । 

सातवीं और आठवीं गाथामें चारित्रमाहक्षपणानामक्र पन्द्रहवें अधिकारके अवां- 
तर अधिकारोंका निर्देश करते हुए उनमें अट्टाईस गाथाएँ बतलाई हैं। नौबीं 
और दंसवीं गाथामें बतलाया हूँ कि चारित्रमोहक्षपणा-अधिकारसम्बन्धी अट्टाईस 


२. गाहासदे असीदे अत्थ पण्णरसथा विद्दत्तम्मि । वोच्छामि सुत्तगाहदय जाय गाह्य जश्मि 
अत्थाम्मि' ॥२॥-+क० पा०, ए० १५१ | 

२. 'पेज्जदोसबिददत्ती टिंठदि अथुभागें व बंबगे चेब । तिए्णेदा गाह्ओं पंचस अत्थस 
धादव्बा ॥8३॥ वहाँ, (० १५५ । 

३० “चत्तारि वेदअम्मि दु उबजीगे सत्त हाति गाह्यओं | साहस थ ते उद्ठाणे वियंजण पंच 
गाहाआओं ॥४।- वहीं, ४० १५९ । 

४ 'दसंणभाहस्युवसामणा! परणारस हॉंति माहाओ । पंचव सुत्तगादा दसगमोहस्स खब- 
गाएं ॥५॥ बहा, ४० १६० 

५. लड़ी य संजमासंजमसन्स छड्ी तहा चरित्तस्स। दोसु वि 'त्का - 
०८.म्मि ॥६॥' बहा, ए० १६३ 

६. “चत्तारि य पदूठथवण गाद्दा संकामः वि चत्तारि । आंबइ णा; निणि। 
किट्ठी ५ ॥७॥ वही, ४० १६४ 

७. “चत्तारिं थ खबणाए (क्का पुण होदि खाणमाहररा । एक्का संगहणीए अटझाबील समा- 
सणा ॥८।॥ वहीं, 7० १६६ 

८. “किट्टाकयवीचारे संगहणी-खीणमोहपटठबण । सत्तंद्रा गाहाओं अप्णाओं समास- 
गाह्मओं ॥९॥ वहीं, १० १६८ 

० “संकामण-ओबवद्टण-किट्टीखवणाए एक्कवासं तु । एंदाओं सुत्तगाहाओं सुत अण्णा मास- 
गाहाओ ॥१०॥ वहा, १० १७० 


गाथाओंमें कितनी सूत्रगाथाए 


च बी 
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और कितनी असृत्रगाथाएं हैं। ग्यारहवीं' 


और बारहवीं गाथामें जिस जिस सूत्रगाथाकी जितनी भाष्यगाथाएँ हैं उनका 
निर्देश है । और तेरहवीं* तथा चौदह॒वीं गाथामें कसायपाहुडके पन्द्रह अधिकारों- 


का नाम निर्देश है । 


इस प्रकार प्रारम्भमें ही ग्रन्थके अन्तर्गत अधिकारों और उनमें गाथाओंके 
विभागका सूचन कर दिया गया हूँ । 


अधिकारोंके अनुसार सूत्रगाथाओं और भाष्यगाथाओंकी तालिका इसप्रकार हैं- 


>-बाछ 


अधिकार नाम 





१-५प्रारम्भके 

५ अधि० | ३ 
६ वेदक ,, ४ 
७ उपयोग ,, ७ 


८ चतुःस्थान | 

९ व्यंजन 

१० दर्शनमोहों- १५ 
पशमना 

११ दर्शनमाहल्षपणा' ५ 

१२ संयमासंयम- 


लछब्धि और 

2३ चारित्र रूब्धि 

? ४ चर्त्रिमो हो- ८ 
पथमना 

2५ चारित्रमोह- | २८ 
क्षपणा | ९२ 





-> नीनीनीनीती यो कसर पघप्पपप्नत-त++__हहतह...... 





. चारित्रमोहक्षपणांकी भाष्य गाथाएँ 
गाथा स०' चारित्रमोह- 3 शा कट कक, 





__क्षपणा । गाथा सं० भाष्य गाथा 
(क्‍ 
२ सक्रामक ४ ४ गा० (४)२८ २३ 
३ अपर्वतना ३ | (१)२,(२)१,(३) 
४ कृष्टिकरण | ११ ४ ८ 
। | (१)३,(२)२,(३)१२, 
| (४)३,(५)४,(६)२ 
(७)४, (८)४, ( ९) 5 
हि (१०) ५, ४१ 
' कृष्टिक्षपणा ८ (१)१,(२)१,(३)१० 
2 5. । (४) प्‌ १८ 
६ क्षाणमाह ५ | मकर 
८६ 
७ मसंग्रहृणी 9 भाष्यगाथा 
बन 
सूत्रगाथा | 











१. पंच थ॒ तिण्णिय दो छक्क चउक्क तिण्णि तिण्णि एक्का थ। चत्तारि थ निण्णि उसे 
पंच थे एक्क तह थे छक्के ॥११॥ वहाँ, १० १७१ 
तिण्णि ये चररो नह दुग तत्तारि थ होंति तह चठक्क चे। दो पंनंब थ एक्का अण्णा 
का थे दस दो थे ॥१श।? क० परा० 7० १७१ 


चंय ॥१३॥। 
सम्मत्तदेसविरयी 


संजम॑ उवसामणा चर खबणा चतर। 


माणणिद्द सो ॥ १४॥ क० पा०, भा० १, ५० १७८ । 


« िंज्जडमबिद्तत्ती टिदि अणुभागे चर बंधे चेय । बेदग उबजोगे विय न उद्ठाण बियंजण 


दसणचरित्तमोहे अद्भापरि- 
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इस प्रकार पन्द्रह अधिकारोंकी मूलगाथाओंका जोड़ ९२ है और इनमेंसे 
चारित्रमोहकी क्षपणासे सम्बन्ध रखनेवाली २८ गाथाओंमेंसे २१ गाथाओंकी भाष्य- 
गाथाओंका जोड़ ८६ हूँ। इन सबका जोड ९२ + ८६ ८ १७८ होता हैं। प्रारम्भ- 
में पन्द्रह अधिकारोंका नाम निर्देश करनेवाली दो गाथाओंको जोड़नेसे कुल गाथाओं- 
की संख्या १८० होती है । 
कसायपाहुडकी गाथासंख्या 

किन्तु कसायपाहुडकी कुल गाथाओंकी संख्या २२३ हूँ । पृर्वोक्त एकसौ अस्सी 

गाथाओंके सिवाय ५३ गाथाएँ और भी हैं। १२ गाथाए सम्बन्धज्ञापक हैं, ६ 
गाथाएं अच्द्धापरिमाणका निर्देश करती हूँ, संक्रमवृत्तिसे सम्बन्द्र ३५ गाथाएँ हैं। 
इन १२+६+ ३१५८ ५३ गाथाओंको १८० में जोड़नेसे कसायपाहुडकी गाथा- 
संख्या २३३ होती हैं । जयधवला-टीकाके रचग्रिता श्रीवीरसेन स्वामीके अनुसार 
इन समस्त गाथाओंके रचयिता आचार्य गृणधर थे । 

किन्तु जयधवला 'में उन्होंने स्वयं यह शंका उठाई है कि जब कसायपाहुडकी 
गाथासंख्या २३३ थी, तो गुणघराचार्यने ग्रन्थके प्रारम्भभमं १८० गाथाओंका ही 
निर्देश क्यों किया ? वीरसेन स्वामीन उसका समाधान करते हुए लिखा हैं कि 
पन्द्रह अधिकारोंमें विभक्त गाथाओंका निर्देश करनेकी दृष्टिसे गुणधराचार्यन १८० 
गाथासंख्याका निर्देश किया हैं, किन्तु बारह सम्बन्धगाथाएं और अद्धापरि- 
माणका निर्देश करनेवाली छे गाथाएँ पन्द्रह अधिकारोंमेंसे किसी भी अधिकारसे 
बद्ध नहीं है, अत: उनको छोड़ दिया हैं । 

तब पुनः शंका की गई कि संक्रमणसम्बन्धी ३५ भाथाएँ तो बन्धक नामक 
अधिकारसे प्रतिबद्ध हे, अत: उनको १८० के साथ मिलाकर २१५ गाथासंख्या- 
का निर्देश करना क्‍यों उचित नहीं समझा ? इसका समाधान करते हुए वीरसन 
'स्वामीने कहा हैँ कि ५१्रारम्भके पाँच अर्थाधिकारोंमें केवल तीन ही गाथाएं हैं ओर 
उन तीन गाथाओंस बंधे हुए पाँच अधिकारोंमेंसे बन्चक नामक अधिकारसे ही उक्त 
पंतीस गाथाएं संबद्ध हैं, इसलियें उन पंतीस गाथाओंका १८० में सम्मिलित 
नहीं किया । 

क्या इन गाथाओंमें कुछ गाथाएं नागहस्तिक्ृत भी हैं ” इस प्रश्नपर विचार 
करनेसे ज्ञात होता हैं कि जयधवलाके अनुसार वीरसेन स्वामीस पहले होनेवाले 
कुछ टीकाकारोंका ऐसा मत रहा हैँ कि एकसौ अस्सी गाथाओंके सिवाय जो शेप 


2, का० पा० भा० १, पृ० १८२-१८३ | 

२. “असीदिसदगाह्यओं मोक्तण अवसेससंबंद्धापरिंमाणणिद्द ससंक्रमणगाहाओं जेण णाग- 
हत्यिआइरियकयाओ तेण 'गाहमसदे असीदे” क्ति मणिदूण णागहत्थिआडरिएण पइज्जा 
कंदा शदि के वि वन्स्त्राणाइरिया सणंति, तण्ण घड़दे ।--क० पा०, भा० १, पृ० १८३ | 
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अर्थात्‌ प्रारम्भकी सम्बन्धनिर्देशक बारह गाथाएँ, अद्भापरिमाणका निर्देश 
करनेवाली १५ से २० तक छे गाथाए और मंक्रमवत्ति सम्बन्धी ३५ गाथायें 
किन्‍्हीं व्याख्याकारोंके मतसे नागहस्तीकृत हैं। अतः 'गाहासदे अमीदे' इत्यादि 
प्रतिज्ञावाक्य नागहस्तीका है, गुणधरका नहीं । ईन गाथाओंके सम्बन्धमें दो बातें 
उल्लेखनीय हैं--एक तो प्रारम्भकी पहली गाथाकों छोड़कर “गाहासदे असीदे' 
आदि सम्बन्धनिर्दंशक गाथाओंपर और अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवाली हे 
गाथाओंपर यतिवृषभके चणिसूत्र नहीं हैं, दूसरी बात यह है कि संक्रमसे सम्बद्ध 
३५ गाथाओंमेंसे तेरह गाथाएँ शित्रग्र्म रचित माने जाने वाली क्मंप्रकृतिम भी 
पायी जाती हैं । 
यद्यपि इन बातोंसे उक्त गाथाओंके नागहस्तीकृत होनेका समर्थन नहीं होता, 
तथापि ये बातें उक्त गाथाओंकी स्थितिपर यत्किच्चित्‌ प्रकाथ तो डालती ही हैं । 
किन्तु वीरसेन स्वामी उक्त व्याख्याकारोंके मतसे सहमत नहीं हैं । उनका 
कहना है कि ऐसा माननेसे गुणथराचार्यकी अज्ञता द्योतित होती है। किन्तु यह 
युक्ति कोई जोरदार नहीं हैं । क्योंकि सोलह हजार परदप्रमाण कपायप्राभुतकों 
एकसी अस्सी गाथाओंमें संक्षिप्त करनेवराछे गृणधराचार्य स्व्ररचित गाथाओंका 
अधिकारोंमे विभाजन बतलानेके लिये ग्यारह गाथाएँ जितना स्थान नहीं रोक 
सकते थे । फिर 'गाहासदे असीदे' आदि गाथाओंकी रचनाशलीसे भी उनके 
अन्यकतृक होनेका आभास होता हैं। उन गाथाओंका रचयिता पन्द्रह अधिकारों- 
में विभक्त एकसौ अस्सी गाथाओंको किस अधिकारम कितनी गाथाए हैं, यह 
बतलानेकी प्रतिज्ञा करता है। इस प्रकारकी प्रतिणा गुणवरक्कत संभव नहीं हैं 
उन्हें यदि प्रतिज्ञा करनी होती, तो सोलह हजार पदप्रमाण कसायपाहुडको एकसो 
अस्मी गाथाओंमें संक्षिप्त करता हूँ, ऐसी प्रतिज्ञा करनी चाहिए थी । वे कसाय- 
पाहुडको उपसंहत करनेके लिये सन्‍नद्ध हुए थे, न कि स्वरचित गाथाओंको स्व- 
रचित अधिकारोंमें विभाजित करनेके लिये । 
दूसरे 'सत्तेदा गहाओ', 'एदाओ सुत्तगाहाओ' आदि पद यह सूचित करते हैं कि 
इन गाथ्राओंकी रचनासे पूर्व मूलगाथाओं और भाष्यगाथाओंकी रचना हो चुकी 
थी । अन्यथा अमुक अमुक सृत्रगाथा है, इस प्रकारका कथन सम्भव नहीं श्रा । एक 
बात और भी द्रष्टव्य है। गाथा १३-१४ में गृुणधराचार्यने अधिकारोंका निर्देश 
किया हैं। उन गाथाओंकी "टीकाके आरम्भमें ही जयधवलाकारने यह शंका उठाई 
है कि इस इस अधिकारमें इतनी इतनी गाथाए हैं! इस प्रकारके कथनसे ही 
पन्‍्द्रह अधिकारोंका ज्ञान हो जाता है। फिर इन गाथाओंके द्वारा १५ अधभिकारों- 


2, कमा० पा०, भा० १, 7० १७८ | 
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का कथन किस लिये किया गया है? 

इसका समाधान करते हुए जयधवलाकारने कहा हैँ कि पूर्व निरदिष्ट जिन 
गाथाओंमें यह बतलाया हैं कि अमुक-अमुक अधिकारसे अमुक-अमुक गाथा सम्बद्ध 
है, वे गाथाएं इन्हीं दो गाथाओंकी वृत्तिगाथाएं हैं अतः इनके बिना उनका 
कथन नहीं बन सकता । 

इस कथनसे यह स्पष्ट हैं कि अधिकार-निर्देशक गाथाओंके पश्चात्‌ ही अधि- 
कारोंमें गाथाओंका निर्देश करनेवाली गाथाएं रजनी गई हैं, क्योंकि सूत्रगाथासे 
वृत्तिगाथा पहले नहीं रची जा सकती । और वृत्तिगाथाका सूत्रगाथासे पूर्व निर्देश 
भी कुछ विचित्र-सा ही लगता है । 

अत: अन्य व्याख्याकारोंका यह कथन कि 'गाहासदे असीदे' आदि प्रतिज्ञा- 
वाक्य नागहस्तीका है, नितानन्‍्त उपेक्षणीय नहीं है । 
कसायपाहुडकी गाथाओं का सूत्रत्व 

यह पहले लिख आये हैं कि १६ हजार पदरप्रमाण कमायपाहुडकों गुणधरा- 
चार्यनें केवल १८० गाथाओंमें निबद्ध किया था। इतने विस्तृत ग्रन्थका इतनी 
थोड़ी गाथाओंमें निबद्ध किये जानेसे उन गाथाओंका सूत्ररूप होना स्वाभाविक ही 
है । इसीलिये गाथानम्बर २ में “बोच्छामि सुत्तगाहा' पदके द्वारा गाथाओंके 
सूत्ररूप होनेका निर्देश किया गया हैं। 

सूत्र शब्दका इतिहास बनलाते हुए डा० विन्टर नीट्सने लिखा हँ--सूत्र 
शब्दका मूल अथ “धागा या 'डोरा था, फिर थोड़ेसे शब्दोंमें निबद्ध “नियम या 
“उपदेश' हो गया । जैसे बस्त्र अनेक धागोंसे बुना जाता है वेसे ही एक शिक्षणका 
क्रम इन संक्षिप्त नियमोंमें ग्रथित किया जाता है। इस प्रकारके संक्षिप्त सूत्रोंमें 
ग्रथित बड़े ग्रन्थोंको भी सूत्र कहा जाता है । ये ग्रन्थ केवल प्रयोगात्मक कार्योंके 
काम आते हैं | इनमें अतिसंक्षिप्त किन्तु सुष्टुरीतिसे किसी ज्ञान-विज्ञानका समावेश 
रहता हैं और ईंसलिये विद्यार्थी उन्हें सरलतासे स्मृतिमें रख सकते हैं। संभवतया 
भारतीयोंके इन सूत्रोंके समान विश्वके समस्त साहित्यमें दूसरी वस्तु नहीं है । 
कम-से-कम शब्दोंमें अधिक-सें-अधिक कहना इन सूत्रात्मक ग्रन्थोंकी रचना करने 
वालोंका कर्तव्य होता है । भाष्यकार पतञ्जलिकी इस उक्तिको प्रायः उद्धत किया 
जाता है, जिसका आशय यह है कि सूत्रकार अधंमात्राके लाघवरसे उतना ही प्रसन्न 
होता है जितना पृत्रोत्पत्तिसे ( हिए इं० लि०, भा० १, पु० २६८-२६१ )। 

कसायपाहुडके गाथासूत्रोंमें भी कम-से-कम दाब्दोंमं अधिक-से-अधिक कहनेका 
सफल प्रयास किया गया है, यदि ऐसा न किया जाता तो इतने विशाल ग्रन्थका 
इतनी थोड़ी गाथाओंके द्वारा उपसंहार करना संभव न होता । 

जैन साहित्यके अवलोकनसे यह प्रकट हैं कि द्वादक्षांग बड़ा विशाल था। 
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उसकी विशालताका परिचय पूव॑पीठिकामें दिया गया है। किन्तु उस विशाल 
द्रादशांगको 'सूत्र' भी कहते थे। कालक्रमसे जैन परम्परामें व्यक्तिविशेषके द्वारा 
रचित ग्रन्थोंको ही सूत्र कहनेकी परिपाटी प्रवर्तित होगई थी । उसके अनुसार जो 
गणधरके द्वारा कथित अथवा प्रत्येकबुद्धेफे हारा कथित अथवा श्रुतकेवलीके द्वारा 
कथित, अथवा अभिन्‍नदसपूर्वीके द्वारा कथित हो उसे सूत्र ' कहते थे । 

इसीसे जयधवलामें* यह शंका की गई है कि गुणधराचार्य न तो गणघर थे, 
श्रतकेवली थे न प्रत्येकबुद्ध थे और न अभिन्‍नदसपूर्वी थे। तब उनके द्वारा रचित 
गाथाओंको सूत्र क्‍यों कहा गया ? इस शंकाका समाधान करते हए श्रीवीरसेन 
स्वामीने कहा है कि गुणघरानायके द्वारा रचित गाथाएं निर्दोष हैं, अल्पाक्षर हैं, 


३ खा, का. 


और असंदिग्ध हैं, अतः सृत्रसम होनेसे उन्हें सूत्र कहा गया हैं । 


ईस समाधानके द्वारा जयधवलाकारने सूत्रके स्वप्रसिद्ध छक्षणकों उद्धत करके 
कमायपाहुडके गाथाओंकी सूत्रसंज्ञाका समर्थन किया हैं। सूत्रका) सर्वप्रसिद्ध 
लक्षण इस प्रकार है-- जिसमें अल्प अक्षर हों, जो असंदिग्ध हों, जिसमें सार 
भरा हो, जिसका निर्णय गृढ़ हो, जो निर्दोष हो, सयुक्तिक हो और तथ्यभूत हो उसे 
विद्वान सूत्र कहते हैं । सूत्रका यह लक्षण सर्वमान्य हैं । 

इसपर भी जय्रधवलामें यह शंका की गई है कि यह सम्पूर्ण सूत्रलक्षण तो 
जिनदेवके मुखसे निकले हुए अर्थपदोंमें ही संभव हैं, गणधरके मुख निकली हुई 
ग्रन्थ रचनामें नहीं, क्योंकि गणधरके द्वारा रचित द्वादशांगरूप श्रुत तो बड़ा विशाल 
होता हैं ? इसका समाधान करते हुए कहा गया है कि गशधरके वचन भी सूत्रमम 
होनेमे मृत्र कहे जानेके योग्य होते हैं । 

इस चर्चासे यही प्रकट होता हैं कि सत्रसंज्ञाके योग्य वे ही रचनाएं होती हैं 
जिनमें सूत्रका उक्त लक्षण घटित होता है । चूकि इस प्रकारकी रचना करना 
साधारण व्यक्तिका काम नहीं है, अतः विशिष्ट व्यक्तियोंकी उक्त प्रकारकी क्ृतियां 
भी सूत्र कही जा सकती हैं। फलछतः गुणधररचित कसायपाहुडकी गाथाओंकों भी 
सूत्र कहा जा सकता है। 

किन्तु गुणधराचार्यने जिन एकसौ अस्सी गाथाओंमें कसायपाहुडको उपसंहत 
किया है उनमें उन्हें 'सुत्तगाहा' नहीं कहा | 'गाहासदे असीदे' आदि जिन गाथाओं- 
के गुणधरकृत होनेमें विवाद रहा है उनमें ही उन्हें 'सुत्तगाहा' कहा है | उनमें भी 


मम... « ".आ++ प०७आ 3". धन अमन ७ वन >मकम»»न ॥ समान ५ ॥ म्ाभणार, जा. पन्‍नम-«>भ पक 3 नम «33. डनमनममानममक » गम व. 


?. 'मुत्तं गणधरकहियं तहेव पत्त यबुद्धकहियं ये । सुदकेवलिणा कहिय॑ अभिण्णदसपृन्वि- 
कहिय॑ चर |।3४॥ भ० आ० | 

४२, क० पा०, भा० १, प१० १७३-१४७४ । 

३. “अन्नोपयोगी इलोकः---अन्पाक्षरमसन्दिग्धं सारवदगृढ़निर्णयम । निंदोष॑ हेतुमत्तथ्य॑ सृत्र- 
मित्युच्पते बंधे: --क० पा० भा० १, पृ० १७४ । 
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कुछको 'सुत्तगाहा , कुछको “गाहा' और कुछको “सभासगाहा' कहा है। 

चारित्रमोहकी क्षपणा नामक पन्द्रहवें अधिकारमें कुल अट्टाईस गाथाए हैँ । 
उनमेंसे सातको ” 'गाहा' और शेष इककीसको 'सभासगाहा' कहा है । जिन गाथाओं- 
का व्याख्यान करनेवाली भाष्यगाथाए हैं उन्हें 'सभासगाहा (सभाष्यगाथा) कहा 
हैं। २८ मेंसे इककीस गाथाएं ऐसी हैं जिनकी भाष्यगाथाएं भी है, अतः उन्हें 
सभाष्यगाथा कहा हैं। और थेष सातकों केवल गाहा' लिखा है । किन्तु 'सत्तेदा 
गाहाओका व्याख्यान करते हुए जयघवलाकारने लिखा है कि ये सात गाथाएं 
सूत्र गाथाए नहीं हैं, क्योंकि इनके द्वारा सूचित किये गये अर्थका व्याख्यान करने- 
वाली भाष्यगाथाओंका अभाव है ।' 


इसका मतलब तो यह हुआ कि सभाप्यगाथाओंको ही सूत्रगाथा कहना 
चाहिए । और ऐसा माननेसे केवल इक्कीस गाथाएं ही सूत्रगाथा ठहरती हैं । 

गाथासंख्या नौकी उत्थानिकामें जयधवलाकारने लिखा हँ--* अब पन्द्रहवें 
अधिकारमें आई अद्ठाईस गाथाओंमेंसे कितनी सूत्रगाथाएं हैं और कितनी सूत्र- 
गाथाए नहीं हैं, इसप्रकार पूछने पर असूत्रगाथाओंका प्रमाण बतलानेके लिए 
आगेका मूत्र कहते हैँ । जिससे अनेक अर्थ सूचित हों उसे सूत्रगाथा कहते हैं 
और जिसमे अनेक अर्थ सूचित न हों उसे असूत्रगाथा कहते हैं । इससे भी उक्त 
कथनका ही समर्थन होता हैं । 


किन्तु गाथामंख्या दोमं एकसी अस्सी गाथाओंकों सूत्रगाथा कहा हैँ और 
जयधवलाकारने उसका समर्थन किया हैँ । वोच्छामि सुत्त गाहा जयिगाहा जम्मि 
अत्थम्मिः पदका व्याख्यान करते हुए जयधवलाकारने लिखा है--'उन एकसोौ 
अस्सी गाथाओंमेंस जिस अधिकारमें जितनी सूत्रगाथाएँ पाई जाती हैं उन सूत्र- 
गाथाओंका मैं कथन करता हूँ । ईस सूत्रगाथाके तीसरे चरणमें स्थित गाथाशब्दके 
साथ लगे हुए 'सूत्र' शब्दको इसी गाथाके चौथे चरणमें स्थित “गाथा गब्दके 
साथ भी लगा लेना चाहिये ।' 


इसप्रकार जयधवलाकारने सभी गाथाओंको सूत्रगाथा स्त्रीकार किया हैं । 
ऐसी स्थितिमें यही समाधान उचित प्रतीत होता है कि गाथासंख्या नौमें जो 
सात गाथाओंको असू त्रगाथा कहा है वह आपेक्षिक कथन है | चार्त्रिमोहक्षपणा 
नामक अधिकारकी इक्कीस गाथाओंकी दृष्टिसे ही वे असूत्रगाथाएं हैं क्योंकि 
उनकी भाष्यगाथाओंका अभाव हैं । 


9. 'मत्तेटा गाहाओ अण्णाओ सभासगाहाओं ।।९॥।! 

२, वाण्पा०, भा० १, 7१० २६९ 

8. “का सृत्तगाहा ? सूचिंदणेगत्या। अवरा असुक्षगाहा ।! वही, ए० १६८ । 
४. वेंही, ६० १७३ । 
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रूप गाथाओंको 'भाग्यगाथा' कहा हैं। तथा अन्य गाथाओंको 'सुत्तगाहा' शब्दसे 
निर्दिष्ट किया है । 

'इन्द्रनन्दिने भी अपने श्र तावतारमें सब गाथाओंको गाथासूत्र कहा है। किष्तु 
उनमेंसे १८३ को ( १८० होना चाहिये ) मलगाथा और शेष ५३ को विवरण- 
गाथा कहा है । 

किन्तु जयधवलाकारने ' मलगाथा' का अर्थ भी सूत्रगाथा ही किया हैं | 
संभवतया वे १८० गाथाओंको मूलगाथार या सूत्रगाथा मानते हैं। किन्तु चुणि- 
सूत्रकारने 'मूलगाथा' शब्दका व्यवहार केवल चारित्रमोहक्षपणानामक अधि- 
कारमें आगत सभाष्य-गाथाओंके लिये ही किया है और भाष्यगाथाओंको छोड़- 
कर शेष सबको सूत्रगाथा कहा हैं । यही हमें उचित प्रतीत होता है । 

चूणिसूत्रका र श्रीयतिवषभने कतिपय सूत्रगाथाओंको उनके विषय-प्रतिपादन- 
के अनुसार कुछ अन्य नाम भी दिये हैं | वे नाम हैं-पृच्छासुत्त, वागरणसुस और 
सूचणासुत्त । 

जिन गाथाओंमें किसी विषयको पृच्छा की गई हो, कोई बात पूछी गई हो 
वे गाथाएँ पृच्छासूत्र कही गई हैँ । चारित्रमोहक्षपणानामक अधिकारकी तीस 
मूलगाथाएं पुच्छासूत्र हैं। अन्य अधिकारोंमें भो पृच्छात्मक गाथासृत्रोंकी पर्याप्त 
संख्या पाई जाती है । 

पच्छासूत्रका उदाहरण इस प्रकार है-- 

'किस कषायमें एक जीवका उपयोग कितने काल तक होता हैं? कौन 
उपयोगकाल किससे अधिक है और कौन जीव किस कषायमें निरन्तर एकन-्सा 
उपयोगी रहता हैं ? ॥| ६३ ॥ 

जयधवल।कारने 'वागरणसुत्त' का अर्थ किया हैँ व्याख्यानसू त्र। अर्थात्‌ 
जिसके द्वारा किसी विषयका व्याख्यान किया जाता है उसे व्याकरणसूत्र कहते 
हैं। इसका उदाहरण--'बिवक्षित कृष्टिका बन्ध अथवा संक्रमण नियमसे क्या 
सभी स्थितिविशेषोंमं होता है ” विवक्षित कृष्टिका जिस कृष्टिमें संक्रमण किया 


१. अधिकाशीत्या युक्त' शतं च मूलसत्रगाथानाम । विवरणगाथानां व अधिक॑ पल्चाशत- 
मकाषीत ॥।१०३॥। 
एवं गाथास॒त्राणि पल्चदश महाधिकाराणि प्रविरच्य व्याचख्यो स नागहस्त्याय॑म॑क्षम्याम्‌ 
॥१५४।। हु 
'मूलगाहाओ णाम खझुतक्तगाह्यओ'--क० पा० भा०। 
“एत्थेब पयडी य मोहणिज्जा, एदिस्से मूलगाहाए अत्थो समत्तो !! क० पा० भा० 
४. “केवचिरं उवजोगो कम्मि कसायम्मि को व केणहियो । को वा कम्मि कसाए अभिनंख- 

मुव जोगमुवजुत्तो ॥६३।। 

रे 


+90 0४ 
है] क् 
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जाता है उसके सर्व अनुभागविशेषोंमें संक्रमण होता है । किल्तु उदय मध्यम- 
कृष्टिसे जानना चाहिये ।| २१९ ॥। 

इस गाथाका” पूर्वार्ध तो पृच्छासूत्ररूप है किन्तु उत्तरार्धनों चणिसूत्रकारने 
वागरणसुत्त कहा हैं । 

जिस गाथाके द्वारा किसी विषयकी सूचना की गई हो उसको 'सूचनासूत्र' कहा 
है । जैसे गाथा ६७ के 'केवडिया उवजुत्ता' पदसे द्रव्यप्रमाणानुगम, 'सरिसीसु 
च वग्गणाकसाएसु' पदसे कालानुगम, 'केवडिया च कसाए पदसे भागाभाग, 
और के के च विसिस्सदे केण' पदसे अल्पबहुत्व, इस प्रकार ये चार अनुयोग 
तो सूत्रनिबद्ध हैं । किन्तु शोष चार अनुयोग सूचनारूप अनुमानसे ग्रहण कर 
लेना चाहिये । 


कसायपाहुड : शेली 

गाथाओंके उक्त विवरणसे कसायपाहुडकी दौलीका आभास मिल जाता है । 
रचनाकी दृष्टिसि गाथाओंकी शब्दावली किलष्ट नहीं है किन्तु जैन कर्मसिद्धान्तसे 
संबद्ध होनेके कारण जैन कर्मसिद्धान्तका ज्ञाता ही उनका रहस्य समझ सकता है । 
परन्तु अधिकतर गाथाए पृच्छारूप हैँ-- उनमें प्रत्येक अधिकारसे संबद्ध विषयों- 
को प्रदनके रूपमें निर्दिष्ट किया गया है किन्तु कहीं तो उन प्रश्नोंस सम्बद्ध कुछ 
आवश्यक बातोंको सूत्ररूपसे कह दिया गया है, अन्यथा प्रश्नोंके द्वारा ही विषयों- 
की सूचना देकर ज्यों-का-त्यों छोड़ दिया गया हैं। इसका कारण यह है कि इस 
ग्रन्यकी रचना जनसाधारणके लिये नहीं की गई है, किन्तु जैन कर्मसिद्धान्तके 
पारगामी बहुश्ुतोंक लिये की गई है। अतः इसके पुच्छासृत्रोंमें उठाये गये प्रदइनों- 
को हृदयंगम करके उनका समाधान वही कर सकता हैं जो आर्य॑मंक्ष, और नाग- 
हस्तीकी तरह उस विषयका मर्मज्ञ हो । 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें जो यह लिखा है कि गुणघर आचार्यने अपने 
द्वारा रचित कसायपाहुडकी गाथाओंका व्याख्यान आर्यमंक्षु और नागहस्तीको 
किया, उसमें कितना तथ्य हैं, यह कहना तो शकक्‍य नहीं है, किन्तु इसमें सन्देह नहीं 
कि गुणधराचार्यने कप्तायपाहुडकी रचना करके अधश्य ही उनका व्याल्यान अपने 


१. “बंधों व संकमों वा शियमा सब्वेसु टिठदिविसेस । सब्वेश्ठु चाणुमागेंस संकमो मल्मिमो 
उदओ ॥२१९॥--“सब्तेंस चाणुभागेसु संकमों मज्झिमों उदओ त्ति एदं सब्ब॑ वागरण- 
सुत्त'--क, पा. सू्‌., ए० २८३ | 

२० 'केवडिया उबजुत्ता सरिंसीसु च वग्गणाकसाएमु” चेति एदिस्से गाहाए अत्थ विद्दासा 
एसा गाहा सूचणासुत्त' | दीप सूचिदाणि अट्ठ अणिओगद्दाराणि ।--क. पा. सू,, 
३४० ५८५ । 
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किसी बहुश्नुत शिष्यको अवश्य किया होगा ओर वही व्याख्यान साक्षात्‌ या परंपरा- 
से आर्यमंक्षु और नागहस्तीको प्राप्त हुआ होगा। यदि ऐसा न होता, तो कसाय- 
पाहुडरूपी गागरमें जो श्रुत-सागर भरा हुआ है उसका उद्घाटन करना शक्‍य 
नहीं था । 

प्रधनात्मक प्रणाली बहुत प्राचीन है। बौद्धोंके अभिधम्मपिटककी दौली भी 
प्रश्नात्मक प्रणालोको लिये हुए है। प्रश्न और उत्तरके रूपमें विधवको सम- 
झाया गया हैं। श्वेता० आगमसाहित्यमें भी इस प्रणालीके दर्शन होते हैं। भगवती- 
सत्र तो प्रब्नोत्त रूपमें ही हैं। गौतम गणधरके प्रश्नोंका उत्तर भगवान्‌ महावीर 
देते हैं । संभवतया प्रश्नात्मक प्रणाली उसीकी सूचक है, क्योंकि भगवान महावीर 
गौतम गणधरके प्रष्नोंका उत्तर देते थे। उसीसे श्रुतक्री धाराकों गति मिलती 
थी। वीरमसेन स्त्रामीने 'जयधवलामें प्रदनात्मक प्रणालीके विषयमें यही समाधान 
किया हैं। आचार्य यतिवपभने भी अपने चणिसूत्रोंमें इस प्रणालीकों अपनाया है । 
उसका व्याख्यान करते हुए यह शंका उठाई गई है कि यह पच्छासृत्र किस लिये 
कहा है ? इसका उत्तर दिया है--शास्त्र की प्रामाणिकता बतलानेके लिये । इस 
पर पुनः शंका की गई कि पृच्छाके द्वारा गास्त्रकी प्रामाणिकता कैसे सिद्ध होती है? 
पुनः उत्तर दिया गया--चकि यह पच्छा गौतम स्वामीने तीर्थद्भर भगवान 
भहावी रसे की है, अतः इससे शास्त्रकी प्रमाणिकताका बोध होता है । 

वीरसेन स्वामीने इस सम्बन्धमें इतना ओर भी लिखा है कि “इस पचचछासत्रके 
द्वारा चूणिसूत्रकारने अपने कतृत्वका निवारण किया हैं अर्थात्‌ इससे उन्होंने यह 
सूचित किया हैँ कि उन्होंने जिस तत््वका कथन किया हैं वह उनकी अपनी उपज 
नहीं है बल्कि गौतम गणधरने महावीर स्वामीसे जो प्रश्न किये थे और उनका 
जो उत्तर उन्हें भगवानसे प्राप्त हुआ था, उसे ही उन्होंने यहां निबद्ध किया है ।' 

अतएव संक्षेपमें कसायपाहुडकी शैली प्रश्नोत्तररूप सृत्र-दशली हैं। यह शैली 
वैदिक वाइमय और बोद्ध वाइमयके प्राचीन ग्रन्थोंमें भी पायी जाती है । 


कयायपाहुडका विषय-परिचय 
पहले लिख आए हैं कि आचार्य गणधरने सोलह हजार पद प्रमाण कसाय- 
पाहुडको मात्र दो सौ तेतीस गाथाओंमें उपसंहृत किया है तथा उनमेंसे कुछ गाथाएँ 
सूचनात्मक, कुछ पृच्छात्मक और कुछ व्याकरणात्मक या व्याख्यात्मक हैं । 
सर्वप्रथम गाथामें आचार्य गुणधरने यह बतलाया है कि पाँचवें पूर्वकी दसवीं 
वस्तु्में पेज्जपाहुड नामक तीसरा अधिकार है उससे यह कसायपाहुड उत्पन्न हुआ 





१६. क० पा०, भा. २, पृ. २११ । 
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है । इस तरह इस गाथाके द्वारा ग्रन्थकारने ग्रन्थका नाम और उसके पूर्वाधारको 
सूचित किया है । 


दूसरी गाथामें कहा है कि इस कसायपाहुडमें एकसौ अस्सी गाथाएँ हैं और 
वे पन्‍्द्रह अधिकारोंमें विभक्‍त हैं । उनमेंसे जिस अधिकारमें जितनी सत्रगाथाएँ 
प्रतिबद्ध हैं, उन्हें में कहेँगा । 

आगेकी छह गाथाओंके द्वारा कहा हैं कि पेज्जदोसविभक्ति, स्थितिविभक्ति, 
अनुभागविभक्ति, बन्धक अर्थात्‌ बन्ध और संक्रम इन पाँच अधिकारोंमें तीन 
गाथाएँ निबद्ध हैं। वेदकनामक अधिकारमें चार, उपयोगनामक अधिकारमें 
सात, चतुः:स्थाननामक अधिकारमें सोलह और व्यंजननामक अधिकारमें पाँच 
सूत्रगाथाएँ निबद्ध हैं। दर्शनमोहउपशामनानामक अधिकारमें पन्द्रह और दर्शन- 
मोहक्षपणानामक अधिकारमें पाँच सूत्रगाथाएँ हैं। संयमासंयमलब्धि और चारित्र- 
लब्धिनामक अधिकारमें एक ही गाथा है तथा चारित्रमोहउपशामनानामक 
अधिकारमें आठ सूत्रगाथाएँ हैं । चारित्रमोहकी क्षपणाके सम्बन्धर्म चार, संक्रमणमें 
चार, अपवर्तनमें तीन, कृष्टिकरणमें ग्यारह, कृष्टियोंकी क्षपणामें चार, क्षीणमोहमें 
एक, संग्रहणीमें एक, ईसप्रकार सब मिलाकर चारित्रमोहके क्षपणानामक अधिकार- 
में अटठाईस गाथाएँ हैं । 

इस तरह आठ गाथाओंसे प्रत्येक अधिकार सम्बन्धी गाथाओंका विभाजन 
करके आचार्य गुणधरने आगेकी चार गाथाओंसे सूत्रगाथाओं और उनकी भाष्य- 
गाथाओंका निर्देश किया हैं। इनके पश्चात्‌ दो गाथाओंसे ग्रन्थके पन्द्रह अर्थाधि- 
कारोंका निर्देश किया है । 

इसके पश्चात्‌ छह गाथाओंसे अद्धापरिमाणका कथन हैं। उसमें कालके 
अल्पबहुत्वका कथन है। यथा--दर्दानोपयोगका जघन्यकाल सबसे कम है । इससे 
विदेष अधिक चश्षुइन्द्रियावग्रहका जघन्यकाल है। इससे विशेष अधिक श्रोत्राव- 
प्रहका जघन्यकाल है । इसी तरह प्राण-अवग्रह, जिह्वा-अवग्रह, मनोयोग, वचन- 
योग, काययोग, स्पर्शान-अवग्रह, अवायज्ञान, ईहाज्ञान, श्र तज्ञान और हवासो- 
ख््लासका जघन्यकाल उत्तरोत्तर विशेष अधिक हैँ । तद्भवस्थ केवलीके केवलज्ञान 
ओर केवलदशंका काल तथा सकषाय जीवके शुक्ललेश्याका काल दत्राच्छोछवासके 
जघन्यकालसे विशेष अधिक है । इन तीनोंके जघन्यकालसे एकत्ववितर्क अवीचार 
ध्यानका जधन्यकाल विशेष अधिक हैं । इसी तरह पृथक्त्ववित्कसवीचार ध्यान, 
उपध्मश्रेणिसे गिरे हुए सूक्ष्मसाम्परायिक, उपशमश्रेणिपर चढ़नेवाले सूक्ष्म- 
साम्परायिक, क्षपकश्रेणिगत सूक्ष्मसाम्परायिक, मान, क्रोध, माया, लोभ, क्षुद्रभव- 
ग्रहण, कृष्टिकरण, संक्रमण, अपवर्तन, उपशान्तकषाय, क्षीणमोह, उपज्ञामक, 
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क्षपकका जधन्यकाल उत्तरोत्तर विशेष अधिक है। इसी तरह आगें इनका उत्कृष्ट- 
काल कहा है | 

जैनसिद्धान्तमें चचित उक्त विषयोंको हृदयंगम करनेके लिए कालके अल्प- 
बहुत्वका कथन अपना विशेष महत्व है। इसीसे आचार्य गुणधरने ग्रन्थके प्रारम्भमें 
छह गाथाओंसे उसका कथन किया हैं । इसके पश्चात्‌ पन्द्रह अधिकारोंसे सम्बद्ध 
गाथाएँ प्रारम्भ होती हैं । 

सबसे प्रथम अधिकार-सम्बन्धी गाथामें यह ४ांक्रा की गई है कि 'किस नयकी 
अपेक्षा किस कषायमें पेज्ज ( प्रेय ) होता हैं अथवा किस कषायमें किस नयकी 
अपेक्षा द्वेष होता हैं ? कौन नय किस द्रब्यमें दुष्ट होता है अथवा कौन नय किस 
द्रव्यमें प्रेय होता हैं ?' 

इस आशंकासूत्रका अभिप्राय यह हैँ कि क्रोध, मान, माया, लोभ इन चार 
कषायथोंमेंसे किस नयकी दृष्टिमें कौन कपाय राग हूँ और कौन द्वेषरूप हैं ? 
रागठेपसे आविष्ट जीव किस द्रव्ययो अपना अहितकारी हेषरूप मानता हैं और 
किस द्रव्यको रागरूप मानता हूँ ? राग-हेष ही संसारकी जड़ हैं । इनके नष्ट हुए 
बिना जीव संसारसे मुक्त नहीं हो सकता। अतः उन्हींसे वर्ण्ण विषयका प्रारम्भ 
होता हैं। आचार्य गुणधरने इस आशंकासत्रका स्वयं कोई उत्तर नहीं दिया । 
यह काय चूणिसूत्रकार और उसके व्याख्याकारोंने किया है । 

इससे आगेकी गाथामें कहा हँ--मोहनीयकर्मकी प्रकृति-विभक्ति, स्थिति- 
विभक्ति, अनुभाग-विभक्ति, उत्कृष्ट-अनुत्कृष्टप्रदेश-विभकक्‍्ति, झीणाझीण और 
स्थित्यन्तिककी प्ररूपणा करना चाहिए ।' 

इस एक गाथाके द्वारा ही इस गाथाम॑ आगत अधिकारोंका कथन आचार्य 
गुणधरने कर दिया है । वृत्तिकार और टीकाकारोंने प्रत्येक अधिकारका पृथक्‌- 
प थक्‌ विवेचन किया है । 

यहाँ प्रसंगवश संक्षेपम कमंसिद्धान्तपर थोड़ा-सा प्रकाश डालना छचित 
होगा । 
कमं-सिद्धान्त - 

कसायपाहुड, छब्खंडागम आदि समस्त करणानुयोगविषयक साहित्य कर्म- 
सिद्धान्तसे सम्बद्ध हैं। अत: उस सिद्धान्तका सामान्य परिचय यहाँ दिया जाता हैं । 


यह तो प्रायः सभी परलोकवादी दर्शनोंने माना है कि आत्मा जैसे अच्छे या 
बुरे कर्म करता है, तदनुसार ही उसमें अच्छा या बुरा संस्कार पड़ जाता है और 
उसे उसका अच्छा या बुरा फल भोगना पड़ता है। परन्तु जैनधर्म जहाँ अच्छे या 
ब्रे संस्कार आत्मामें मानता है वहां सूक्ष्म कर्मपुद्रलोंका उस आत्मासे बन्ध भी 
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मानता है। उसकी मान्यता है कि इस लोकमें सूक्ष्म कर्मपुद्गलस्कन्ध भरे हुए हैं, 
जो इस जीवकी कायिक, वाचनिक या मानसिक प्रवृत्तिसे, जिसे जैन सिद्धान्त- 
में योग कहा है, आकृष्ट होकर स्वतः आत्मासे बद्ध हो जाते हैं और आत्मामें 
वर्तमान कषायके अनुसार उनमें स्थिति और अनुभाग पड़ जाता हैं । जब वे कर्म 
अपनी स्थिति पूरी होने पर उदयमें आते हैं तो अच्छा या बुरा फल देते हैं। इस 
तरह जीव पूृव्॑ंबद्ध कमंके उदयसे क्रोधादि कपषाय करता है और उससे नवीन कर्मका 
बन्ध करता हैं । कर्मसे कधाय और कषायसे कर्मबन्धकी यह परम्परा अनादि हैँ । 
इसी बन्धनसे छूटनेका उपाय धर्म माना जाता है । कर्मबन्धके चार भेद हैं--प्रकृ - 
निबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध ओर प्रदेशबन्ध । कर्मोमें ज्ञानको घातने, सुख- 
दुःखादि देनेका स्वभाव पड़ना प्रक्ृतिबन्ध हे । कर्म बन्धनेपर जितने समय तक 
आत्माके साथ बद्ध रहेंगे, उस समयकी मर्यादाका नाम स्थितिबन्ध हैँ । कर्म तीत्र 
या मन्द जेसा फल दें उस फलदानकी शक्तिका पड़ना अनुभागबन्ध है । कर्मपर- 
माणुओंकी संख्याके परिमाणका नाम प्रदेशबन्ध हैँ । प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्ध योग- 
से होते हैं और स्थितिबन्ध एवं अनुभागबन्ध कषायसे होते हैं । मन, वचन, कायकी 
प्रवत्तिका नाम योग हैं । यह योंग जितना तीब् या मन्द होता है, तदनुसार ही 
पौद्गलिक कर्मस्कन्ध आत्माकी ओर आशछक्षष्ट होते हैं । जैसे हवा जितनी तेज, मन्द 
चलती हैँ, तदनुसार ही धूल उड़ती हैं। और कषाय-“«क्राध, मान, माया, लोभ 
जैेसे--तीज़ या मन्द होते हैं, तदनुसार ही कर्मपुद्गलोंमें तीत्र या मन्द स्थिति 
और अनुभाग पड़ता है। इस तरह योग और कषाय बन्धके कारण हैं। इनमें 
भी कपाय ही संसारकी जड़ हैं । 


कमंके आठ मूल भेद हैं--१. ज्ञानावरण--जो आत्माके ज्ञानगुणकों ढांकता 
है, २. दर्शनावरण--जो आत्माके दर्दानगुणको ढांकता हैं, ३. वेदनीय--जो जीवको 
सुख-दु:खका अनुभव कराता हैं, ४. मोहनीय--जो जीवको अपने स्वरूपके संबंध- 
में विपरीत बुद्धि पैदा करता है, ५. आयु--जिसके उदयमें जीब किसो एक जनन्‍्म- 
में अमुक समय तक रहता हैं, ६. नाम--जिसके उदयसे जीवका नया शरीर 
वगैरह बनता है, ७. गोत्र--जिसके उदयमें जीव उच्च या नीच कहलाता है और 
८. अन्तराय--जो जीवके कार्योमें बाधा डालता है । 


ये आठ कर्म मूल हैं । इनके १४८ भेद हैं, जिन्हें कमंप्रकृतियाँ कहते हैं । इन 
कर्मोकी दस अवस्थाएं होती हैं, उन्हें करण कहते हैं । सबसे प्रथम बन्ध करण 
होता है--जीव कमंसे बंधता है या कर्म जीवसे बंधता है। बंधनेके पदचात्‌ ही 
कर्म तत्काल फल नहीं देता, उस अवस्थाको सत्ता कहते हैं । फल देनेका नाम उदय 
है। फल देनेके भी दो प्रकार हैं--समय पर फल देनेका नाम उदय है और असमयमें 
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फल देनेका नाम उदीरणा है । जैसे--आम पेड़पर लगा-छगा पके तो वह सामयिक 
पकना है और उसे कच्ची अवस्थामें तौड़कर भूसे वगैरहमें दबाकर जल्दी पका 
लिया जाये तो वह असमयका पकना हैँ। इसी तरह बंधे हुए कर्म जीवके परिणामों- 
का निमित्त पाकर असमयमें भी उदयमें लाकर नष्ट किये जा सकते हैं उसे उदीरणा 
कहते हैं । बन्धे हुए कर्ममें अपने अच्छे-बुरे परिणामोंके प्रभावसे स्थिति-अनुभाग- 
को कम कर देना अपकषंण करण हूँ और बढ़ा देना उत्कर्षण करण है। परिणामोंसे 
कर्मको इस योग्य कर देना कि वह अमुक समय तक उदयमें न आसके उसे उपशम 
करण कहते हैं । परिणामोंके द्वारा एक कर्मको अपने सजातीय अन्य कर्मरूप परि- 
णमा देना संक्रम करण है । कर्मकी उस अवस्थाको निधत्ति कहते हैं जिसमें न तो 
उसे उदयमें लाया जासके और न अन्य कर्मरूप ही किया जा सके | और उस 
अवस्थाको निकाचना कहते हैं जिसमें कर्मका उदय, संक्रमण, उत्क्र्षण, अपकर्षण 
चारों ही संभव न हों । 

इन आठ कममिं सबसे प्रधान मोहनीय कम हूँ | उसके दो मुख्य भेद हे--१. 
दर्शनमोह और २. चारित्रमोह | दर्शनमोहके उदयमें जीवरको अपने स्त्रूपकी रुचि 
श्रद्धा, प्रतीति नही होती और जब तक वह न हो तब तक उसका समस्त धर्माचरण 
निरर्थंक होता है, उसके होने पर ही मुक्तिका द्वार खुलता हैं। चारित्रमोहके भेद 
केषाय हैं । इस ग्रन्थमें केवल एक मोहनीयकर्मका ही विवेचन हैँ, उसीके सत्त्व, 
बन्ध, उदय, संक्रमण, उपशम और क्षयका विवेचन हैं। प्रारम्भके अधिकारोंमें 
प्रकृतिसत्त्व, स्थितिसत््व, अनुभागसत्त्व और प्रदेशसत्त्त आदिका कथन हैं। इनके 
साथ ही बाईसवों गाथा समाप्त होती है । 

तेईसवीं गाथा बन्धक अधिकारस सम्बद्ध है। इसमें कहा हैं कि "कितनी 
प्रकृतियोंको बांधता हैं ? कितना स्थिति-अनुभागको बांधता हैं ? कितने प्रदेशोंको 
बांधता है ? कितनी प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशका संक्रमण करता है ?' 

बन्धका कथन तो नहीं किया, संक्रमका कथन आचार्य गुणधरने पंतीस गाथाओं- 
के द्वारा किया है। एक प्रकृतिका तथा उसकी स्थिति, अनुभाग और प्रदेशका अन्य 
सजातीय प्रकृति आदिसें परिवर्तनको संक्रम कहते हैं। यह भी चार प्रकारका 
है--प्रकृति-संक्रम, स्थितिसंक्रम, अनुभागसंक्रम और प्रदेशसंक्रम । इन्हींका इसमें 
विवेचन है । 

आगे चार गाथाओंसे बेदक अधिकारका कथन हैं। ये चारों गाथाएँ भी 
प्रधनात्मक हैं। यथा--कितनी प्रकृतियोंका उदयावलीमें प्रवेश कराता हैं ? और 
किन जीवोंके कितनी प्रकृतियाँ उदयावलीमें प्रविष्ट होती हैं ? क्षेत्र, भव, काल, 
और पुद्गलको निमित्त करके कितने कर्मोका स्थिति, विषाक और उदयक्षय होता है ? 

आदाय यह है कि कर्मोंके फल देनेको उदय कहते हैं। इसके दो रूप हँ--उदय 
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और उदीरणा । कमोंकी स्थिति यथाक्रम पूरी होने पर फल देना उदय है | और 
तप आदिके द्वारा बलपूर्वक स्थितिका अपकर्षण करके कर्मोको उदयमें ले आना 
उदीरणा है। इन्हींका विवेचन इस अधिकारमें है। आगे विवेचन उत्त रकालमें 
वृत्तिकार और टीकाकारने किया । 

इसके आगे सात गाथाओंसे उपयोग अधिकारका कथन है। ये गाथाएँ भी 
प्रध्नात्मक हैं । यथा--किसी कषायमें एक जीवका उपयोग कितने काल तक होता 
है ? किस उपयोगका काल किससे अधिक है ? कौन जीव किस कषायसे निरन्तर 
एक सदृश उपयोगमें रहता हैं भादि ? 


आगे सोलह गाथाओंसे चतुस्थान-अर्थाधिकारका कथन है । इसमें क्रोध, मान, 
माया और लोभके चार-चार प्रकारोंका कथन हैं । इसीसे इसे चतुःस्थान नाम दिया 
है। ये गाथाए' प्रश्नात्मक नहीं हैं, विवरणात्मक हैं । केवल अन्तकी दो गाथाएँ 
प्रष्नात्मक हैं । 

क्राधादिके उत्त रोत्तर हीनताकी, अपेक्षा चार स्थान जिनागममें प्रसिद्ध हैं--- 
क्रोध चार प्रकारका है---पाषाण-रेखाके समान, पुथिवी-रंखाके समान, बालू-रेखाके 
समान और जल-रेखाके समान । मानके भी चार भेद हैं- पत्थर, हड्डी, लकड़ी 
ओर लताके समान। मायाके भी चार प्रकार हैं--बाँसकी जड़, मेढेके सींग, ग़ोमृत्र 
और अवलेखनीके समान । तथा लोभके भी चार प्रकार हैं--कृमिराग, अक्षमल, 
पांशुलेप और हल्दीसे रंगे वस्त्रके समान । 

आगे इनके अनुभागकी हीनाधिकताका विवेचन है । 

आगे पाँच गाथाओंसे व्यंजन अधिकारका विवेचन है । इनमें चारों कषायोंके 
समानार्थंक नाम बतलाये हैं । जैसे---क्रोध, कोप, रोष आदि । मान, मद, दर्प, 
माया, निकृति, वंचना; काम, राग, निदान, लोभ आदि ! 

यहाँ तक कमंरूप कषायोंका कथन करनेके पश्चात्‌ आगेके अधिकारोंमें दर्शन- 
मोह और चारित्रमोहके उपशमन तथा क्षपणका कथन हैं । 

सबसे प्रथम मोक्षमार्गी जीवको उपशम सम्यक्त्वकी प्राप्ति होती हैं। अतः 
सम्यफ्त्व-अधिकारमें प्रथम चार गाथाओंके द्वारा तो कुछ प्रषन उपस्थित किये 
गये हैं । जैसे--दर्शनमोहके उपशामकका परिणाम कैसा होता है ? किस योग, 
कषाय, उपयोग, लेश्या और वेदसे युक्त जीव दर्शनमोहका उपशम करता है ? 
पन्द्रह गाथाओंसे सम्यग्दर्शनसे सम्बद्ध बातोंका विवेचन हैं । जैसे--दर्शनमोहनीय 
कर्मका उपशम करने वाला जीव चारों गतियोंमें होता हैँ तथा वह नियमसे पंचे- 
न्द्रिय संशी ओर पर्याप्तक होता है। दर्शानमोहका उपशम होनेपर सासादन भी 
हो जाता है। किन्तु क्षय होनेपर सासादन नहों होता । साकार उपयोग बाला 
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जीव ही दर्शनमोहके उपशमनका प्रस्थापक होता है किन्तु निष्ठापक भजितग्य है । 
दर्शनमोहकी उपशान्त अवस्थामें मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यबत्व प्रकृति 
ये तीनों उपशान्त रहते हैं । उपशमसम्यदृष्टि जीवके दर्शनमोहनीयकर्म अन्तर्मुह॒र्त 
काल तक उपशान्त रहता है। इसके पश्चात्‌ नियमसे उसके निश्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व 
और सम्यकत्व प्रकृतिमेंस किसी एकका उदय होता हैँ । सम्यक्त्वका प्रथम बार 
लाभ सर्वोपशमसे होता है । 


सभ्यग्दृष्टि जीत्र सर्वज्ञके द्वारा उपदिष्ट प्रवचनका तो नियमसे श्रद्धान करता 
है। किन्तु अज्ञानवश सदुभूत भर्थकों स्वयं नहीं जानता हुआ गुरुके नियोगसे 
असझ्भू त अर्थका भी श्रद्धान करता है ।' 

इस प्रकार इस अधिका रमें सम्यक्त्वका कथन बिस्तारसे किया हैं । 

इससे आगे दर्शनमोहक्षपणा-अधिकारमें कहा हैं कि. नियमसे कमंभूमिमें 
उत्पन्न हुआ और मनुष्यगतिमें वर्तमान जीव ही दर्शनमोहकी क्षपणाका प्रस्थापक 
होता है, किन्तु उसकी पूर्ति चारों गतिमें होती हैं । मिथ्यात्ववेदनीय कर्मके सम्यक्त्व 
प्रकृतिमें अपवर्तित होनेपर जीव दर्शनमोहकी क्षपणाका प्रस्थापक होता हैं । दर्शन 
मोहके क्षीण हो जानेपर तीन भवमें नियमसे मुक्त हो जाता हैँ । मनुष्यगतिमें 
क्षायिक सम्यग्दृष्टि नियमसे संख्यात हजार होते हैँ । शेष गतियोंमें असंख्यात होते हैं । 

उपशमसम्यक्त्वके पश्चात्‌ क्षायिकसम्यक्त्व होने पर ही मुक्तिकी प्राप्ति 
होती हैँ, क्योंकि दर्शनमोहका क्षय किये बिना मुक्तिकी प्राप्ति संभव नहीं है । 


आगे संयमासंयमलब्धि नामक अधिकारमें एक गाथासे कहा हैँ --संयमासंयम- 
को लब्धि तथा चारित्रकी लब्धि, परिणामोंकी वृद्धि और पूर्वबद्ध कर्मोकी उपशा- 
मना इस अधिकारमें वर्णन करने योग्य हैं। इतना कहकर ही यह अधिकार समाप्त 
कर दिया गया हैं। आगे चारित्रमोहकी उपशमना नामक अधिकारमें प्रारम्भकी 
५ गाथाए तो प्रश्नात्मक हैं । बादकी तीन गाथाओंमें विषयसे सम्बद्ध बातोंका 
विवेचन किया है। जैसे, यह प्रइन किया गया हैं कि चारित्रमोहकी उपछामना 
करने वाले जीवका प्रतिपात कितने प्रकारका हैं तथा वह सर्वप्रथम किस कषाय- 
में गिरता हैं? उत्तरमें कहा हूँ प्रतिपात दो प्रकारका हँ--एक भवक्षयसे अर्थात्‌ 
आयु समाप्त हो जानेसे और दूसरा उपशमकालके समाप्त हो जानेसे । उपशमकाल- 
के समाप्त होनेस जो प्रतिपात होता है वह सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थानमें होता हैं 
अर्थात्‌ ग्यारहवें गुणथयानसे गिरकर दसवेंमें आता है। किन्तु आयुक्षयसे जो 
प्रतिपात होता हैं वह स्थल रागमें होता हैं। वह मरकर देव होता है । 

अन्तिम अधिकार चारित्रमोहक्षपणा है। दर्शनमोहका क्षय करनेके पश्चात्‌ 
जीव चारित्रमोहका या तो उपहम करता है या क्षय करता है। यदि उपशम 
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करता हैं तो ग्यारहवें गणस्थानमें पहुँचकर नियमसे नीचे गिरता है । जैसा ऊपर 
कहा है । और क्षय करनेपर नियमसे मोक्ष प्राप्त करता है। इसीसे इस अधिकार 
की गाथासंख्या एकसोसे भी अधिक हैं । 

चारित्रमोहनीयकी इक्कीस कर्मप्रकृतियोंका क्षय करने वाले जीवके पूर्वबद्ध 
कर्मकी क्‍या स्थिति रहती है, उनमें अनुभाग कँसा रहता है, उस समय किस कर्म- 
का संक्रमण होता है और किसका संक्रमण नहीं होता, इत्यादि प्रइनपूर्वक उनका 
समाधान किया गया हैं। साथ ही क्षय होने वाली प्रकृतियोंका क्षय किस प्रकार- 
से किस-किस आन्तरिक क्रियाके द्वारा होता है, यह भी बिस्तारसे स्पष्ट किया है। 
कषायोंके अनुभागकों घटाकर उन्हें कृशा किया जाता है, इसे क़ृष्टिकरण कहते हैं 
इस कृष्टिकरणविषयक जिज्ञासाका भी सूत्ररूपमें समाधान किया गया हैं । 

इस तरह मोहनीयकर्मके अनुभागका कृष्टिकरण करनेपर कृष्टिवेदनके प्रथम 
सम्यमें वर्तमान जीवके पूर्वबद्ध ज्ञानावरणादि कर्म किन-किन स्थितियोंमें और 
अनुभागोंमें वर्तमान रहते हैं तथा वर्तमानमें बँधने वाले और उदयमें आने वाले 
कर्म किन-किन स्थितियोंमें और अनुभागोंमें पाये जाते हैं, ये जिज्ञासाएं करके उनका 
समाधान किया गया हैं। यया--मोहनीयकर्मका क्ृष्टिकरण कर देनेपर नाम, 
गोत्र और वेदनीय ये तीन कर्म असंख्यात वर्षोकी स्थितिवाले होते हैं और शेष तीन 
धातिया कर्म संख्यात वर्णकी स्थितिवाले रहते हैं इत्यादि । अन्तिम गाथामें कहा 
हैं--इस प्रकार मोहनीयकर्मके क्षीण होने तक संक्रमणा विधि, अपवर्तना विधि, 
और क्ृष्टिक्षपण विधि ये क्षपणा-विधियाँ मोहनीयकरमंकी क्रमस जानना । 

इस अन्तिम कथनके साथ कसायपाहुड समाप्त होता हैं । 

इस तरह आचार्य गुणधरने इस ग्रन्थमें मोहनीयकमंके प्रक्ृतिसत्व, स्थितिसत्व 
अनुभागसत्व और प्रदेशसत्वके पुच्छासूत्रात्मक कथनके साथ बन्ध, उदय, उदी रणाका 
निर्देशमात्र करके संक्रमणका कुछ विस्तारसे कथन किया हूँ । एक कमंप्रकृतिके 
अन्य सजातोय प्रक्ृतिरूप होनेको संक्रमण कहते हैँ । इसके पश्चात्‌ दर्शनमोहके 
उपशम और क्ष पणका कथन करके अन्तमें चारित्रमोहके उपशमन और क्षपणका 
विस्तारसे कथन किया हूँ । 

जिस तरह मोहनीयकमंका बन्ध जीवके परिणामोंसे होता हूँ उसी तरह 
उनका संक्रमण, उपशम, क्षय भी जीवके ही परिणामोंसे होता है। परिणामोंकी 
विशुद्धि मोहनीयकर्मके उपशमादिमें निमित्त पड़ती हैं और उपशमादि परिणामोंकी 
विशुद्धिमें निमित्त पड़ते हैं । विशुद्धि के तरतमांशका चित्रण कर्मसिद्धान्तके द्वारा 
किया जाता है । इसीसे कर्मसिद्धान्तके विइलेषणने इतना बुहत्‌ रूप लिया है। 


द्वितीय परिच्छेद 
छक्खंडागम (पट्खण्डागम ) 


दिगम्बर परम्पराका दूसरा महनीय ग्रन्थ छक्‍्खंडागम है । इस ग्रन्थकी विषय- 
वस्तु केवल जन साहित्यकी दृष्टिसे ही नहीं, अपितु समस्त भारतीय वाइमयके 
इतिहासकी दृष्टिसे महत्वपूर्ण हैं। जीवकी स्वतंत्रता और उसके कर्मसम्बन्धका सूक्ष्म 
विवेचन धर्म, दर्शन एवं संस्कृतिकी दृष्टिसे नितान्त इलाघनीय हैं । यह केवल ग्रन्थ 
ही नहीं, अपितु वाइमय कोष हूँ। अतएव वाइःमयके इतिहासके विवेचन-सन्दर्भमें 
इस ग्रल्थकी विषय-वस्तु, रचना-काल, रचयिता, रचना-स्थान आदिपर बिचार 
करना परमावश्यक हैं । 


छक्खंडागमका रचनाकाल 

इस ग्रन्थके रचनाकालके सम्बन्धमें विचार करनेकरे हेतु ग्रन्थावतारका इति- 
वृत्त अंकित किया जा चुका हूँ । बताया हे कि यह ग्रन्थ उस समय रचा गया था, 
जब अज्ों और पूबषोका ज्ञान प्रायः लुप्त हो चुका था और विशकलित अंशज्ञानके 
भी लुप्त होनेका भय उपस्थित हो गया था । अतएवं धरसेनाचार्यनें पृष्पदन्त और 
भूतबलि नामक दो मुनियोंकों महाकमंप्रकृतिप्राभूतका अध्ययन कराया । गुरुद्वारा 
प्राप्त अपने ज्ञानके आधारपर ही उक्त दोनों आचार्योने छक्खण्ड्‌गमकी रचना की । ' 

नन्दिसंघकी पट्टावलिके'* अनुसार आचार्य धरसेनका समय वीर-निर्वाणस ६ ९४८ 
वर्ष पश्चात्‌ आता हूँ । धरसेनाचार्यक्ृत 'जोणिपाहुड' (योनिप्राभुत) ग्रन्थ उपलब्ध 
होता हैँ । विक्रम संवत्‌ १५५६ में लिखी गयी “बृहृट्टिप्पणिका' नामकी सूचीके 
आधारपर उसे वीरनिर्वाषस ६०० वर्ष पदचातका रचा हुआ माना गया हैँ । 


१, छोहाशरिय सग्गलोगं गदें आयारदिवायरों अत्थमिओं | एवं वारास दिणयरेस भरहद. 
खेत्तमि अत्थमिएसु सेसाइरिया मसब्वेसिमंगपुव्वाणमेंगदेसभूदपंज्जदीसमहाकम्मपयडि- 
पाहुडादीणं बारया जादा। एवं पमा्णीमुदमहरिसीपणालेण आगंतूण महाकम्मपयडि- 
प्राहुडामियजलपवाहों परसेणभडारय संपत्तों। तेण वि गिरिंणयरचंदभुह्ाए भुदव्लि 
पुण्फदताणं महाकम्मपयडिपाहुड सथल समापिंद । तंदों भुदवल्िभिद्डारणण सुदणइंप- 
वाहवोच्छेदभीएण भवियलोगाणुग्गहट्ट महाकम्मपयडिपाहुडसमुबसंदरिऊण छकक्‍्खंडाणि 
कयाणि ।'--पट्खं०, पु० ९, प० १३३ । 

२. पटखं, पु० £# की प्रस्ता० ए०, २५-२९ । 

३. “योनिप्राभुतं वीरात्‌ ६०० धारसेनम्‌ ।'--जै. सा. सं. १, २, परिशिष्ट । 
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इस “टिप्पणिका' ग्रन्थकी एक प्रति भाण्डारकर ओरियंटल रिसर्च इन्स्टीट्यूट पूना- 
में उपलब्ध हैं। इस प्रतिमें ग्रन्थका नाम तो “ोनिप्राभुत' ही बताया है । 
पर रचयिताका" नाम 'पण्णसमण' मुनि लिखा है। इन महामुनिने कुषमा- 
ण्डिनी देवीसे इसे प्राप्त किया था और अपने शिष्य पुष्पदन्त एवं भूतबलिके 
लिए लिखा था । 


इस कथनसे योनिप्राभूतके रचयिता धरसेनकी संभावना की जाती है । प्रज्ञा- 
श्रमणत्व एक ऋद्धि है। सम्भवतः धरसेनाचार्य ईंस ऋडद्धिके धारी रहें हों । इसी 
कारण उन्हें प्रज्ाश्रमण कहा जाता रहा हो । 

यहाँ यह॒ स्मरणीय है कि इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें गुणघरके समान 
धरसेनाचार्यंकी गुरुपरम्परा अंकित नहीं की है और न ऐसा ज्रोत ही उपलब्ध है, 
जिसके आधारपर धरसेनाचार्यकी गुरुपरम्परापर विचार किया जा सके । पर हाँ, 
पृष्पदल्त और भूतबलि ये दो इनके शिष्य हैं। उनके सम्बन्धमें पहले लिखा जा चुका 
हैं । पट्टावलीसे केवल इतना ही ज्ञात होता है कि धरसेनका समय वीर निर्वाण 
संवत्‌ ६१४-६८३ के बीच होना चाहिए । अतः छक्‍्खंडागमका रचनाकाल विक्रम 
संवत्‌की प्रथम शताब्दीका अन्तिम पाद और द्वितीय शताब्दीका प्रथम पाद 


होना चाहिए। 


रचनास्थातन्त 

*धरसेनाचारयते गिरिनगरकी चन्द्रगुफामें निवास करते हुए पृष्पदन्त और 
भूतबलिकों महाकर्मप्रकृतिप्राभतका अध्ययन्त कराया था। यह नगर सौराष्ट्रमे 
गिरिनारके नामसे प्ररिद्ध है । 


पुष्पदन्‍्त और भूतबलिने गिरिनारसे लौटकर अंकुलेइवरमें वर्षावास किया । 
सम्भवतः गुजरातका भडोंच जिलेका अंकलेश्वर ही अंकुलेश्वर रहा होगा । इन्द्र- 
नन्दिने अपने श्रुतावतारमें बताण है कि धरसेनाचार्यने उन्हें कुरीए्वरपत्तन भेजा 
था, जहाँ वे नो दिनमें पहुँचे थे | विवुध श्रीधरने भी अंकुलेदवरमें वर्षावास करनेका 
उल्लेख किया हैं। अतः कुरीश्वर अंकुलेदवरका ही भ्रष्ट रूप प्रतीत होता है । 

वर्षायोग समाप्तकर पुष्पदन्ताचार्य जिनगालितको देखकर ओर उसे साथ ले 
बनवास देशको चले गये और भूतबलिने द्रमिल (द्रविड़ ) देशको प्रस्थान किया--- 


१. 'इय पण्हसवण रइए भयवली-पुण्फदतआलिहिए । कुसुमंडीउवहटठे विज्जयविपम्मि 
अबियारे ।!--अनेका०, वर्ष २, पृ० ४८७ । 

०» 'सोरटठविसयगिरिणयरपट्टूण चंदगुह्मठिएण' ' ' दक्खिणावहाइरियाणं महिमाए मिलियाणं 
लेहो पेसिदो !---षट्खंडागम, पु० १, ए० ६७ । 


छक्‍क्खेंंडागम : ४५ 


*इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारसे इतना ही ज्ञात होता है कि वर्षावास समाप्त होनेपर 
दोनों हो मुनि दक्षिणती ओर विहार कर गये और वे करहाट पहुँचे। करहाटकको 
कुछ विद्ानोंने सितारा जिलेका करहाड या कराड़ और कुछने महाराष्ट्रका कोल्हा- 
पुर बतलाया है ।* यह नगर प्राचीन समयमें विद्याका उत्कट स्थान रहा है । यहाँ 
आचार्य समतभद्र भी पहुंचे थे ।* 


पृष्पदन्ताचार्यका भानजा करहाटकमें निवास करता था | अतः: बहुत सम्भव 
है कि आचार्य पृष्पदन्तका जन्म उसीके कहीं आस-पास रहा हो । दूसरी बात यह 
है कि धरसेनाचार्यने अपना पत्र महिमानगरीमें सम्मिलित दक्षिणापथके आचार्योके 
पास भेजा था। और आंधभरेशकी वेणा नदीके तटसे पुष्पदन्त और भूतबलि उनके 
पास गये थे । वर्तमान सतारा जिलेमें वेण्णा नामकी नदी भी है और उसी जिलेमें 
महिमा नामक ग्राम भी हैं। अतः यह बहुत सम्भव है कि यह महिमानगढ़ ही 
प्राचीन महिमानगरी हो । अतएवं सितारा जिलेका करहाटक प्रतीत होता है 

वनवासदेश उत्तर करनाटकका प्राचीन नाम हूँ, वहाँ कदम्बवंशका राज्य था 
और उसकी राजधानी बनवास थी । इस देशमें ही पुष्पदन्तने 'वीसदि' सूत्रोंकी 
रचना की और जिनपालितको उन्हें पढ़ाकर भूतबलिके पास भेजा । भूतबलिने 
“विशति' सूत्रोंको देखा और जिनपालितसे ज्ञात किया कि पुष्पदन्ताचार्यकी अल्पायु 
दोष हैं। अतएव कर्मप्रकृतिप्राभूतका विच्छेद होनेके भयसे उन्होंने द्रब्यप्रमाणानु- 
गमको आदि लेकर ग्रन्थरचना की । 

इस अध्ययनसे यह निष्कर्ष निकलता है कि छक्खंडगम सिद्धाल्तका आरम्भिक 
भाग तो वनवासदेशमें और अवशेष ग्रन्थ द्रविड़ देशमें रचा गया होगा । 


ग्रन्थरचना-विभाजन और रचयिता 

धवलाकार वीरसेन स्वामीने लिखा है कि आचार्य पुष्पदन्तने “बोसदि” 
सूत्रोंकी रचना की और इन सूत्रोंको देखकर आचार्य भूतबलिने द्रव्यप्रमाणानुगम 
आदि अवश्िष्ट ग्रन्थ की रचना की । छक्‍्खंडागमके प्रथम खण्ड जीवस्थानके आठ 
अनुयोगद्वारोंमेंस प्रथम अनुयोगद्वारका नाम सत्प्ररूपणा और दूसरेका नाम द्रव्य- 
प्र माणानुगम है । स्पष्ट है कि प्रथम अनुयोगद्वार सत्प्ररूपणाकी रचना पृष्पदन्ता- 
चार्यने की है। 'बीसदि' सूत्रसे अभिप्राय सत्प्ररूपणाका लेना चाहिए । 


*, जग्मतुरथ करहादे तथोी: स यः पुष्पठन्तनाम मुनि:। जिनपालिताभिधानं दृष्ट्वाध्सी 
भागिनेय॑ स्व॑ं ।। 
दत्वा दीक्षां तस्मं तेन सम॑ देशमेत्य वनवासम्‌ । तस्थी मुतबलिरपि मधुरायां द्रविड़ 
देशेउस्थात्‌ ॥---अश्रु तावतार इलो० १३२-१३३ 

२. - जै० सा० इ० वि० प्र० पृ० १७२। ३. 'प्राप्तोह करहाटकं बहुमटं विद्योत्कर्ट संकट 
जै० सा० इ० वि० प्र० पृ० १७४ | ४. षट ख॑ं० पु० १, ए० ७१ | 


४६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


१इन्द्रनन्दिने भी यही लिखा है --गुणस्थान, जीवसमास आदि बीस प्रकारके 
सूत्रोंकी सत्प्ररूपणासे युक्त जीवस्थानके प्रथम अधिकारकी रचना पुष्पदन्तने की । 
किन्तु यदि 'बवीसदिसुत्त' से अभिश्राय सत्प्रव्पणासे है तो सत्य्ररूपणा न कहकर 
उसे 'वीसदिसुत्त' शब्दसे क्यों अभिहित किया, यह स्पष्ट नहीं होता । 

सूत्रोंका विवरण समाप्त हो जानेके अनन्तर वीरसेन स्वामीने उनकी प्ररूपणा 
करनेंकी प्रतिज्ञा करते हुए "प्ररूपणाका अर्थ किया है--सामान्य और विदशेषकी 
अपेक्षा गृुणस्थानों, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, संज्ञा, गति, इन्द्रिय, काय, योग, 
बेंद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेहया, भव्यत्व, अभव्यत्व, सम्यक्त्व, संज्ञी, 
असंज्ञी, आहारी-अनाहारी और उपयोग इनमें पर्याप्त और अपर्याप्त विशेषणोंसे 
विशिष्ट जीवोंकी परीक्षा प्ररूपणा है ।' 


यह कह करके वीरसेन स्वामीने एक गाथा उद्धत की है, जिसमें कहा गया 
है कि-- गुणस्थान, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, संज्ञा, चौदह मार्गणाएं और उप- 
योग इस प्रकार क्रमसे बीस प्ररूपणाएँ कही गई हैं । 

आगे धवलटीका?में यह शंका की गई है कि यह बीस प्रकारकी प्ररूपणा 
सूतके दारा कहो गई हैं या नहीं ? वीरमेनस्वामीने यह स्वीकार किया 
है कि यह सूत्र-प्रतिपादित है। यहाँ सूत्रसे अभिप्राय पुष्पदन्ताचार्य प्रणीत सत्प्र- 
रूपणाके सत्रोंसे ही जान पड़ता हैं। चूंकि उन सूत्रोंमें बीस प्ररूपणाओंका कथन 
है, इसलिये उन्हें 'वीसदिसुत्त' कहा जान पड़ता है । 

किन्तु धवलाकारने सत्प्ररूपणाके सूत्रोंका व्याख्यान समाप्त करनेके पश्चात्‌ 
लिखा हैं कि--सत्सून्ोंका विवरण समाप्त हो जानेके अनन्तर उनकी प्ररूपणा 
कहेंगे । इससे स्पष्ट है कि आचार्य पृष्पदन्तने सत्सन्नोंकी ही रचना की है, उसकी 
प्रस्वणाका कथन नहीं किया । यद्यपि उन्होंने अनुयोगद्वारका नाम 'संतपरूवणा' 
ही रखा, ऐसी स्थितिमें पृष्पदन्ताचार्यके ढारा रचे गये सूत्रोंको 'मंतसुत्त 
कहना उचित हो सकता था | किन्तु यह न कहकर “वीसदिसुत्त ही क्‍यों कहा 
गया, इस सम्बन्धमें विशेष सन्‍्तोषजनक- समाधान नहीं मिलता । 

*इन्द्रतन्दिने लिखा है कि पृष्पदन्तनें सौ सत्रोंको पढ़ाकर, जिनपालितको 
१ वाच्छन ग्रुणजीवादिकविशतिविधसृत्रसत्परूपणया । युक्त'ा जीवस्थानायधिकार॑ 

व्यरचयत्‌ सम्यक्‌ ।,१३५॥--श्र्‌ ता० 
२. संपदि संतसत्तविवरणसमत्ताणंतरं तेसि परूवणं भणिस्सामी । परूवणा णाम कि उत्त' 

होदि (“--परट्ख॑०, पु. २, पृ, ४११ । 
३. पटख॑० पु, २, पृ. ४१३ । ४. पट्ख॑, पु. २, पृ. ४३१ | 


५. “सूज्जाणि तानि शतमध्याप्य ततो मृतबलिगुरो: पाइवँम्‌ । तदभिप्रायं ज्ञातु' प्रस्थापयद- 
गमदेषोअपि ।१३६।।--श्र्‌ ता० 


छकखडागम : ४७ 


भूतबलिके पास भेजा । किन्तु सत्प्रछूपणाके सूत्रोंकी संख्या १७७ है। अतः उनका 
यह कथन भी स्खलित प्रतीत होता है। ईसप्रकारकी कतिपय विप्रतिपत्तियोंके 
रहते हुए भी धवलासे तो यही प्रमाणित होता है कि सत्प्ररूपाणके सत्र पष्पदन्ता- 
चार्यने रचे थे, क्‍योंकि उनकी उत्थानिकाओंमें धवलाकारने पष्पदन्तका ही 
नामोल्लेख किया है। द्रव्यप्र माणानुगम अनुयोगद्वारके प्रथम सत्रकी उत्थानिकामें 
भूतबलिका नाम निर्देश किया हैं। अतः द्रव्यप्रमाणानुगमसे लेकर भतबलि 
आचायकी रचना आरंभ होती है । 


रूपरेखाका निर्माण 


इस ग्रन्थकी रूपरेखाका निर्माण भूतबलि और.पुष्पदल्तमेंसे किसने किया ? यह 
भी एक विचारणीय प्रश्न है । यह तो स्पष्ट ही है कि ग्रन्थके निर्माणका आरम्भ 
आचार्य पुष्पदन्तने किया | उन्होंने' चौदह जीवसमासोंके . गृणस्थानोंके ) निरू- 
पणके लिए आठ अनुयोगढद्रारोंको ही जानने योग्य बताया है । वे आठ अनु- 
योगद्वार हँ--सत्प्रूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुग॒म, स्पर्शनानुगम, कालानुगम, 
अन्तरानुगम, भावानुगम और अल्पबहुत्वानुगम । जीवस्थाननामक प्रथम खंडके 
ये ही आठ अधिकार हैँ । इन अधिकारोंके पदचात्‌ जीवस्थानकी चलिका हैं, 
इस चूलिकाके अन्तर्गत अधिकारोंका कोई निर्देश 'जीवट्टाण' के उक्त आठ अन 
योगद्वारोंमें नहीं पाया जाता। अतः चूलिका अधिकारकों भी जीवस्थानका ही 
भाग सिद्ध करनेके लिए, चूलिकाके आरम्भमें) ही धवलाकारकों शद्भा-ममाधान 
करना पड़ा है, जो इस प्रकार है-- 

गरुूा--आठों अनुयोगद्वारोंके समाप्त हो जानेपर यह चुलिका नामक अधि- 

कार किसलिए आया हैं ? 


समाधान--पूर्वोक्त आठ अनुयोगद्वारोंके नियम-स्थलोंका विवरण करनेके 
लिए आया है । 

शरह्ला--चूलिका अधिकार आठ अनुयोगद्वारोंसे प्ररूपित अर्थंका ही कथन 
करता हैं अथवा अन्य अर्थका । यदि उसी अर्थका कथन करता है 


१, संपाहिं चोदसण्हं जीवसमासाणमल्थित्तमवगदाणं सिस्साणं तैसिं चेव परिमाणपडिबोहणटट 
भदबलियाइरिओ सत्तमाह ।' पटखं., पु. ३, ४० १ । 

२. एंदेसि चेव चोहसण्हं जीवसमासाणं परूबणटठदाए तत्थ इमाणि अटुठ अणिओगद्दाराणि 
णायव्वाणि भवंति ॥५॥ त॑ जहा ॥६॥ संतपरूवणा दब्वपमागाणुगमों, खेत्तागुगमो फोस 
णुगमो काछाणुगमो, अंतराणुगमो, भावाणुगमी, अप्पावहुुनाणुगमों जेदि ॥७॥षट्‌ख॑. 
हम १, है १'९६३-१५५ | 

३. पटखं, पु. ६, प. १-२ । 
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तो पुनरुक्त दोष आता है। दूसरे पक्षमें वह चोदह जीवसमासोंसे 
प्रतिबद्ध अर्थका कथन करता है अथवा अप्रतिबद्ध अर्थका ? प्रथम 
विकल्पमें 'चौदह जीवसमासोंके कथनके लिए ये आठ ही अनुयोग- 
द्वार जानने योग्य हैं! इस सूत्रमें आये हुए एकबार (ही) की विफ- 
लता प्राप्त होती है, क्‍योंकि चौदह जीवसमासोंसे प्रतिबद्ध अर्थका 
कथन करने वाला चूलिका नामक नौवाँ अधिकार पाया जाता है । 
दूसरा पक्ष मानने पर चूलिका नामक अधिकार जीवस्थानसे पृथक्‌- 
भूत हो जाएगा, क्योंकि वह जीवस्थानसे प्रतिबद्ध अर्थका कथन 
नहीं करता । 

समाधान---पुनरुक्त दोप नहीं आता, क्योंकि चूलिका नामक अधिकारमें आठ 
अनुयोगद्वारोंसे नहीं कहे गये तथा कहें गये अर्थका निदचय कराने 
वाले और आठ अनुयोगदवरोंसे सूचित, कितु उनसे कथंचित्‌ भिन्‍न 
अर्थका कथन किया गया है । 


इस हांका-समाधानके पश्चात्‌ धवलाकारने चूलिकाका अन्‍्तर्भाव उक्त आठ 
अनुयोगद्वारोंमें ही करके यह बतलाया है कि चूलिका जीवस्थानसे भिन्‍न नहीं है । 

इस चवसिे प्रमाणित होता है कि पृष्पदन्त आचार्यके द्वारा सूचित आठ 
अनुयोगढारोंमें जो बातें कथन करनेसे छूट गयीं, उनका या सम्बद्ध अन्य बातोंका 
कथन चूलिका नामक अधिकारमें किया गया। अतः चूलिका अधिकार भूत- 
बलिकी उपज जान पड़ता है और उसपरसे यही ब्यक्त होता है कि पुष्पदन्तने 
केवल जीवस्थाननामक खण्डकी ही रूपरेखा निर्घारित की थी । 


धवला-टीकाके आरम्भमें) भी वीरसेनस्वामीने जीवस्थानके ही अवतारका 
कथन किया है, छक्‍्खंडागमसिद्धांतता नहीं । जीवस्थानके अवतारका कथन 
करते हुए उन्होंने बतलाया है कि--दूसरे* अग्नरायणीय पूर्वके अन्तगंत चौदह वस्तु- 
अधिकारोंमें एक चयनलंब्धि नामक पाचर्वाँ वस्तु-अधिकार है । उसमें बीस प्राभृत 
हैं । उनमेंसे चतुर्थ प्राभूत कर्मप्रकृति है। उस कर्मप्रकृतिप्राभूके चौबीस अर्था- 
धिकार हैं। उनमें एक बन्धन नामक अर्थाधिकार हैं। उस बन्धन नामक अर्थाधि- 
कारमें भी चार अधिकार हैं--बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और बन्धविधान | इनमेंसे 
बन्धक अधिकारके ग्यारह अनुयोगढ्वार हैं । उनमें पाचवाँ अनुयोगद्वार द्रव्यप्रमाणा- 
नुगम है। जीवस्थाननामक खण्डमें जो द्रव्यप्रमाणानुगम नामक अधिकार है वह 
इस बन्धकनामक अधिकारके द्रव्यप्रमाणानुगम नामक अधिकारसे निकला है । 


नी “४७७, .कलकर ० ०. अमनमजम-»+-मक 83 ल-ान न. 


१. संपहिं जीवटठाणस्स अवयारों उच्चदे !*--षट्ख॑. पु. १, पृ. ७२ | 
२. षटखंडा०, पु, १, पु. १०३१३ ै। 
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बन्धविधानके चार भेद हँ--प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध, प्रदेशं- 
बन्ध । इन चार बन्धोंमेंसे प्रकतिबन्धके दो भेद हैँ--पूलप्रकृतिबन्ध और उत्तर 

प्रकृतिबन्ध । उत्तरप्रकृतिबन्धके दो भेद हैं--एकैकोत्तरप्रकृ तिबन्ध और अब्वो- 
गाढ़उत्तरप्रकृतिबन्ध । एकैकोत्तरप्रकृतिबन्धके चोबीस अनुयोगद्वार हैं। 
उनमेंसे जो समुत्कीतंन नामक अधिकार है उसमेंसे प्रकृतिसमुत्कीर्तन और स्थान- 
समुत्कीतंन तथा तीन महादण्डक निकले हैं । और तेईसवें भावानुगमसे भावानु- 
गम निकला हैं। अव्वोगाढ़उत्तरप्रकतिबन्धके दो भेद है --भजगारबन्ध और 
प्रकृतिस्थानबन्ध । प्रक्ृ तिस्थानबन्धके आठ अनुयोगद्वार हैं--सत्प्ररूपणा, द्रव्य- 
प्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, कालानुगम, अन्तरानुगम, भावानुगम और 
अल्पबहुत्वानुगम । इन आठ अनुयोगद्वारोंमेंसे छे अनुयोगद्वार निकले हैं--सत्प्ररू- 
पणा, क्षेत्रप्ररूपणा, स्पर्शनप्ररूपणा, कालप्ररूपणा, अन्तरप्रर्वण। और अल्पबहुत्व- 
प्ररूपणा । ये छे और बन्धक अधिकारके ग्यारह अधिकारोंमेंसे द्रव्यप्रमाणानुगम 
नामक अधिकारसे निकला द्रव्यप्रमाणानुगम, तथा एकैकोत्त रप्रकृतिबन्धके चौबीस 
अधिकारोंमेंसे तेईसवें भावानुगम अधिकारसे निकला भावानुगम, ये सब मिलकर 
जीवस्थानके आठ अनुयोगद्वार होते हैं । 

स्थितिबन्धके दो भेद हैं--मूलप्रकृतिस्थितिबन्ध और उत्तरप्रकृतिस्थिति- 
बन्ध । उत्तरप्रकृतिस्थितिबन्धके चौबीस अनुयोगद्वार हैं । उनमेंसे अर्धच्छेद दो 
प्रकारका हे--जधन्यस्थिति अधच्छेद और उत्कृष्टस्थिति अरधंच्छेद । इनमें जघ- 
न्यस्थिति अर्ध॑च्छेदते जघन्यस्थिति और उत्कृष्टस्थिति अध॑च्छेदसे उत्कृष्ट 
स्थिति निकली है । सूत्रसे सम्यक्त्वोत्पत्ति नामक अधिकार निकला है । पहले जो 
एकैकोत्तरप्रकृतिबन्ध अधिकारके समुत्कीर्तना नामक प्रथम अधिकारसे प्रकृतिसमु- 
त्कीर्तना, स्थानसमुत्कीर्तना और तीन महादण्डकोंके निकलनेका उब्लेख कर 
आये हैं उन पाँचोंमें अभी कहे गये जघन्यस्थिति अर्द्धच्छेद, उत्कृष्टस्थिति अ््धे- 
च्छेद, सम्यक्त्वोत्पत्ति और गति-आगति इन चार अधिकारोंको मिला देने 
पर चूलिकाके नौ अधिकार होते हैं । इस सब कथनको मनमें अवधारण करके 
आचार पुष्पदन्तने 'एत्तो' इत्यादि सूत्र कहा है ।/ इस कथनसे केवल जीव- 
स्थानकी ही नहीं, उसकी चुलिकाकी भी रूपरेखा पुष्पदन्ताचार्यकृत थी, ऐसा 
वी रसेनस्वामीका मत है । किन्तु समस्त छक्‍्खंडागमकी रूपरेखा उनकी निर्धारित 
की हुई ज्ञात नहीं होती । 

अतः समग्र सिद्धान्तग्रन्थकी रूपरेखाका निर्माण भूतबलिने ही किया जान 
पड़ता है क्योंकि कृति अनुयोगद्वारके आदियें ग्रन्थावतारका वर्णन करते हुए 

* 'तदो भूदवलिभिडारएण सुदणईपवाहवोच्छेदमीएण भवियलोगाणुग्गहटठ महाकम्मपयडि- 
पाहुडमुवर्संहरिकण छक्‍्खंडाणि कयाणि ('--षटखं, पु० ९, पृ० १३३ | 
ड 
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वीरसेन स्वामीने स्पष्ट लिखा है कि 'धरसेनाचार्यने गिरिनगरकी चन्द्रगुफामें 
पुष्पदन्‍न्त और भूतबलिको समग्र महाकर्मप्रकृतिप्राभूतत समपित कर दिया। 
तत्पश्चात्‌ भूतबलि भट्टारकने श्रुतनदीके प्रवाहके विच्छेदक्रे भयसे भव्य जीवोंके 
उपकारके लिये महाकर्मप्रकृतिप्राभूतका उपसंहार करके छह खण्ड किये । 

इन्द्रनन्दिनें लिखा ' है कि पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपालितको 
पढ़ानेके लिये कर्मप्रकृतिप्राभतका छ खण्डोंमें उपसंहार किया और जीवस्थानके 
प्रथम अधिकारकी रचना की और उसे जिनपालितको पढ़ाकर भूतबलिका अभि- 
प्राय जाननेके लिये उनके पास भेजा । उससे सत्प्ररूपणाके सृत्रोंकी सुनकर, 
भूतबलिने पुष्पदन्त गुरुकी पट्खण्डागम रचनाका अभिप्राय जाना । 


इन्द्रनन्दिने यह भी लिखा है कि भूतबलि आचार्यने षट्खण्डागमकी रचना 
करके उसे पुस्तकोंमें छलिखाया और ज्येष्ठ शुक्ला पंचमीको उसकी पूजा की । इसीसे 
यह पञ्चमी श्रुतपञ्चमीके नामसे ख्यात हुई । तत्पदचात्‌ भूतबलिने उस छक्खंडा- 
गमसूत्रके साथ जिनपालितको पृष्पदन्त गुरुके पास भेजा । जिनपालितके हाथमें 
छक्खंडागम पुस्तकको देखकर 'मेरे द्वारा चिन्तित कार्य सम्पन्न हुआ यह जान 
पुष्पदन्त गुरुने भी श्रुतभक्तिके अनुरागसे पुलकित होकर श्र्‌ तपञ्चमीके दिन 
ग्रन्थकी पूजा की । 

इस सब कथनसे तो यही प्रमाणित होता है कि पुष्पदन्ताचार्यने छकखंडागम- 
की रूपरेखा निर्धारित करके सत्प्ररूपणाके सूत्रोंकी रचना की थी । 


किन्तु धवलासे इसका समर्थन नहीं होता, उसमें यह भी नहीं लिखा कि भूत- 
बलिने छक्‍्खंडागमके सूत्रोंकी रचना करके उन्हें पुष्पदन्ताचार्यके पास भेजे थे । 
धवलाके अनुसार तो पुष्पदन्ताचार्यके द्वारा सत्प्ररूपणाके सूत्रोंको भूतबलिके पास 
भेजनेका कारण पुष्पदन्ताचार्यका अल्पायु होना था। अतः यह संभव प्रतीत होता 
हैं कि छक्खंडागमकी रचना पूर्ण होने पर पुष्पदन्त स्वर्गवासी हो चुके हों । किन्तु 
श्र्‌तावतारके अनुसार पृष्पदन्ताचार्यने भूतबलिका अभिप्राय जाननेके लिए उनके 
पास सत्प्ररूपणाके सूत्रोंकढो भेजा था और भूतबलिने उन्हें सुनकर जाना कि पुष्प- 
दन्ताचार्यका अभिप्रात्र छक्खंडागमकी रचना करनेका है । उन्होंने छक्‍्खंडागमकी 
रचना की । 

इन दोनों कथनोंमें हमें घवलाकारका कथन विशेष समुचित प्रतीत होता है, 
क्योंकि पुष्पदन्ताचार्य अंकलेश्वरसे लोटते हुए ही अपने भानजे जिनपालितको 
अपने साथ लेते गये थे और उन्हें जिन-दीक्षा भी दे दी थी । ऐसा उन्होंने महा- 


१. “अथ पृष्पदन्तमुनिरपष्यध्यापयितु" स्वभागिनेयं तम्‌ । 
कर्मप्रकृतिप्रार/तमुपसंदार्यव पड्मिरिद खण्डे: ॥--श्रुता० १३४ 
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कर्मप्रकृतिप्राभुतका उपसंहार करके उसे जिनपालितको पढ़ाकर उसकी परम्परा 
चलानेके अभिप्रायसे किया था | किन्तु उन्हें ज्ञात हुआ कि मेरी आयु थोड़ी शेष 
है अतः उन्होंने अपनी रचनाको जिनपालितके साथ भूतबलिके पास भेज दिया । 
यदि उन्होंने केवल भूतबलिका अभिप्राय जाननेके लिये जिनपालितको उनके पास 
भेजा होता तो भूतबलि अपने अभिप्रायके साथ जिनपालितको पुष्पदन्ताचार्यके 
पास लोटा देते, स्वयं रचना करनेमें न लग जाते । अस्तु, 

फिर भी यह प्रश्न रह जाता है कि पृष्पदन्ताचार्यने जिनपालछितके हाथ 
केवल “विसदिसुत्त' ही भेजें थे या पट्खण्डोंकी कोई रूपरेखा भी भेजी थी । 

पट्खण्डोंके क्रम तथा महाकमंप्रकृतिप्राभूतके चौबीस अनुयोगद्वारोंस उनके 
उद्धारका जो वर्णन मिलता है, उसे देखनेसे ऐसा प्रतीत होता है कि षट्खण्डोंकी 
रूपरेश्वा किसी एक व्यक्तिकी निर्धारित की हुई नहीं है, बल्कि दो व्यक्तियोंकी ओर 
ऐंगे दो व्यक्तियोंकी--जो आपसमें नहीं मिल सके, निर्धारित की हुई है । हमारे 
इस अनुमानकी सत्यताके लिये महाकर्मप्रकृतिप्राभूतके अनुयोगद्वारोंक साथ छः:- 
खण्डोंका मिल्लान करके देखें । 

महाकर्मप्रकृतिप्राभूके चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंस प्रथम दो अनुयोगद्वारोंसे 
वेदनाखण्डका उद्धार हुआ, जो चौथा खण्ड है। तीसरे, चौथे, पाँचवें और छठे अनु- 
योगद्वारके बंध और बन्धनीय भेदोंको लेकर पाँचवाँ वर्गणा खण्ड बना । इसी छठे 
अनुयोगद्वा रके एक भेद बन्धकसे दूसरा खण्ड खुह्ाबन्ध बना, और दूसरे भेद बन्ध- 
विधानसे छठा खण्ड महाबन्ध बना। शेष दो खण्ड--पहला और तीसरा भी इसी 

बन्धविधानके अवान्तर अनुयोगद्वारोंसे निष्पन्न हुए । 

ग्रन्थना म--मूलसूृत्रोंमें ग्रन्थका नाम नहीं दिया । अतः नहीं कह सकते कि 
इसके रचयिता पुष्पदनन्‍्त और भूतबलिने इसे किस नामसे अभिहित किया था । 
धवलाटीकाके "* प्रारम्भमें इसे 'खण्डसिद्धान्त' कहा है और धवलाकारने कंति 
अनुयोगद्वारमें' लिखा है कि भूतबलि भट्टारकने महाकरमंप्रकृतिप्राभूतका उप- 
संहार करके छः खण्ड किये । इन छः खण्डोंके आधार पर ही इसका नाम उत्तर- 
कालमें छक्खंडागम प्रसिद्ध हुआ प्रतीत होता है । इन्द्रनन्दि और विवुध श्रीधरने 


१. “तदो एय॑ खंडसिद्ध त॑ं पड्डच्च” भूतबलि-पुप्फर्थताशरिया वि कत्तारो उच्चंति!-पटखं०, 
पु० १, १० ७१। दूं पुण जीवटठाणं खंडसिद्धतं पडुच्च पुव्वाणुपुन्बीए टिठद 
छण्हं खंडाणं पढमखंड॑ जीवटठाणमिदि--वहीं, ० ७४ । 

२. 'महाकम्मपयडिपाहुडमुवर्सहरिंकण छक्‍्खंडाणि कयाणिं ।--षट्खं, पु० ९, पृ० १३३ । 
पटखंडागमरचनामभिप्राय॑पुष्पदन्तगुरु: ॥ १३७ ॥ 'एवं पटखंडागमरचनां प्रविधाय'-- 
॥ १४२ ॥ श्रता० 
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अपने-अपने श्रुतावतारमें इसी नामसे ग्रन्थका उल्लेख किया है। किन्तु धवला- 
कारने कहीं भी 'छक्खंडागम' नामसे इस ग्रन्थका निर्देश नहीं किया । धवला और 
जयधवलामें छः: खण्डोंके नामोंसे या उनके अन्तर्गत अनुयोगद्वारोंके नामोंसे 
ही उनका निर्देश मिलता है । 

यथा--ुत्तं खुहाबंधम्हि भागलद्धादो एयरूवस्स अवणयणं, एत्थ पुण जीव- 
ट्राणम्हि *'।--षदखं., पु० ३, पु० २५०। 


'एत्थ * णेरइयमिच्छाइट्ठीणं जीवट्ठाणे परूविदा'“एदेण खुदहावंधेण सह 
विरोहादो |--पु० ७, पृ० २४६ | 

'वग्गणासुत्ते भणिदं'--पु० १४, पृ० ३८५ | 

अथवा जहा वेयणाए “*' परूवणा कदा तहा वि कायव्वा, पु० १४, पृ० ३५१। 

'तं कथं णव्बदे ? 'पंचिदिएसु उवसामेंतों गब्भोवक्‍कंतिएसु उवसामेदि णो 
सम्मुच्छिएसु' त्ति चूलियासुत्तादो ।--पु० ५, पृ० ११९ । 

जीवस्थान, खुद्ाबन्ध, बेदना, वर्गणा ये सब पट्खण्डागमके अन्तर्गत खण्डोंके 
नाम हैं। तथा “चूलिया” जीवट्टाणका अन्तिम भाग हैं। उसका निर्देश भी 'जीव- 
ट्राण' के नामसे न करके “चूलिका' के नामसे किया हँँ। एक दही ग्रन्धथमें उसके 
अन्तगंत खण्डोंका उल्लेख खण्डके नामसे न करके मूलग्रन्थके नामसे करनेमें 
पाठकको कुछ भ्रम न हो, इसलिये ऐसा किया गया है, यह कहा जा सकता है, 
किन्तु जयधवलामें भी उनका उल्लेख खण्डोंके नामोंसे ही पाया जाता हैं। यथा-- 

'खुदाबंधे जो आलावो सो कायब्यो ।--क पा०, भा० २, पृ० ३२ । 

ण च जीवट्टाणेण' "सह विरोहों ।--- हि » पृ० ३६१ । 


“खिप्पोग्गहादीणमत्थो जहा वग्गणाखंडे परूविदों तहा एत्थ वि परूविदब्वों ।' 
क० पा०, भा० १, पृ० १४। 


षट्खण्डागमर्क अन्तर्गत खण्डोंका उल्लेख ग्रन्थान्तरोंमें क्वचित्‌ ही मिलता हैं, 
मगर वहाँ भी खण्डोंके नामोंसे ही मिलता हैं। यथा--अकलंकदेवनें अपने" 
तत्त्वार्थवातिकमें “जीवस्थान का निर्देश किया है। और एक जगह" 'आर्ष! 
करके खुदाबन्धका उल्लेख किया हैं। और एक जगह? वर्गणाखण्डका उल्लेख 
किया है किन्तु षट्खण्डागम करके निर्देश नहीं किया । 

इससे तो यही प्रमाणित होता हैं कि वैसे प्रत्येक खण्ड अपने-अपने स्वतंत्र 


१. “आह चोदकः--जीवस्थाने योगभड्- सप्तविधकाययोगस्वामिप्ररूपणायां?-.प० १५३। 
२. एवं द्ार्ष उक्तमन्तरविधाने'--पू० २४४ | 
३. “शवं ह्यक्‍तमार्ष वर्गणायां बन्धविधाने ।--त० वा० ५॥३७ । 
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नामोंसे ही अभिहित किया जाता था । किन्तु सामूहिक रूपसे उन्हें छः:खण्ड या 
षट्खण्ड कहा जाता था, क्योंकि जयधवलाकी "प्रशस्तिमें वीरसेनस्वामीका गुणगान 
करते हुए कहा गया है कि चक्रवर्ती भरतकी आज्ञाकी तरह जिनकी भारती षट्‌- 
खण्डमें स्वलित नहीं हुई । नेमिचन्द सिद्धान्तचक्रवर्तीनी भी अपने कर्मकाण्डमें 
“छक्खण्ड नामसे ही उसका उल्लेख किया है । अत: छहों खण्डोंको उनके रचयिता 
भूतबलिने कोई नाम नहीं दिया था। इसीसे बादकों पट्खण्ड नामसे वे अभि- 
हित किये जाने लगे । 

वीरसेनस्वामीनें खण्ड” के साथ सिद्धान्तशब्दका प्रयोग करके उन्हें 'खण्ड- 
सिद्धान्त” कहा है । जयधवंलाकी प्रशस्तिमें इस सिद्धान्तशब्दकी सार्थकला बतलाते 
हुए कहा है--जिसके अन्तमें सिद्धोंका कथन हो उसे सिद्धान्त कहते हैं । अतः 
वीरसेनस्वामीके अनुसार इसका नाम पट्खण्डसिद्धान्त था। किन्तु इन्द्रनन्दिने 
आगमशब्दका प्रपोग करके उन्हें छखंडागम कहा हैँ । यद्यपि सिद्धान्तर और 
आगमशब्द एकार्थवाची हैं, फिर भी दोनों शब्दोंका यौगिक अर्थ भिन्‍न है ओर 
दोनों अपना-अपना इतिहास रखते हैं । ह 
संतकम्मपाहुड ( सत्कमंप्राभुत ) 

धवलाटीका और जयघधवलाटीकामें भी 'सत्कर्मप्राभुत' का उल्लेख मिलता 
हैं। धवलाके आरम्भमें ही लिखा है कि यह संतकम्मपाहुडका उपदेश है । और 
कसायपाहुडका उपदेश है कि आठ कपायोंका क्षपण होने पर पीछे अन्‍्त्मुंह॒र्तके 
पदचात्‌ सोलह कमंप्रकृतियोंका क्षय होता है । ईस पर आशंका की गई कि इन 
दोनों वचनोंमें विरोध क्‍यों है, तो कहा गया कि वें दोनों आचारयंवचन हैं, 
“जिनेन्द्रवचन नहीं हैं! अतः उनमें विरोध होना सम्भव है । 

इसी तरह जयघवलाटीकामें भी संतकम्मपाहुंडका उल्लेख मिलता हैँ । ऊपर 
धवलामें कसायपाहुडके प्रतियोगीरूपमें संतकम्मपाहुडका जिस प्रकार निर्देश किया 
गया है उससे बराबर यह व्यक्त होता हैँ कि संतकम्मपाहुड कसायपाहुडका सम- 
कक्ष आगमग्नन्थ होना चाहिये । उसके नामके साथ भी पाहुडशब्द जुड़ा हुआ है, 


“भारती भारतीवाज्ञा पट्खण्डे यस्य नास्खलत्‌ ॥ २० ॥--ज० प्र०। 

'सिद्धानां कीतेनादन्ते यः सिद्धान्तप्रसिद्धवाकू ॥ १ ॥--ज्० प्र० । 

“आगमो सिद्ध तो पवरयणमिदि एयटटो'--पटखं०, पु० १, ४० २० । 

“एसो संतकम्मपाहुडडबए्सो । कसायपाहुडडबएसी पुण'"। पट्खें०, पु०१, १० 
२१७-२२१ । 

५, “एसो अत्थविसेसो संतकम्मपाहुडे वित्थारेण भणिदों | एत्थ पुण गंथाउरवभएण ण 
भणिदो ।?--ज०घ० प्र ० का०, ० ७४४१ | 


न 00७ ७ ७ 
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जो उसे पूर्वोका ही अंश बतलाता है । 

प्रो० हीरालालजीने इसके सम्बन्धमें लिखा था--- यहाँ स्पष्टतः कसाय- 
पाहुडके साथ सत्कर्मपाहु डसे प्रस्तुत समस्त षट्खण्डागमसे ही प्रयोजन हो सकता 
है और यह ठीक भी है क्योंकि पू्वोकी रचनामें उक्त चौबीस अनुयोगद्वारोंका 
नाम महाकर्मप्रकृतिपाहुड है''"'महाकर्म प्रकृति और सत्कर्म संज्ञाएँ एक ही अर्थ- 
की द्योतक हैं, अतः सिद्ध होता है कि इस समस्त छब्खंडागमका नाम सत्कमं- 
प्राभत हैं। और चुकि इसका बहुभाग घवलाटीकामें ग्रथित है, अतः समस्त 
धवलाकों भी सत्कर्मप्राभूत कहना अनुचित नहीं। उसी प्रकार महाबन्ध या 
निबन्धनादि अठारह अधिकार भी इसीके खण्ड होनेसे सत्कर्म कहे जा सकते हैं।' 
( पट्‌खं० पु० १, प्रस्ता० पु० ६९--७ ७० ) ॥ 

किन्तु वेदनाखण्डके "क्षेत्रविधानमें स्वामित्वका कथन करते हुए सूत्रकार 
भूतबलिलने क्षेत्रकी अपेक्षा उत्कृष्ट ज्ञानावरणीयवेदना किसके होती है, इस प्रश्न- 
का समाधान करते हुए लिखा है--“जो मत्स्य एक हजार योजनकी अवगाहनावाला 
स्वयंभुरमण समुद्रके बाह्य तटपर स्थित है, और वेदनासमुद्घातको प्राप्त हुआ 
है, तनुवातवलयसे स्पृष्ट है, फिर भी जो तीन विग्रह लेकर मारणान्तिकसमुद्धात- 
से समुद्घातको प्राप्त हुआ हैं और अनन्तर समयमें सातवीं पृथिवीके नारकियोंमें 
उत्पन्न होगा, उसके ज्ञानावरणीयवेदन। क्षेत्रकी अपेक्षा उत्कृष्ट होती है ।' 

धवलामें इस पर यह शंका की गई है कि उस महामत्स्यको सातवीं पृथिवीकों 
छोड़कर नीचे सात राजु मात्र जाकर निगोदिया जीवोंमें क्‍यों उत्पन्न नहीं कराया ? 
इसका समाधान करनेके परचात्‌ धवलाकारने लिखा है कि--संतकम्मपाहुडमें उसे 
निगोदमें उत्पन्न कराया हैं क्योंकि नारकियोंमें उत्पन्न होनेवाले महामत्स्यके समान 
सूक्ष्म निगोदजीवोंमें उत्पन्न होनेवाला महामत्स्य भी विवक्षित शरीरकी अपेक्षा 
तिगुने बाहुल्यसे मारणान्तिक समुद्घातको प्राप्त होता है। १२रन्‍्तु यह योग्य नहीं 
है, क्योंकि अत्यधिक असाताका अनुभवकर्ता सातवीं पृथ्वीमें उत्पन्न होने 
वाले महामत्स्यकी वेदना और कषायकी अपेक्षा सुक्ष्मनिगोदजीबोंमें उत्पन्न होने- 
वाले महामत्स्यकी वेदना सदृश नहीं हो सकतीं ।' 

इस उल्लेखसे स्पष्ट हें कि षट्खण्डागमसे संतकम्मपाहुड भिन्‍न है क्योंकि 
दोनोंके कथनोंमें अन्तर हैं । 

इसी तरह सत्प्र्पणाकी टीका धवलामें जहाँ संतकम्मपाहुड और कसाय- 


१. से काले अधो सत्तमाएं पुढ्वीए णेरइएसु उप्पज्जिहिदि त्ति तस्स णाणावरणीयवेदणा 
खेंत्तदो उक्कस्सा | १२॥' “““संतकम्मपाहुडे पुण णिगोदेसु उप्पाइदो ''ण च एदं 
जुज्जदे ।--षट्खं०, पु० ११, ० २१-२२ । 

२५ षटखं०, पु० १, १० २१७ । 
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पाहुडके उपदेशोंमें भेद बतलाया है । वहाँ लिखा है कि अनिवृत्तिकरणके कालमें 
संख्यातभाग शेष रहने पर स्त्यानगृद्धि आदि सोलह प्रकृतियोंका क्षय करता है, 
फिर अन्‍्तमुंहर्त बिताकर आठ कषायोंका क्षय करता है, यह संतकम्मपाहुडका उप- 
देश है । किन्तु कषायप्राभुतका उपदेश हैँ कि पहले आठ कषायोंका क्षय हो जाने 
पर पीछे एक अन्तर्मुहर्तमें पर्वोक्त सोलह प्रकृतियोंका क्षय करता है।'.. 


यहाँ जो संतकम्मपाहुडके नामसे कथन है वह षट्खण्डागममें नहीं मिलता । 
अतः षट्खण्डागमसे संतकम्मपाहुड भिन्‍न होना चाहिए । 


सम्पूर्ण घवलाटीकामें संतकम्मपाहुडका उल्लेख तीन बार आया है । उसमें- 
से उपयोगी दो उल्लेखोंकी चर्चा यहाँ की गई है। अब देखना यह है कि क्‍या 
महाकर्मप्रकृतिप्राभूतका नाम संतकम्मपाहुड है ? 

महाकम्मपयडिपाहुडका उल्लेख घवलाटीकामें छे सात बार आया है। 
तीन बार तो उसका उल्लेख भगवान्‌ भूतबलिके निमित्तिसे आया है । एक" 
जगह लिखा है कि भूतबलि भगवान्‌ने महाकम्मपयडिपाहुडका उपसंहार करके छें 
खण्डोंकी रचना की । दूसरी* जगह लिखा है कि भूतबलि भट्टारक असंबद्ध बात 
नहीं कह सकते, क्योंकि महाकमंप्रकृ तिप्राभुतरूपी अमृतके पीनेसे उनका समस्त राग- 
देष-मोह दूर हो गया था | तीसरी जगह लिखा है कि भूतबलि भगवान चौबीस 
अनुयोगद्वारस्वरूप महाकम्मपयडिपाहुडके पारगामी थे । इस तरह तीन उल्लेख 
तो भूतबलिके सम्बन्धसे आये हैं। शेष तीन उल्लेख चर्चाके प्रकरणसे आये हैं । 

एक जगह लिखा है कि दस प्रकृतियोंकी उदयव्य॒च्छित्ति मिथ्यादृष्टि गुण- 
स्थानके अन्तिम समयमें होती है, यह महाकम्मपयडिपाहुडका उपदेश है । 

वर्गणाखण्डके | स्पर्श अनुयोगद्वारमें लिखा है कि अध्यात्मविपयक इस 
खण्डग्रन्थमें कर्मस्पर्शप्रकरण प्राप्त है। महाकम्मप्रकृतिप्राभृतमें तो द्रव्यस्पर्श 
सर्वस्पर्श और कर्मस्पर्श तीनोंका प्रकरण है । 


१. 'महाक्रम्मपयडिपाहुडमुवसंहरिंकण छकक्‍खंडाणि कयाणि।'--पटखं०, पु० ९, 7० १३३ | 

२० 'ण चासंबद्ध' भूृदबलिभडटारओं परूवेदिं महाकम्मफ्यडिपाहुडअमियवाणेण ओसारिंदा- 
सेसरागदोसमोहत्तादी'--पु० १०, पृ० २७४-७५ । 

३. “चउबीसअणियोगद्वारसरूवमहाकम्मपयडिपाहुडपारयरस भूदबलिभयवंतस्स!' '''' । 
पु० १४, १० १३४। 

४. 'दसण्ददं पथडीणं मिच्छाइटिठस्स चरियसमयम्मि उदयवोच्छेटी ।” एसी महाकम्मपयडि- 
पाहुडउबणए्सी'--पु० ८, १० ९ । 

५. ठदं खंडगंथमज्कप्पविसय॑ पडुच्च कम्मफासे पयदमिंदि भणिद । महाकम्मपयडिपाहुडे 
पुण दव्वफासेण सव्बफासेण कम्मफासेण पयद,--पु० १३, ४० ३६ । 


५६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


इसी खण्ड में आगे एक जगह यह शंका की गई है कि महाकर्मप्रकृतिप्राभृतमें 
शेष चौदह अनुयोगोंके द्वारा कथन किसलिये किया है ? 

इस तरह छे बार महाकर्म प्रकृतिप्रामृतका उल्लेख हमें धवलाटीकामें मिला है । 
संतकम्मपाहुड और महाकम्मपयडिपाहुडके उक्त उल्लेखोंमें कोई ऐसी बात लक्षित 
नहीं होती, जिससे हम दोनोंको एक मान सके। सत्कर्म और महाकर्मप्रकृति 
संज्ञाएँ भी एक अर्थकी द्योतक नहीं हैं। धवलाकारके कथनसे ही यह बात स्पष्ट 
हो जाती है और उसीसे यह भी प्रकट हो जाता है कि महाकर्मप्रकृृतिप्राभृत 
ओर सत्कर्मप्राभृत एक नहीं हैं । 


महाकमंप्रकृतिप्राभूतके चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे केवल छ अनुयोगद्वारों- 
के ऊपर ही भूतबलिस्वामीने षट्खण्डागमके सूत्रोंकी रचना की थी । उन छे 
खण्डोंमेंसे पाँच खण्डों पर घवलाटीका रचनेके पहचात्‌ वीरसेन स्वामीने शेष 
अट्टारह अनुयोगढठारोंका भी कथन किया है। उन अनुयोगद्वारोंमेंसे एक अनुयोग- 
द्वारका नाम प्रक्रम है और एकका उपक्रम | यहाँ शंका की गई है कि प्रक्रम 
और उपक्रममें क्या अन्तर हूँ ? । 

इसका समाधान करते हुए श्री वीरसेनस्वामीने लिखा है “--प्रक्रम-अनुयोग- 
ढ्वार प्रकृति, स्थिति और अनुभागमें आने वाले प्रदेशाग्रका कथन करता हैं और 
उपक्रम-अनुयोगद्वार बन्धके दूसरे समयसे लेकर सत्तारूपसे स्थित कमंपुद्गलोंके 
व्यापारका कथन करता है । अतः दोनोंमें अन्तर है । 

इसके पश्चात्‌ वीरसेनस्वामीने बन्धन-उपक्रमके चार भेद किये हे--प्रकृति- 
बन्धन-उपक्रम, स्थितिबन्धन-उपक्रम, अनुभागबन्धन-उपक्ररः और प्रदेशबन्धन- 
उपक्रम । ईन चारोंका स्वरूप बतलाकर लिखा है कि “इन चार उपक्रमोंका कथन 
जैसे 'संतकम्मपाहुड' में किया गया हैं वैसे ही करना ज्ञाहिए ।' 

इसपर यह शंका की गई कि महाबन्धमें जैसा कथन किया गया हैँ वैसा कथन 
इन चारोंका यहाँ क्‍यों नहीं किया जाता, तो उसका समाधान करते हुए कहा 
गया है कि महाबंधका व्यापार प्रथम समय सम्बन्धी बंधमें ही है, अतः यहाँ 
उसका कथन करना योग्य नहीं है । 


कि कल-नकणकन्‍न»्कमपकंमा आन 


१. “महाकम्मपयडिपाहुड किमट्ठ तेहि अधिओगद्दारेहि तस्स परूवणा कदा ।!! पट०, 
पु० १३, ४० १९६ । 

२० 'पक्‍्कम-उवकक्‍्कमाणं को भेदों ? पयडिटिठिदिअणुभागेसु ढुक्कमाणपदेसग्गपरूवणं पक्‍कमों 

कुणइ, उवक्‍कमी पुण बंधविदियसमयप्पहुडिसंतसरूवेणटिठदकम्मपोग्गलाणं बावारं 

परूवेदि । '“--'एत्थ एंदेसि? चदुण्णमुवक्कमाणं जहा संतकम्मपयडिंपाहुडे परूविंद॑ 

तहा परूवेयव्व । जहा महाबंधे परूतविदं तहा परूवणा एत्थ किण्ण कीरदे ? ण, तस्स 

पढमसमयबंधम्मि चेव वावारादो ।--षरट्‌ ०, पु० १५, प्‌ृ० ४२-४३ । 


छउक्सखंडागम : ५७ 


इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि संतकम्मपाहुडमें बन्धके पश्चात्‌ सत्तारूपमें 
स्थित प्रकृतियोंका ही कथन किया गया है, अतः महाबंधसे वह भिन्‍न है । 

अतएव 'संतकम्मपाहुड' किसका नाम है ? इस प्रश्नका समाधान सत्कर्मपंजि- 
कासे होता है। वीरसेनस्वामीने जो शेष अट्टारह अनुयोगढ्वारोंको लेकर घवलाटीका 
रची है, उसके प्रारम्भिक चार अनुयोगोंपर एक पंजिका उपलब्ध हुई है, उसका 
नाम सत्कर्मपंजिका है। उसमें धवलाके उक्त अंशका स्पष्टोकरण करते हुए 
लिखा है--- 


'संतकम्मपाहुड क्या है? महाकमंप्रकृतिप्राभूतके चौबीस अनुयोगद्रारोंमें 
दूसरा अधिकार वेदना नामक हैं। उसके सोलह अनुयोगद्वारोंमेंसे चौथे, छठे ओर 
सातवें अनुयोगद्वारोंका नाम द्रव्यविधान, कालविधान और भावविघान है,' तथा 
महाकमंप्रकृतिप्राभूतका पाँचवाँ प्रकृतिनामा अधिकार है उसमें चार अनुयोग- 
द्वार हैं। आठों कमोंके प्रकृतिसत्व, स्थितिसत्व, अनुभागसत्व और प्रदेशसत्व- 
का कथन करके उत्तरप्रकृतियोंके प्रकृतिसत्व, स्थितिसत्व, अनुभागसत्व और 
प्रदेशसत्वको सूचित करनेके कारण उन्हें संतकम्मपाहुड कहते है ।' 


सत्कर्मपंजिकाके इस कथनके अनुसार महाकर्मप्रकृतिप्राभूतके जिन अनु- 
योगह्वारोंमें सत्तारूपसे स्थित कमका कथन है उन्हें संतकम्मपाहुड कहते हैं । वे 
अनुयोगद्वार हैं*-*बेदना नामक अधिकारके चौथे, छठे और सातवें अनुयोगद्वार 
तथा महाकर्मप्रकृतिप्राभृतका प्रकृतिनामक पाँचवाँ अधिकार । 


महाकर्म प्रकृतिप्राभुतके स्पर्श, कर्म और प्रकृतिनाभक तीन अनुयोगद्वारोंको 
लेकर वर्गणानामक पाँचवाँ खण्ड रचा गया है । उसके प्रकृतिनामक अनुयोगमें 
केवल आठों कर्मोंकी प्रकृतियाँ मात्र बतलाई गई हैं। शेष कथनके लिए लिख दिया 
है कि वेदनाकी तरह जानना। पंजिकाकारका अभिप्राय उसीसे जान पड़ता है । 
अतः उनके कथनानुसार उक्त अनुयोगद्वारोंको संत्कम्मपाहुड कहा जाता था। 
अत: संतकम्मपाहुड महाकर्मप्रकृतिप्राभृतके अन्तर्गत ही जानना चाहिए । 


ना ऑन । 9 जल नीयाणणना ७ 





१. 'संतकम्मपाहुड णाम त॑ कथ (द) मं ? महाकम्मपयडिपाहुडस्स चडवीसअणिओगद्दारेसु 
विदियाहियारों वेदणा णाम ? तस्स सोलसअणियोगद्दारेस चउत्थ-छटठम-सत्तमाणियोग- 
दाराणि दव्वकालभावविहाणणामधेयाणि | पुणोी तहा महाकम्मपयडिपाहुडस्स पंचमों 
पयडीणामहियारो । तत्थ चत्तारि अणियोगद्वाराणि अटठकम्मा्णं पयडिट्ठिदिअपु- 
भागप्पदेससत्ताणि परूविय सूचिदुत्तरपयडिटिटदिअणुभागप्पदेससत्तादों एदाणि स॒त्त 
(संत) कम्मपाहुड णाम । मोहणीय॑ पड़ुच्च कसायपाहुड पिं होदि ।!--पटम्नं, पु० १५, 
परि०, पृ० १८ । 

२. 'सेसं वेदणाएं भंगो ।--पदखं०, पु० १४, १० १९२ | 
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किन्तु जयधवलामें लिखा है" कि कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वारों 
में प्रतिबद्ध संतकम्ममहाधिकारमें एक उदय नामक अधिकार है, जो प्रक्ृतियों- 
के स्थिति, अनुभाग और प्रदेशोंके उत्कृष्ट, अनुकृष्ट, जघन्य और अजघन्य उदयका 
कथन करता है। उसमें उत्कृष्ट प्रदेशोदयका स्वामित्व सिद्ध करनेके लिए 
'सम्मुत्तप्पत्ति' आदि ग्यारह गुणश्रेणियोंका कथन करके लिखा है कि जो गुण- 
श्रेणियाँ संक्लेशके साथ भवान्तरमें सक्रान्त होती हैं उन्हें कहेंगे । 

इस प्रसंगमें जो वाक्य उद्धत किये गये हैं वे वाक्य षट्खण्डागमके उक्त सत्कर्म 
नामक अधिकारमें, जिसपर पंजिका है, वर्तमान हैं। अतः वीरसेनस्वामीके 
द्वारा महाकर्मप्रकृतिप्रभुतके शेष अट्टारह अनुयोगद्वारोंको लेकर जो धवला 
रची गयी है वही संतकम्ममहाधिकार है, यह प्रमाणित होता है। किन्तु जय- 
धवलामें संतकम्ममहाधिकारको अट्ठारह अनुयोगद्वारोंमें प्रतिबद्ध न बतलाकर 
चौबीस अनुयोगद्वारोंमें प्रतिबद्ध बतलाया है। इसके साथ जब हम सत्कमंपंजिका- 
के कथनको मिलाते हैं और वीरसेनस्वामीके इंस कथनको सामने रखते हैं कि 
बन्धके दूसरे समयसे लेकर सत्तारूपसे स्थित कर्मपुदुगलोंके व्यापारके कथनको 
उपक्रम कहते हैं, तो उससे वस्तुस्थिति पर प्रकाश पड़ता है। चौबीस अनुयोगद्वारों- 
मेंसे जिन-जिनमें उक्त सत्तारूपसे स्थित कर्मपुदूगलोंका कथन है वे सब संतकम्म- 
महाधिकार या संतकम्मपाहुडमें गर्भित समझे जाने चाहिये । और सम्पूर्ण चौबीसों 
अनुयोगद्वार महाकर्मप्रकृतिप्राभूत कहे जाते हैं । उसमें महाबन्ध भी गर्भित है । 
किन्तु संतकम्मपाहुडमें महाबन्ध गर्भित नहीं है। अतः संतकम्मपाहुड महाकर्म- 
प्रकृतिप्राभूतका नामान्तर नहीं है, बल्कि उसके अन्तर्गत ही है । 

जैसा कि षट्खण्ड नामसे स्पष्ट है। यह प्रन्थराज छे खण्डोंमें विभक्‍त है । 
पहले खण्डका नाम जीवट्टाण ( जीवस्थान ) है। दूसरे खण्डका नाम खुद्दाबंध 
( क्षुल्लक बन्ध ) है। तीसरे खण्डका नाम बंघस्वामित्वविचय है । चौथे खण्डका 
नाम वेदना है, पाँचवें ख़ण्डका नाम वर्गणा है और छठे ख़ण्डका नाम महाबन्ध है । 


'संतकम्ममहाहियारे कदिवेदणादिचउबीसअणिओगद्दारेसु पडिबद्धे उदओ णाम अत्थाहि- 
यारो' ' “'जाओ गुणसेढीओ संकिलेसेण सह भवंतर॑ संकामेंति ताओ वत्तइस्सामों | त॑ 
जहा---उबसमसम्मत्त]णसेढी संजदासजदगुणसेद्दी अधापवत्तसंजदगुणसेढि त्ति एदाओ 
तिण्णि भुणसेढ्रीओ अप्पसत्थमरणेण वि मदस्स परभवे दौसंति । सेसासु गुणसेढीसु 
झीणासु अप्पसत्थमरणं भव? इदि वुत्त ।--ज०घ० प्र ०का० पृ० ३१०७-९८ । 
धजाओ गुणसेढीओ अण्णभव॑ संकामंति ताओ वक्तइस्सामो । त॑ जहा--उबसमसम्मत्त 
गुणसेंढी संजदासंजदगुणसेंद्री अधापमत्तगुणसेडी एदाओ तिण्णि गुणसेढीओ अप्पसत्थ- 
मरणंण वि मदस्स परभवे दिसंति । सेंसासु गुणसेढीसु कौणासु अप्पसत्थमरणं भवे ।! 
“+पटखें०, पृ० १५, पृ० २९७ । 
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प्रस्तुत घट्खण्डागमममे शुरूके पाँच खण्ड ही हैं । छठा महाबंध नामक खण्ड स्वतंत्र 
ग्रन्थके रूपमें पुथक्‌ माना जाता है । 

इन्द्रनन्दिने श्रुतावतारमें लिखा है कि भूतवलिने पृष्पदन्तविरचित सृत्रोंको 
मिलाकर पाँच खण्डोंके छह हजार सूत्र रचे और तत्पश्चात्‌ महाबन्ध नामक छठे 
खण्डकी तीस हजार सृत्रग्रन्थरूप रचना की । 

षट्खण्डागमके सूत्रोंके अवलोकनसे प्रकट होता है कि प्रथम खण्ड जीवट्ठाण- 
के आदियें सत्प्ररूपणासूत्रोंके रचयिता पुष्पदन्ताचार्यने मंगलाचरण किया है। 
और तदनुसार धवलाकारने भी कर्ता, श्रुतावतार आदिका, जो कि ग्रन्थके प्रास्ता- 
विक कथन माने गये हैं, कथन किया है। षट्खण्डागमके कर्ता भूतबलिने चोथे खण्ड 
वेदनाके आदिमें पुनः मंगल किया है और तदनुसार घवलाकारने भी जीवटठाणके 
आदिकी तरह कर्ता, निमित्त, श्रुतावतार आदिकी पुनः चर्चा की हैं। इससे यह षट- 
खण्डागम ग्रन्थ दो भागोंमें तिभकक्‍त प्रतीत होता है । पहले भागमें आदिके तीन 
खण्ड हैं ओर दूसरे भागमें अन्तके तीन खण्ड हैं । इस दूसरे भागमें हो यथार्थतः 
महाकर्मप्रकृतिप्राभतके चौबीस अधिकारोंका वर्णन किया गया है। अतः प्रो० 
हीरालालजीने उसको विशेष संज्ञा सत्कर्मप्राभुत बतलाई है । 

उन्होंने लिखा है--'इस समस्त विभागमें प्रधानतासे कर्मोडी समस्त दशाओं- 
का विवरण होनेसे उसको विशेष संज्ञा सत्कर्मप्राभुत हैं। महाकर्मप्रकृतिप्राभुतका 
अपर नाम सत्कर्मप्राभूत समझकर ही प्रोफेसर साहबने ऐसा लिखा प्रतीत होता है, 
किन्तु इन दोनोंके अन्तरकी चर्चा हम पीछे कर आये हैं। अतः उन सबको सत्कर्म- 
प्राभूत नहीं कह जा सकता । 
खण्डोंके नाम-- 

षट्खण्डागमके मूलसृत्रोंमें जैसे प्रनथका कोई नाम नहीं पाया जाता, वैसे ही 
खण्डोंका नाम भी प्रायः नहीं पाया जाता । 

पहले खण्डका नाम जीवट्ठाण मूलसृत्रोंमें नहीं पाया जाता। इस खण्डमें जीव- 
के भेद-प्रमेदोंकोी मुख्यतासे वर्णन होनेके कारण ही इसे यह नाम दिया गया है । 
दूसरे खण्डका प्रथम सूत्र है--'जे ते बंधगा णाम तेसिमिमो णिद्देसो', इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि इस खण्डमें बन्धकोंका कथन हैँ । अतः उस परसे इसे बन्ध- 
संज्ञा दी गई है और सम्भवतया “महाबन्ध' को दृष्टिमें रखकर बन्धके पहले 
खुद्ा' विशेषण लगाकर खुद्ाबन्ध नामसे ईसे अभिहित किया गया है । 

किन्तु इस खण्डकी धवलाटीकाके प्रारम्भमें टीकाकारने इसके नामके सम्ब- 


१. 'सूत्राणि पट्सहस्नग्रन्थान्यथ पू्वसूत्नसद्दितानि | प्रविरच्य महाबन्धाहये ततः पष्ठक 
खण्डम्‌ ॥१३५॥/! त्रिंशत॒सहस्तसूत्रग्रन्थं व्यरचयदसौ महात्मा ।--श्रुता० । 
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न्धमें कुछ नहीं कहा । हाँ, इसका उद्गम स्थान अवश्य बतलाया है । 


तीसरे खण्ड “बंधसामित्त विचअ के पहले सूत्रमें उसका नाम आया हैं। यथा- 
“जो सो बंधसामित्तविच्रओ णाम तस्स इमो दुविहो णिद्देसो ओधेण य आदेसेण य। 


महाकमंप्रकृतिप्राभूतके चोबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे प्रथम दोका नाम कृति और 
वेदना है। इन्हीं दो अनुयोगद्वा रोंका कथन वेदना नामक चौथे खण्डमें है । पहले कृति- 
का कथन है और फिर बेदनाका । वेदना अधिकारके पहले सूत्रमें---बेंदणा त्ति तत्थ 
इमाणि वेयणाए सोलस अणियोगद्वाराणि णादव्वाणि भवंति' ऐसा उल्लेख है । 
इस परसे कहा जा सकता हैँ कि सूत्रकारने इस खण्डका नाम सूचित कर दिया है। 


उक्त दो अनुयोगद्वारोंके पश्चात्‌ स्पर्श, कर्म, प्रकृति और बन्धन अनुयोग- 
द्वारका कथन ५वें वर्गणाखण्डमें है। बन्धन-अनुयोगद्वारमें वर्गणाका बहुत विस्तार- 
से वर्णन हैं। इसीसे सम्भवतया इस खण्डको वर्गणा नाम दिया गया हैं । 


वेदनाखण्ड और वर्गणाखण्डके बीचमें सूत्रकारने कोई ऐसी भेदरेखा सूचित 
नहीं की, जिससे इन दोनोंके भेदका स्पष्ट सूचन हो सके । फिर भी वेदनाखण्डमें 
सोलह अनुयोगद्वार उन्होंने बतलाये हैँ, अतः उनकी समाप्तिके साथ ही वेदना- 
खण्डकी समाप्ति समझ लेनी चाहिये। जैसे वेदनाखण्डमें पहले क्रतिका कथन है, फिर 
अन्तमें वेदनाका कथन है और वही उस खण्डका प्रधान तथा अन्तिम विषय हैं, 
वैसे ही वर्गणामें पहले स्पर्श, कर्म और प्रक्ृतिका कथन हैँ फिर बन्धनके निमित्तसे 
वर्गणाका कथन हैँ। वर्गणाका कथन ही इस खण्डका प्रधान और अन्तिम प%रतिपाद्य 
विषय हैँ । अत: वेदनाके परचातूसे वर्गणा पर्यन्त ही वर्गणाखण्ड होना चाहिये । 


खण्डोंकी ये संज्ञाएँ वीरसेनस्वामीसे प्राचीन हैं, क्योंकि वीरसेनस्वामीके पूब॑ज 
अकलंकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिकमें 'जीवस्थान' और “वर्गंणा' खण्डोंका उल्लेख 
किया है, यह हम पहले लिख आये हैं । 

वर्गणाखण्डका अन्तिम सूत्र है-- 

'ज॑ तं बंचविहाणं त॑ चउब्त्िहं---पयडिबंधो, ट्ठिदिबंधो, अणुभागबंधो, पदेस- 
बंधो चेदि । 

इसके पश्चात्‌ महाबन्ध नामक छठा खण्ड प्रारम्भ होता हैँ । 

इसका महाबन्ध नाम मूल-सूत्रोंमं उपलब्ध नहीं होता । ग्रन्थका प्रथम 
ताड़पत्र अनुपलब्ध होनेसे यह भी नहीं कहा जा सकता कि इस खण्डकी 


रचनाके आरम्भमें भूतबलिने उसका नाम दिया था, या नहीं । किन्तु इसमें बन्धके 
चारों भेदोंका वर्णन विस्तारसे है, अत: इसे महाबन्धसंज्ञा दी गई है । 


छक्‍क्खंडागम : ६५ 


सत्कर्मपंजिकाके * प्रारम्भिक कथनसे भी इसी बातका समर्थन होता है। उसमें 
लिखा है--'महाकमंप्र कृतिप्रभूतके कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्ारोंमेंसे 
कृति और वेदनाका वेदनाखण्डमें, स्पर्श, कर्म, प्रकृति और बन्धनके चार अनुयो- 
गोंमेंसे बन्ध और बन्धनीयका वर्गणाखण्डमे, बन्धनविधान नामक अनियोगद्वार- 
का महाबन्धमें और बन्धक अनियोगद्वारका खुद्दाबन्धमें विस्तारसे कथन किया है । 
शेष अठारह अनुयोगद्वार संतकम्ममें कहे गये हैं । 


तीर्थंकर महावी रकी वाणीसे इसका सम्बन्ध और स्रोत्त 

भगवान महावीर स्वामीकी धर्मोपदेशनाको श्रवण करके उनके प्रधान शिष्य 
गोतम गणधरने उसे बारह अंगोंमें निबद्ध किया था । बारहवां अंग दृष्टिवाद शेप 
सब अंगोंसे महत्वपूर्ण और विशाल था। उसके महत्व और विदश्ञालताका कारण था 
उसके अन्तर्गत चौदह पूर्व । उनमेंसे द्वितीय आग्रायणीय पूर्वके पंचम वस्तु अधि- 
कार चयनलब्धिमें बीस प्राभताधिकार थे । उन प्राभूत नामके अधिकारोंमें चौथे 
प्राभुतका नाम महाकर्मप्रकृति था। उस महाकरमंप्रकृतिके चौबीस अनुयोगद्वार 
नामक अधिकार थे । उनको उपसंहत करके इस पट्खण्डागम ग्रन्थकी रचना की 
गई है।॥ इस बातका निर्देश चतुर्थ वेदनाखण्डके आदिमें कृति अनुयोगद्वारका अब- 
तरण करते हुए स्वयं सूत्रकार भूतबलिने किया हे-- 

अग्गेणियस्स पुव्वस्स पंचमस्स वत्थुस्स चउत्थो पाहुडो कम्मपयडो णास । 
तत्थ इमाणि चउवोस अणिओगद्ाराणि णादव्वाणि भवंति--कदि वेदणाए पससे 
कस्मे पयडोसु बंधणे णिबंधर्ण पक्‍कमे उवक्कमे उदए मोक्‍्खे पुण संकमे लेस्सा 
लेस्सायम्मे लेस्सापरिणामे तत्थेव सादमसादे दोहेरहस्से भवधारणं।ए तत्व पोग्गलत्ता 
णिधत्तमणिधत्त णिकाचिदमणिकाचिदं कम्मट्टिदि पच्छिसक्खंधे अप्पाबहुगं 
सब्वत्थ ॥४५॥ 

अर्थात्‌ आग्रेयणीय पूर्वके पंचम वस्तु अधिकारके अन्तगंत चतुर्थ प्राभूतका 
नाम कर्मप्रकृति है। उसके विषयमें ये चौबीस अनुयोगद्वार जानने योग्य हैँ--१. 
कृति, २. बेदना, ३. स्पर्श, ४ कर्म, ५, प्रकृति, ६. बन्धन, ७. निबन्धन, ८. प्रक्रम, 
९, उपक्रम, १०. उदय, ११. मोक्ष, १२. संक्रम, १३. लेश्या, १४. लेश्याकर्म, 


१, महाकम्मपयडिपाहुडरुस कदिवेदणाओ (३) चउब्बीस मणियोगद्दारेसु तत्थ कदिवेदणा त्ति 
जाणि अण्थोगद्वाराणि वेयणाखण्डास्सि पुणो प ( पस्स-कम्म-पयडि-बंधण त्ति ) चत्तारि 
अणियोगद्दारेस तत्थ बंध बंधणिज्जणामाणियोगेहिं सह वग्गणा खंडम्मि, पुणी बंधविधाण 
णामाणियोगद्दारों सहाबंवम्मि पुणो वंधगाणियोगों खुद्दाबंधम्मि च सप्पवंचेण परू- 
विदाण । पुणो तेहिंतो सेसट्ठारसाणियोगद्दाराणि संत कम्मे सव्वाणि परूविदाणि !-- 
पटख॑, पु० १५, परि० १० १। 
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१५. लेश्यापरिणाम, १६. सातासात, १७. दीघंहस्व, १८. भवधारणीय, १९, 
पुद्ूगलत्व, २०. निधत्त-अनिधत्त, २१. निकाचित-अनिकाचित, २२. कर्मस्थिति, 
२३. पद्चिचमस्कन्ध, २४. अल्पबहुत्व । 

इन्हीं चौबीस अनुयोगद्वारोंको छे खण्डोंमें उपसंहृत किया गया हैं। पहले 
कृति और दूसरे वेदना अनुयोगढारका उपसंहार करके चौथा वेदनाखण्ड निष्पन्न 
हुआ है। तीसरे स्पर्श, चौथे कर्म और पाँचवें प्रकृति और छठे बन्धन अनुयोग- 
द्वारसे पाँचवाँ वर्गंणाखण्ड निष्पन्न हुआ है । और छठे बन्धन अनुयोगके भेद- 
प्रभेदोंसे शेष चार खण्ड उपसंहृत हुए हैं । 


प्रथम खण्ड "जीवस्थानका अवतार बतलाते हुए वीरसेनस्वामीने सत्प्ररूपणा- 
के द्वितीय सूत्रकी घवलाटीकामें विस्तारसे यह बतलाया हैं कि जीवस्थानका 
अवतार चतुर्थ कर्मंप्रकृतिप्राभुके किस अनुयोगद्वारके अन्तर्गत किन-किन 
भेदों-प्रभेदोंस हुआ । यह हम पीछे लिख आये हैं । 

दूसरे खण्ड खुहाबन्धके प्रथमसूत्रकी धवलामें वीरसेनस्वामीने लिखा है-- 
“महाकमंप्रकृतिप्राभूतके कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वारोंमें छट्टं बन्धन 
अनुयोगढ्वारके अन्तर्गत चार अधिकार हैं--बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और बंध- 
विधान । उनमेंसे जो बन्धक नामका दूसरा अधिकार हैं वही यहाँ सूत्रके द्वारा 
सूचित किया गया है । तात्पय यह हैँ कि महाकर्मप्रकृतिप्राभूतमें जो बन्धक 
कहे गये हैं उन्‍्हींका यहाँ भमिर्देश है ।' 

इससे स्पष्ट हैँ कि दूसरे खण्डका उद्धार महाकमंप्रकृतिप्राभुतके छठे अनु- 
योगद्वारके अवान्तर अधिकारोंसे किया गया है । 

तीसरे खण्ड बन्धस्वामित्वविचयके प्रथमसूत्रकी धवलाटीकामें? वीरसेन- 
स्वामीने लिखा है--'कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वारोंमें बन्धन नामक 
छठा अनुयोगढार है । उसके चार भेद हँ--बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और बन्ध- 
विधान । बन्धविधानके चार भंद हैँ प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और 
प्रदेशबन्ध । प्रकृतिबन्धके दो भेद हैं--मूलप्रकृतिबन्ध और उत्तरप्रकृतिबन्ध । 


१. पट्खे०, पु० १, ४० १२३-१३० । 

२. जेते बंधगा णाम तेसिमिमो णिद्द सो ॥१॥” टी०--े ते बंधगा णाम? इति वयणं बंप- 
गाणं पुन्वपसिंद्धत्तं सूचेदि । पुन्व॑ कम्दि पसिद्ध बंधगे सूचेदि ? महाकम्मपयडिपाहुडम्मि । 
त॑ जहा--मद्दाकम्मपयडिपाहुडस्स कदिवेदणादिगेसु चदुवीसअणिओगद्दारेस छटठस्स 
बंधणेक्ति अणियोगद्दारस्स बंधों बंधगो बंधणिज्ज॑ वधविद्दणमिदि चत्तारि अहियारा । तेसु 
बंधगेत्ति विदियो अहियारो एदेण वयणेण सूचिदों ।--षट्‌्खं०, पु० ७, ए० १-२ । 

१. पटखं०, प० ८, १० २। 
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मूलप्रकृतिबन्धके दो भेद हँ---एकैकमूलप्रकृतिबन्ध और अव्यागाढमलप्रकृतिबन्ध । 
अव्यागाढ़मूलप्रकृतिबन्धके दो भेद हैं--भुजाकारबन्ध और प्रकृतिस्थानबन्ध । इनमें 
उत्त रप्रकृतिबन्धके चोबीस अनुयोगद्वार हैँ। उन चौबीस अनुयोगद्वारोंमें एक 
बन्धस्वामित्व नामक अनुयोगद्वार है । उसीका नाम बंधस्वामित्वविचय है । 

इस तरह बन्धस्वामित्वविचय नामक तीसरा खण्ड भी कर्मप्रकृतिप्राभृतके 
छठे अनुयोगद्वारसे उपजा है । 

चतुर्थ खण्ड वेदनाके अन्तर्गत कृति अनुयोगद्वारके आदियमें तो सूत्रकारने स्वयं 
४४ सूत्रोंसे मंगलरूप नमस्कार किया है ओर पेैंतालीसतें सूत्रमें ग्रन्थकी उत्थानि- 
काके रूपमें आग्रायणीय पूर्वके पंचम वस्तु-अधिकारके अन्तर्गत कर्मप्रकृतिप्राभृत- 
के चौबीस अनुयोगद्वारोंका निर्देश किया है । जिससे स्पष्ट है कि चतुर्थादि खण्ड 
कर्मप्रकृतिप्राभूतके कृति आदि अनुयोगद्वारोंको ही संक्षिप्त करके लिखे गये हैं । 
संभवत: इसीसे ही वीरसेनस्वामीने शुरूके तीन खण्डोंकी तरह उत्तरके तीनों 
खण्डोंके सम्बन्धमें यह कथन नहीं किया कि वे अमुक अनुयोगद्वारसे निकले हैं । 

किन्तु कृति अनुयोगद्वारके प्रारम्भिक मांगलिक सूत्रोंको लेकर वीरसेन- 
स्वामीने जो लम्बी चर्चा की है उसे हम यहाँ दे देना उचित समझते हैं, क्योंकि इन 
तीन खण्डोंका द्वादशांग वाणीसे सीधा सम्बन्ध होनेके सम्बन्धर्मं उससे पर्याप्त 
प्रकाश पड़ता है । 

हंका-- निबद्ध और अनिबड्धके भेदसे मंगलके दो प्रकार हैं । उनमेंसे यह 
मंगल निबद्ध मंगल है अथवा अनिबद्ध ? 

समाधान*--यह मंगल निबद्ध नहीं है क्योंकि कृति आदि चौबीस अनुयोग- 
द्वारवाले महाकमंप्रकृतिप्राभतके आदिमें गौतमस्वामीने यह मंगल किया है । 
और भूतबलि भट्टारकने इसे वहाँसे उठाकर वेदनाखण्डके आदिमें ला रखा है । 
अतः इसे निबद्ध मंगल नहीं मान सकते; क्योंकि न तो वेंदनाखण्ड महाकर्मप्रकृति- 
प्राभृत हैं; अवयवको अवयवी नहीं माना जा सकता, और न भूतबलि गौतम गण- 
घर हैं, क्योंकि धरसेनाचार्यके शिष्य और विकलश्रुतके धारक भूतबलि वर्धमान- 
स्वामीके शिष्य और सकल श्रुतके धारक गौतम नहीं हो सकते । यदि ऐसा हो 
सकता, तो इस मंगलको निबड्ध मंगल कह सकते थे। अतः यह अनिबद्ध मंगल 
है। अथवा इसे निबद्ध मंगल भी कह सकते हैं । 


१. सृन्नके आदिमे सत्रकारकें द्वारा जो देवताको नमस्कार किया जाता दे उसे निबद्धमंगल 
कद्दते हैं। और जो सत्रके आदिमें सत्रकारके द्वारा निवद्ध देवतानमस्कार हैं उसे 
अनिबद्धमंगल कहते हैं । 

२, छक्‍्खं०, पु० ९, ९० १०३-१०४ । 
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शंका--इसे निबद्ध मंगल तो तभी कहा जा सकता है जब वेदना आदि खण्ड 
और महाकर्मप्रकृतिप्राभुत एक हों, किन्तु खण्डग्रन्थको महाकर्मप्रकृतिप्राभृत कैसे 
माना जा सकता है ? 


समाधान--महाकर्म प्रकृतिप्राभत॒ चौबीस अनुयोगद्वारोंस सर्वथा पृथकभूत 
नहीं है। अर्थात्‌ चौबीस अनुयोगद्वारोंका ही नाम महाकर्मंप्रकृतिप्राभृत है 
और उन्हीं अनुयोगढारोंस वेदना आदि खण्ड निष्पन्न हुए हैं, अतः उन्हें महा- 
कर्मप्रकृतिप्राभतपना प्राप्त है । 

शंका--अनुयोगद्वारोंको कर्मप्रकृतिप्राभूत मानने १र बहुतसे कर्मप्रकृति- 
प्राभुत हो जायेंगे ? 

समाधान--इसमें कोई दोष नहीं है, कथंचित्‌ ऐसा दृष्ट हो है। 

शंका --महाकमंप्रकृतिप्राभूतका वेदना-अनुयोगदढ्वार तो महापरिमाणवाला है--- 
बड़ा विज्ञाल है उसके उपसंहाररूप इस वेदनाखण्डको वेदनापना कैसे संभव है ? 


समाधान---अवयत्री अपने अवयवोंसे सर्वथा पृथक्‌ नहीं पाया जाता । 

दंका--भूतबलिका गौतम होना कैसे संभव है ? 

समाधान---उनके गौतम होनेसे क्या प्रयोजन है ? 

दंका--क्पोंकि भुतबलिको गौतम माने बिना यह मंगल निबद्ध नहीं हो 
सकता । 

समाधान--इस खण्डग्रन्थक कर्ता भृतबलि नहीं हैं क्‍योंकि दूसरेक द्वारा 
रचित ग्रन्थक अधिकारोंक एकदेशरूप पूर्वोक्त शब्दार्थ-सन्दर्भाा कथन करने- 
वाला कर्ता नहीं हो सकता । ऐसा माननेसे अतिप्रसंग दोष आता है। 

उक्त चचासे दो वातें स्पष्ट होती हैं। एक तो वेदनाखण्डक॑ आदियमें जो 
४४ सूत्र मंगलात्मक हैं वे भूतबलिकृत नहीं हैं, बल्कि महाकर्मप्रकृतिप्राभृतके 
मंगलसूत्र हैं और वहींसे ज्यों-का-त्यों उठाकर भूतबलिने उन्हें वेदनाखण्डक आदि 
में रख दिया है। दूसरे, प्रकृत षट्खण्डागमक सूत्रोंमें वणित अर्थ ही महा- 
कर्मप्रकृतिप्राभतका ऋणी नहीं है किन्तु शब्द भी उसीक हैं। भूतबलि तो 
उसके प्ररूपकमात्र हैं, कर्ता नहीं हैं । 


इन दोनों बातोंसे प्रकृत षट्खण्डागमका द्वादशांग वाणीके एक अंगरूप पूर्वो- 
से साक्षात्‌ सम्बन्ध सिद्ध होता है । 

आगे षट्खण्डोंका उद्गम आग्रायणीय पूर्वक किस भेद-प्रभेदसे हुआ, इसके 
स्पष्टीकरणके लिए उनका यहाँ वृत्त दिया जाता है । 
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४2% 44 | २३5 52058 3 5 20500% 0 
हि विश ा ली 
| ९ 6 रै| ४| ५| बन्यस्‍्तामित्ववि”" | 
प्रकृति स्थिति दण्डक १ दण्डक २ दण्डक ३ खण्ड ३ भावप्ररूपणा 

जीवट्ठाणकी पाँच चूलिका __  (जीवट्ठाणका ७वाँ अधिकार) 

सजी 
भुजगार प्रकृतिस्थान 


| |२ [३ |]४ [५ [६ [७ |४ 


पा संख्या गा कं काल अंतर भाव अल्पबहुत्व 
जीवट्ठाणके छह अनुयोगद्वार 
बंधकर्क ग्यारह अनुयोगद्वारोंमें पाँचवें द्रव्यप्रमाणानुगमसे जीवट्ठाणकी संख्या 
रचना-शली 
प्रस्तुत छक्लंडाग़मके अन्तगंत पाँचों खण्ड प्राकृत-भाषाके प्रसादगुणयुक्त सत्रोंमें 
रचे गये हैं। पाँचों खण्डोंके सूत्रोंकी संख्या साढ़े छे हजारसे अधिक हैं। चौथे और 
पाँचवें खण्डमें कुछ गाथासूृत्र भी हैं । 
सूत्र अपने आपमें पूर्ण और बहुत स्पष्ट हैं। प्राकृत-भाषाका साधारण जानकार 
भी सूत्रोंको पढ़ते ही उनका शब्दार्थ समझ सकता है। किन्तु चकि उनमें प्रति 
पादित विषय जैन सिद्धान्तके गढ़ और गम्भीर तत्त्वोंसे सम्बद्ध हैं, अत: पारिभाषिक 
शब्दोंके बाहुल्यके कारण उनका भाव समझ सकना सरल नहीं है । जो जैन कर्म- 
सिद्धान्तकी मोटी-मोटी बातोंसे परिचित हैं वे उनके सूत्रोंके आशयको भी सरलूता- 
से हृदयंगम कर सकते हैँ, पर सभी खण्डोंके विषयमें ऐसा नहीं कहा जा सकता । 
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सभी सूत्र अल्पाक्षर हैं, असन्दिग्ध हैं और सारवान्‌ हैं । अल्पाक्षरका यह 
अभिप्राय नहीं है कि सभी सूत्र छोटे हैं। प्रतिपाद्य विपयर्क अनुसार उनकी 
रचना है । उदाहरणक लिये “सब्बद्धा' जैसे छोटे सूत्र भी हैं और ऐसे भी हैं जो 
कई पंक्तियोंमें समाप्त होते हैं । 

संक्षेपप्तें इस ग्रंथकी शेली आग्रामिक सूत्रशैली हैं । 

इस शलीकी निम्नलिखित विशेषताएँ पायी जाती है--. 

१. विषयानुसार सूत्रोंके शब्दोंकी योजना । 

२. निरर्थक शब्दोंका अभाव । 

३. प्रसादयुक्तता । 

४. पारिभाषिक शब्दोंका प्रयोग । 

५, अरथंगाम्भीर्य । 
विषय-परिचय-- 

जीवट्ठाण' 

पहले खण्डका नाम जीवट्टाण या जीवस्थान है । इसके आठ अनुयोगद्रार 
हैं--सत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्प- 
बहुत्व । इनमेंसे प्रथम अनुयोगद्वार सत्प्ररूपणाके कर्ता आचार्य पुष्पदन्त हैं और 
शेषक कर्ता आचार्य भूतबलि हैं । 

सत्प्रर्षणा--इसके सृत्रोंकी संख्या १७७ है। ईंसका प्रारम्भ जनोंक प्रसिद्ध 
महामंत्रसे होता है। वही इसका प्रथम सूत्र है, जो इस प्रकार है-- 

णमो अरिहंताणं णमो सिद्धाणं णमो आइरियाणं । 
णमो उवज्ञायाणां णामो लोए सब्व-साहूणं ॥१॥ 


इसका व्याख्यान" करते हुए वीरसेनस्वामीने मंगलक॑ दो भेद निबद्ध ओर 
अनिबद्ध किये हैं । सूत्रोंके आदियें सूत्रकारक द्वारा निबद्ध किये गये देवता-नम- 
स्कारको निबद्ध मंगल और सूत्रक आदियमें सूत्रकारक द्वारा किये गये देवता-तम- 
स्कारको अनिबद्ध मंगल बतलाकर उन्होंने इसे निबद्ध-मंगल कहा है । इससे यह 
प्रकट होता है कि यह मंगल पुष्पदन्तके द्वारा रचित हैं क्योंकि निबद्धसे उनका 


१. यह पहला खण्ड प्रथम बार श्रीमन्‍्त सेठ शितावराय लक्ष्मीयन्द, ज॑ंन साहित्याद्धारक 
फण्ड कार्यालय, मेल्सासें ५ जिल्‍्दोंमें प्रकाशित हुआ है । 
>, 'तत्थ णिबद्ध'णाम जो सुत्तस्सादी7 सुत्तकत्तारंण णिवदध-देवदा-णप्तोक्वारों त॑ शिवद्ध- 
भंगल। जो सुत्तस्सादीए सुतकत्तारेण कय-देवदान्णमोकारों तगणिवडमंगल् | इंद पुण 
जीवट्ठाणं णिबद्धमंगलं। यत्तो 'इमेसि चोइसण्द जीवसमासाणं? :दि एदरस सुत्तस्सादीए 
णिबद्ध 'णमो अरिहंताणं! इच्चादिदेवदा-णमोकार-४सणादो ॥ 
--पट रवं०, पु. १५ ४० ४१ । 
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अभिप्राय स्वरचितसे हैं और किये गये (कृत) से अभिप्राय है दूसरेके द्वारा रचे 
गये मंगलको ग्रन्थके आदिमें स्थापित कर लेना । वेदनाखण्डके कृति अनुयोगद्वार '- 
के आदिमें भूतबलिने जो मंगलरूपसे ४४ सूत्र स्थापित किये हैं उन्हें वीरसेन- 
स्वामीने अनिबद्ध मंगल कहा है, क्योंकि वे सूत्र महाकर्मप्रकृतिप्राभुतके मंगलसूत्र 
हैं और वहींसे लेकर उन्हें स्थापित किया गया है । अतः उक्त मंगलका पुष्पदन्त- 
रचित होना स्पष्ट है । किन्तु इसमें अनेक विप्रतिपत्तियाँ हैँ--श्वेताम्बर सम्प्रदाय- 
में भी यह मंत्र इसी रूपमें मान्य है। भगवतीसूत्रका प्रारम्भ इसी मंगलसूत्रसे 
हुआ है । आवद्यकसत्रके मध्यमें भी यह मंत्र पाया जाता है । 

इसके सिवाय खारवेलके प्रसिद्ध शिलालेखका आरम्भ भी 'णमो अरहंताणं 
णमो सिद्धाणं, इन पदोंसे होता है ।! अतः यह कथन विवादग्रस्त है। अस्तु । सूत्र 
दोसे ग्रन्थमें प्रतिपादित विषयका आरम्भ होता है--- 

'एत्तो इमेसि चोद्दसण्हं जीवसमासाणं मग्गणद्गुदाएं तत्थ इमाणि चोहस चेव 
ट्राणाणि णादव्वाणि भवंत्ति' ॥२॥ 

“इन चौदह जीवसमासों ( गुणस्थानों ) के अन्वेषणके लिये ये चौदह मार्गणा- 
स्थान जानने योग्य हैं ।' 

सूत्र ४ में चौदह मार्गणाओंके नाम गिनाये हैं--गति, इन्द्रिय, काय, योग, 
वेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेइया, भव्यत्व, सम्यवक्‍त्व, संज्ञी, आहारक | 

सूत्र ५ में लिखा हैं कि---इन चौदह गुणस्थानोंके कथनके लिये ये आठ अनु- 
योगद्वार जानने योग्य हैं । 

सूत्र ७ में उन अनुयोगद्वारोंके नाम गिनाये हैं-- 

'संतपरूवणा, दव्वपमाणाणगमो, खेत्ताणुगमो, फोसणाणुगमो, वशलाणुगमो, 
अंतराणुगमो, भावाणुगमो, अप्पबहुगाणुगमो चेदि ॥७॥ 

इन्हीं आठ अनुयोगद्वारोंमें जीवट्रण-खण्ड विभक्त हैं । सूत्र ८ से प्रथम अनु- 
योगद्वार 'संतपरूवणा का कथन प्रारम्भ होता है । 

'संतपरूवणाए दुविहो णिदेसो ओधेण आदेसेण य ॥८॥। 

'जीवसमासों ( गुणस्थानों )के सत्वकी प्ररूपणामें दो प्रकारका निर्देश है-- 
ओघ अर्थात्‌ सामान्यसे और आदेस आर्थात्‌ विशेषसे ।' 

संतका मतलब हैँ सत्ता। और प्ररूपणाका मतलब है--निरूपण या प्रज्ञापन 
या कथन । गुणस्थानके लिये यहाँ जीवसमासशब्दका प्रयोग किया हैं। जीवसमास 


१२, पट्खं०, पु० ९, १० १०३ | 

२. इसके विशेष विचारके लिये पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री लिखित “नमस्कारमंत्र” नामक 
पुस्तक देखनी चाहिए । 

३. 'सत्सत्त्वमित्यर्थ:,'*“प्ररूपणा निरूपणा प्रज्ञापनेति यावत्‌ः--षट खं०, पु० १, पृ० १५९। 
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का अर्थ है जिनमें जीव भले प्रकार रहते हैं अथवा पाये जाते हैं उन्हें जीवसमास" 
कहते हैँ । जन सिद्धान्तमें गुणोंके अनुसार संसारके सब जीवोंका वर्गोकरण चौदह 
विभागोंमें किया गया है । उन चौदह विभागोंकों ही गुणस्थान कहते हैं । ये गण- 
स्थान ससारके जीवोंके क्रमक विकासके सूचक स्थान हैं । इन पर अवरोह मोक्षकी 
ओर और अवतरण संसारकी ओर ले जाता हैँ | उनके अस्तित्वके कथनके दो 
प्रकार हँ--सामान्य कथन और विशेष कथन। प्रथम सामान्य कथन किया है फिर 
विशेष कथन क्रिया हैं। इन दोनों प्रकारके कथनके लिये जैन सिद्धान्तमें ओघ 
ओर आदेश शब्द रुढ़ हैं । 
सूत्रकारने चौदह सूत्रोंके द्वारा चौदह गुणम्थानोंके नामोंका निर्देश किया हैं । 
उनका स्वरूप जाने बिना प्रकृत सिद्धान्तग्रन्थके रहस्यकों समझना शक्‍य नहीं है । 
अतः सक्षपमं उनका स्वरूप बतला देना अनुचित न होगा-- 
१. ओघेण अत्थि मिच्छाइट्री'* ॥९।॥। 
ओघसे मिथ्यादृष्टि जीव हैं । यहाँ मिथ्याशब्दका अर्थ असत्य हे । और दृष्टि- 
शब्दका अर्थ दर्शन अथवा श्रद्धान है । जिन जीवोंकी दृष्टि मिथ्या होती हैं उन्हें 
मिथ्यादृष्टि कहते हैं । दृष्टिके मिथ्या होनेंका कारण मिथ्यात्वमोहनामक कर्मका 
उदय है । जिन जीवोंके मिथ्यात्वका उदय होता है उनका श्रद्धान विपरीत होता हैं 
और जैसे पित्तज्त्ररके रोगीको मीठा दूध भी कड़वा लगता है वे ही उन्हें यथार्थ 
धम भी अच्छा नहीं लगता । यह पहला गुणस्थान हूँ । 
२. सासणसम्माइट्टी! ॥१०॥। 
दूसरे गुणस्थानका नाम सासादनसम्यर्दृष्टि है। सम्य्दर्शनकों विराधनाकों 
आसादन कहते हैं । जो आसादन सहित हो उसे सासादन कहते हैं । जो जीव 
सम्यग्दृष्टी होकर अपने सम्यग्दर्शनकों विनष्ट कर लेता हैं और इस तरह सम्यक्‍्त्व- 
से मिथ्यात्वकी ओर अभिमुख होता हैं उसे सासादनसम्यर्दृष्टी कहते है। कहा 
हें----'सम्यग्दनरूपी रत्नपर्वतके शिखरसे गिरकर जो जीव भिथ्यात्वरूपी भूमि 
( पहला गुणस्थान ) के अभिमुख होता है, अतएवं जिसका सम्यग्दर्शनरूपो रत्न 
तो नष्ट हो चुका है किन्तु जो मिथ्यात्वको प्राप्त नहीं हुआ हैं, पतनकी इस मध्य 
अवस्था वाले जीवको सासादनसम्यग्दृष्टि कहते हैं । 
३. 'सम्मामिच्छाइट्ठी ॥११॥' 
१. “जोबसमास इति किम, ? जीवाः सम्यगासतेअस्मिन्निति औवश्षमासः । क्वासत्ते ? भुणेषु 
पटर्ख,, पु. १, पृ० १६० । 
२. पट ख॑ं०, पु० १, ए० १६१ । 
३, वही, पृ० १६३ । 
४० वही, पृ० १६६ । 
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तीसरे गुणस्थानका नाम सम्यम्मिथ्यादृष्टि है। जिसकी दृष्टि अर्थात्‌ श्रद्धा 
या रूचि सच्ची और विपरीत दोनों प्रकारकी होती है उसे सम्यम्मिथ्यादृष्टि कहते 
हैं । कहा हैं--जैसे दही और गुड़को मिला देने पर उन्हें अलूग-अलऊूग नहीं किया 
जा सकता । उसी प्रकार सम्यवत्व और मिथ्यात्वरूप मिले हुए भाव वाले जीवको 
सम्यम्मिथ्यादृष्टि जानना चाहिये। 


४. 'असंजदसम्माइट ठी? ॥१२॥। क्‍ 

जिसकी दृष्टि अर्थात्‌ श्रद्धा सम्यक--सच्चो होती है उसे सम्यग्दृष्टि कहते हैं । 
ओर संयमरहित सम्यग्दृष्टिको असंयतसम्यग्दृष्टि कहते हैं | वे सम्यग्दृष्टि जीव 
तीन प्रकारसे होते हँ--क्षायिकसम्यग्दृष्टि, वेदकसम्यग्दुष्टि और औपदमिक- 
सम्यर्दृष्टि । 


मिथ्यात्व, सम्यक्मिथ्यात्व, सम्यक्त्वमोहनीय, अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, 
माया, लोभ ये मोहनीयव-मंक्री सात प्रकृतियाँ जीवकी श्रद्धाको दूषित करती हैं । 
अत: इन सातों कर्मप्रकृतियोंका सर्वधा विनाश हो जाने पर जीवमें जो सम्यग्दर्शन 
गुण प्रकट होता है उसे क्षायिकसम्यग्दर्शन कहते हैं और उस जीवको क्षायिक 
सम्यग्दृष्टि कहते हैं । उक्त सात प्रकृतियोंके उपशम (दब जाने)स जिसके सम्य- 
रदर्शन प्रकट हं।ता हैं उसे औपशमिकसम्यर दृष्टि कहते । उक्त सात कर्मप्रक्ृतियों- 
मेंसे सम्यकत्वमोहनीयकर्मका उदय रहते हुए जो सम्यन्दर्शन होता है उसके धारी 
जीवको वेदकसम्यग्द्‌ष्टि कहते हैं । 

इन तीनोंमेसे क्षायिकसम्यग्दृष्टि जीव कभी भी मिध्यात्वमें नहीं जाता, किन्तु 
ओपशमिकसम्यरदृप्टि उपशमसम्यवत्वके छूट जाने पर मिथ्यात्वनामक पहले 
गुणस्थानवाला हो जाता हैं। या सासादनगुणस्थानवाला होकर फिर मिथ्यात्व- 
गुणस्थानमें जाता हैं। कभी तीसरें गुणस्थानवाला भी हो जाता है । कहा है-- 
जो न तो इन्द्रियोंक विपयोंसे विरक्त हैं और न त्रस और स्थावर जीवोंकी हिसासे 
विरत है, किन्तु जिनेन्द्रदेवके द्वारा कहे हुए तत्त्वोंपर श्रद्धा रखता है उसे असं- 
यतसम्यग्दृष्टि कहते हैं। आगेके सब गुणस्थान सम्यग्दृष्टिके ही होते हैं । 

५, 'संजदासंजदा* ॥६३॥! 

जो संयत होते हुए भी असंयत होते हैं उन्हें संयतासंयत कहते हैं । कहा 
है-- जो जिनेन्द्रदेवमें हो श्रद्धा रखते हुए त्रसजीवोंकी हिंसासे विरत और स्था- 
वर जीवोंकी हिंसासे अविरत होता है उसे विरताबिरत यां संयतासंयत कहते हैं । 


१. पटखं., पु. १, पृ० १७१ । 
२. वहा, पु० १, पएृ० १७३ । 
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६. 'पमत्तसंजदा" ॥१४॥ 

प्रमादसे युक्त जीवको प्रमत्त कहते हैं और हिसा, झूठ, चोरी, अब्रह्म और 
परिग्रहसे विरतको संयत कहते हैं । प्रमादी संयमीको प्रमत्त संयत कहते हैं । कहा 
भी है---'जो व्यक्त या अव्यक्त प्रमादमें निवास करता है किन्तु समस्त गुणों और 
शीलोंसे युक्त महात्रती होता है उसे प्रमत्तसंयत व.हते हैं । उसका आचरण प्रमाद- 
के कारण सदोष होता है । 

७. अप्पमत्त संजदा" ॥१५॥ 

जो प्रमत्तसंयत नहीं है उन्हें अप्रमत्तसंयत कहते हैँ । अर्थात्‌ प्रमादरहित 
संयमी जीवोंको अप्रमत्त संयत कहते हैं । 

आगेके सब गुणस्थ।न संयमी मनुष्योंके ही होते हैं । सातवें गुणस्थानके बाद 
आठवें गुणस्थानसे दो श्रेणियाँ प्रारम्भ होती हैं । एक उपशमश्रेणि और एक क्षपक 
श्रेणी । उपशमश्रेणिमें चढ़ने वाछा जीव मोहनीयकर्मको नष्ट न करके दबाता 
जाता है । इसीसे ग्यारहवें गुणस्थानमें पहुँचकर वह नीचे गिर जाता हैं। और 
क्षपकश्नणिपर आरोहण करने वाला मोहनीयकर्मको नष्ट करता हुआ आगे बढ़ता 
है। अत: उसका पतन नहीं होता । ये दोनों श्रेणियाँ ध्यानमग्न साधुओंके ही होती हैं । 

८. अपुव्वकरणपविट्ठसुद्धिसंजदेसु अत्थि उवसमा खबा ॥१६॥' 

आठवें गुणस्थानका नाम अपूर्वकरणसंयत है । 'करण' शब्दका अर्थ है परि- 
णाम--जीवके भाव या विचार | अपूर्व अर्थात्‌ जो इससे पहले नहीं हुए, ऐसे सत्प- 
रिणाम वाले संयमी अपूर्वकरणसंयत कहे जाते हैं । इन अपूर्वकरणसंयतोंमें उपशम- 
श्रेणिवाले भी होते हैं और क्षपकश्नेणिवाले भी होते हैं । 

९. “अणियट्टिवादरसांपराइयपविट्‌ठसुद्धिसंजदेसु अत्थि उवसमा खबा ॥१७/! 

नौवें गुणस्थानका नाम अनिवृत्तिवादरसाम्परायसंयत है। इस गुणस्थानमें 
एक समयमें एक ही परिणाम निश्चित है। अतः इसमें समानसमयवर्ती जीवों- 
के परिणाम सदृश ही होते है। इसीको अनिवृत्तिशब्दसे कहा है। साम्पराय- 
शब्दका अर्थ है कषाय और वादरका अर्थ है स्थल । अत: स्थल कषायको वादर- 
साम्यराय कहते हैं और अनिवृत्तिवादरसाम्परायरूप परिणामवाले संयमियोंको 
अनिवृत्तिवादरसाम्परायसंयत कहते हैं। वे संयतत उपशमक भी होते हैं और 
क्षपक भी होते हैं । 


१८ पटख॑ं० 2, १४, ४० १७५ । 
२. वही, १० १७८ । 
३. वही, पृ० १७९ । 
४. वही, ए० १८३ । 


७२ : जेनसाहित्यका इतिहास 


यहाँ जो 'बादर' दाब्द हैं वह इस बातका सूचक है कि पूर्वके सब गुणस्थानों- 
में स्थूल कषाय रहती है । 

१०. सुहुमसांपराइयपविट्ठसुद्धिसंजदेसु अत्यि उवसमा खबा ॥ १८ ॥ 

दसवें गुणस्थानका नाम सूक्ष्मसांपरायसंयत है। जिन संयमियोंके सूक्ष्म 
कषाय रहती हैं उन्हें सूक्ष्मसाम्वरायसंयत कहते हैँ । वे उपशमक भी होते हैं 
और क्षपक भी । । 

११. 'उवसंतकसायवीयरायछदुमत्था ॥ १९ ॥' 

जिनकी कषाय उपशान्त है उन्हें उपशान्तकपाय कहते हें। और जिनका 
राग नष्ट हो गया है उन्हें वीतराग कहते हैं । तथा अल्पज्ञानियोंको छद्मस्थ कहते 
हैं। उपशान्तकधाय वीतरागी छलद्यस्थोंकों उपशान्तकपाय्रवीतरागछदझ्मस्थ कहते 
हैं । यह ग्याहरह॒वाँ गुणस्थान हैं। कहा भी है-- 

“निमलीसे युक्त जलकी तरह अथवा शरदऋतुम होने वाले सरोवरके निर्मल 
जलकी तरह, सम्पूर्ण मोहनीयकमंके उपशमसे होनेवाले निर्मल परिणामवाले 
जीवको उपशान्तकपाय कहते हैं ।' 

१२, खीणकरायवीयरायछदुमत्था३ं ॥ २० ॥' 

जिनकी कपाय क्षीण ही गई है उन्हें क्षीणप कषाय कहते हैं । जो क्षीण 
कषाय होते हुए वोतराग होते हैं किन्तु छद्मर॒थ होते हैँ उन्हें क्षीणकपषायवीत- 
रागछदस्थ बहते हूँ । यहाँ जो 'छद्यस्थ' शब्द है वह पूर्बवके राब गुणस्थानवर्ती 
जीवोंको छद्मस्थ सूचन करता है । यह बारह॒वां गुणस्थान है । कहा भी हैँ--- 

“जिसने सम्पूर्ण मोहनीय कर्मको नष्ट कर दिया है अतएवं जिनका चित्त 
स्फटिक मणिके निर्मल पात्रमें रकखे हुए जलके समान निर्मल है ऐसे निर्ग्रन्थ साधु- 
को क्षीणकषायगुणस्थानवाला कहा हूँ ।' 

१३. 'सजोगकेवली ॥ २१ ॥/' 

मन, वचन ओर कायकी प्रवृत्तिको योग कहते हैं । और योगसहितको सयोग 
कहते हैं । तथा इन्द्रिय, मन, प्रकाश आदिकी सहायताके बिना होने वाले ज्ञानको 
केवलज्ञान कहते हैं और जिसके केवलज्ञान होता हैं उसे केवली कहते हैं। तथा 
योगसहित केवलीको सयोगकेवली कहते हैं । यह तेरहवां गुणस्थान हैं । उरूके 
चारों घातियाकर्म नष्ट हो जाते हैं। और शेष चार कर्म भी शक्तिहीन हो जाते 
हैं । कहा भी है-- 

१७५ पट्खं० पु० १, पृ० १८७ । 
२ वही, १० १८८ । 
३. वही, १० १८९ । 
४. वही, ए० १९० । 
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“जिसका केवलज्ञानरूपी सूर्यकी किरणोंके समूहसे अज्ञानरूपी अन्धकार नष्ट 
हो गया है ओर नौ केवललब्धियोंके प्रकट हो जानेसे जो 'परमात्मा' कहा जाता 
है उसको ज्ञान और दर्शन परकी सहायतासे नहीं हाता, इसलिये उसे केंवली 
कहते हैं और योगसे युक्त होनेके कारण सयोग कहते हैं ।' 

इस तरह तेरहवें गुणस्थानका नाम सथोगकेवली है । 

१४. 'अजोगकेवली" ॥ २२॥' 

जिसके योग नहीं होता उसे अयोग कहते हैं । और योगरद्वित वेवऊज्ञानीको 
अयोगकेवर्ली कहते हैं । वहा हें--- 

“जिन्होंने शीलके अट्ठारह हजार भेदोंके स्वामित्वको प्राप्त कर छिमा है । 
समस्त कर्मोके आख््रवको रोक दिया है, और कर्मबन्धनप्त मुक्त हैं तथा योगसे 
रहित केवली हैं उन्हें अयोगकेवली कहते हैं । यह चोदहर्ता गुणस्थान हूँ । इसमें 
आनेके पदचात्‌ ही जीव संसारके बन्धनोंसे मुक्त हो जाता हूँ ।' 

इस तरह ये चोदह गुणस्थान मोक्षके लिये सोपानके तुल्य हे । 

इस तरह ओघसे चोदह गुणस्थानोंका कथन दारके सूत्रकारने आदेशसे 
( विस्तारसे ) गुणस्थानोंका कथन किया है । 

जिस तरह चौदह गुणस्थान होते हैं उसी तरह चौदह मार्गंणास्थान होते हैं । 
जिनमें या जिनके द्वारा जीवोंको खोजा जाता हूँ उन्हें मागंणा कहते हैं । इन 
मार्गणाओंके द्वारा गुणस्थानोंका कथन करनेकों आदेश कथन कहा जाता हैं। जेसे- 
१. गति चार हँ--नरकगति, तिर्यओझ्चगति, मनुष्यगति और देंवगति। नरकगतिमें 
प्रारम्भके चार गुणस्थान वाले ही जीव होते हैं । निर्यञ्चगतिमें आदिके पाँच 
गुणस्थानवाले ही जीव होतें हैं। मनुष्यगतिमें जोदहों गुणस्थानवाले जीव होते 
हैं । देवगतिमें नरकगतिको तरदट्ट चार ही गुणस्थानवाले जीव होते हैं । 

२. इन्द्रिय पांच हैं--स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु, श्रोत्र । जिसके एक स्पर्शन 
ही इन्द्रिय होती हैं उन्हें एकेन्द्रिय जीव कहते हैं जैसे वनस्पति । जिसके स्पर्शन, 
रसना दो इन्द्रियाँ होती हैं उन्हें दो इन्द्रिय कहते ं, जैसे लट । जिनके स्पर्शन, 
रसना, प्राण तीन इन्द्रियां होती हैं उन्हें त्रि-इन्द्रिय कहते हैं, जैरी चिउंटी। जिसके 
शुरूकी चार इन्द्रियां होती हैं उन्हें चौइन्द्रिय जीव कहते हैं, जंसे भौँरा । और 
जिनके पांचों इन्द्रियाँ होती हैं उन्हें पञ्चेन्द्रिय कहते हैं, जैसे गाय, भेंस, मनुष्य । 
इनमेंसे पञ्चेन्द्रिय जीवके तो चौदह गुणस्थान हो सकते हूँ किन्तु शेप एकेन्द्रिय 
आदिके पहला ही गुणस्थान होता है ! 

३. कायकी अपेक्षा जीवोंके छे भेद हैँ--पृथिवीकायिक, जलकायिक, अग्नि- 


१, पटखं, पु० १, १० १९२ । 
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कायिक, वायुकायिक, वनस्पतिकायिक और त्रसकायिक | शुरूके पाँच कायिक 
जीवोंके केवल एक स्पर्शन इन्द्रिय होती हैं। अतः उनके पहला गुणस्थान ही होता 
हैं। शेष दो इन्द्रियसे लेकर पड्चेन्द्रिय तक सब जीव त्रस कहे जाते हैं । अतः 
त्रसोंके चौदह गुणस्थान होते हैं क्योंकि पडञ्चेन्द्रिय भी त्रस हैं । 

४. योगके तीन भेंद हैं--काययोग, वचनयोग और मनोयोग । इन तीनों 
योगोंके अनेक भेद हैं। ये तीनों योग तेरहवें गुणस्थान तक होते हैं । 

५. वेद भी तीन हैँ--स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुंसकवेद । ये तीनों नेद नौवें गुण- 
स्थान तक होते हैं । 

६. कषाय चार हँे--क्रोध, मान, माया और लोभ। शुरूकी तीन कषाय नौवें 
गुणस्थान तक और अन्तकी लोभ कषाय दसवें गुणस्थान तक रहती हैँ । भआगेके 
गुणस्थानों में कषाय नहीं होती । 

७, ज्ञान पाँच हैं--मतित्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन:पर्ययज्ञान और केवल- 
ज्ञान । इनमेंसे प्रारम्भके तीन ज्ञान मिथ्या भी होते हैं। ये तीनों मिथ्य।ज्ञान पहले 
ओर दूसरे गुणस्थानमें रहते हैं। तीसरे मिश्रगुणस्थानमें आदिके तीन मिथ्याज्ञान- 
सम्यम्ज्ञान मिले-जुले होते हैं। मतिज्ञान, श्रुतज्ञान ओर अवधिज्ञान चौथ गुणस्थानसे 
लेकर बारहवें गुणस्थान तक होते हैं । मन:पर्ययज्ञान छठ प्रमत्तसंयतगुणस्थानसे 
लेकर बारहवें गुणस्थान तक होता हैं । केवलज्ञान सयोगकेवली, अयोगकेवली 
गुणस्थानोंमें तथा सिद्धजीवोंमें रहता है । 

८. संयममार्गंणाके सात भेद हैं--सामायिक, छेंदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, 
सुक्ष्मसाम्पराय, यथार्यात ये पाँच संयम, एक संयमासंयम और एक असंयम । 

छठे गुणस्थानसे लेकर चोदहवें गुणस्थान तकके जीव संयमके धारी होते 
हैं। उनमेंसे सामायिकसंयम ओर छोदोपस्थापनासंयम छठंसे नौवें गुणस्थान तक 
होते हैं। परिहारविशुद्धिसंयम प्रमत्तसंयत और अप्रमत्तसयत गुणस्थानवाले 
जीवोंके होता है। सूक्ष्मसाम्परायसंयम एक सृूक्ष्मसाम्पराय नामक दसवें गुण- 
स्थानवाले जीवोंके हो होता हैं। यथारुपातसंयम अन्तके चार गुणस्थानोंमें होता 
है। पंयमासंयम एक संयतासंयत गुणस्थानमें ही होता हैं । प्रथम चार गुणस्थान 
वाले जीव असंयत होते हँ--उनमें संयम नहीं होता । 

९,, दर्शनमार्गणाके चार भेद हैं--चक्ष्‌ दर्शन, अचक्ष्‌ दर्शन, अवधिदर्शन और 
केवलदर्शन । चक्ष्‌ दर्शन और अचक्ष दर्शन वाले जीव बारहवें गुणस्थान तक होते 
हैं । अवधिदर्शन चौथेसे बारह॒वें गुणस्थान तक पाया जाता हैँ । केवलदर्शन सयोग- 
केवली, अयोगकेवली और सिद्धोंके होता है । 

१. पट्ख॑,, पु० १, पृ० १६८-३७८ । 
२, वही, पृ० ३२७८-३८५ | 
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१०. लेइ्याके" छे भेद हैं--कृष्ण, नील, कापोत, पीत, पद्म, शुक्ल । क्ृष्ण- 
लेश्या, नीललेद्या और कापोतलेश्या चौथे गुणस्थान तक होती हैं। तेजोलेश्या 
और पद्मलेश्या सातवें गुणस्थान तक और छुक्ललेद्या तेरहवें गुग्स्थान तक होती 
है । उसके बाद लेद्या नहीं होती, क्योंकि योग और कपायके मेलका नाम लेश्या है 
और तेरहवें गुणस्थानके बाद योग और कषाय दोनों नहीं रहते । 

११. भव्यत्वमार्गणाके* दो भेद हैं-भव्य और अभव्य । जो जीव आगे मुक्ति- 
लाभ करेंगे उन्हें भव्य कहते हैं । और जिन जांबोंमें मुवित प्राप्त कर मकनेकी 
योग्यता नहीं हैं उन्हें अभव्य कहते हैं । अभव्य जीतोंके पहला ही गुणस्थान होता 
है और भव्योंके चौदह गुणस्थान होते हैं । 

१२. सम्यक्त्वमार्गगाकेः छे भेद हैं-- क्षायिकसम्पर्दृष्टि, वेदकसम्यग्दृष्टि, 
उपशमसम्यग्दृष्टि, सासादनसम्यरदृष्टि, सम्यकमिथ्यादष्टि और मिथ्यादृष्टि । 

क्षायिकसम्यरृष्टि चौथेसे लेकर चौदहवें गणस्थान तक होते है । वेदकसम्य- 
र्दृष्टि चौथेसे लेकर सात गुणस्थान तक होते हैं। उपशमगम्यग्दृष्टि चौथेसे 
लेकर ग्यारहवें गुणस्थान तक होते हैं। सासादनराम्यग्दुप्टि एक सासादन गुण- 
स्थानमें ही होते हैँ । सम्यक्मिथ्यादृष्टि एक सम्यकमिध्यादृष्टि गुणस्थानम होते 
हैं और मिथ्यादृष्टि जीव पहले मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें होते हैं । 

१३. संज्ञीमार्गणाके दो भेद हैं--संज्ञी और अमंज्ञी । संज्ञीके पहले मिथ्या- 
दृष्टि गुणस्थानसे लेकर बारहवें क्षीणकपाय गुणस्थान तक होते हैं । असंज्ञी पहले 
ही गुणस्थानमें होते हैं । 

१४, आहा* मार्गणाके दो भेद हें--आह।रक ओर अनाहारक । आहारक 
तेरहवें गुणस्थान तक होते हैं और अनाहारक विग्रहगति अवस्थामें पहले-दूसरे 
ओर चोथे गुणस्थानमें, समुद्धात करने वाले सयोगकेबली, अयोगकेवली और 
सिद्ध अवस्थाम होते हैं । 

अन्तिम आहारमार्गणाके कथनकी समाप्तिके साथ ही सत्प्ररूपणा समाप्त हो 
जाती है । पुष्पदन्ताचार्यकी रचनाका अन्त भी उसीके साथ हो जाता हूँ । 

सामान्य सत्प्ररूपणामें चौदह गुणस्थानोंकी अपेक्षा जीवके अस्तित्वका प्रति- 
पादन किया गया हैँ और विशेषमें चौदह मार्गणाओंकी अपेक्षा गुणस्थानोंमें जीवों- 


१० पट्खे० पु० १, पृ० ३८६-३५९२ । 
वही, पृ० ३९२-३५९४ । 

वही, पृु० ३९५-४०८ । 

वहद्दी, पु० १, पु० ४०८-४०९ । 
« वही, पु० ४०९-४१० । 
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के अस्तित्वका प्रतिपादन किया हैं। इसोसे इसका नाम सत्प्ररूपणा हैँ। यही 
कथन आगेके कथनका प्रवेशद्वार हैं। उसमें प्रवेश हुए बिना आगेके खण्डोंमें गति 
होना कठिन हैं । अतः पहले खण्ड 'जीवट्टाण” के आदिमें ही उसे स्थान दिया हूँ । 


गुणस्थानों और मार्गणास्थानोंके द्वारा इस प्रकारसे जीवकी सत्ताका विवे- 
चन जैन परम्पराके सिवाय न बौद्ध परम्परामें पाया जाता है और न वैदिक पर- 
म्परामें । उपनिषदोंमें आत्मतत्वका प्रतिपादन अवश्य हैँ किन्तु मोक्षके सोपानभूत 
ऐसी किन्‍्हीं भूमिकाओंका वर्णन उनमें नहीं है, जिनकी तुलना गुणस्थानोंसे की जा 
सके । और न जीवकी विविध दशाओं और गुणोंकी परिणतियोंको लेकर ऐसा ही 
कोई विचार उनमें मिलता हैं जिसकी तुलना जन सिद्धान्तके मार्गणास्थानोंसे की 
जा सके । 


हाँ, योगवाशिष्ठ और पातज्जल योगदर्शनमें आत्माकी भूमिकाओंका विचार 
अवष्टय मिलता हैँ | योगवाशिष्ठमें" सात भूमिकाएं ज्ञानगो और सात भूमिकाए' 
अज्ञानकी इस तरह चौदह भूमिकाएं बतलाई हैं, जो जन परम्पराके उक्त १४ गुण- 
स्थानोंका स्मरण कराती हैँ। उनमें जो सात ज्ञानभूमिकाएँ हैं वे इस दृष्टिसे द्रष्टव्य 
हैं-पहली भूमिकाका नाम शुभेच्छा है। वैराग्यपूर्व इच्छाको शुभेच्छा कहते हैं । 
शास्त्र और सज्जनोंके सम्पकंस तथा वेराग्यके अभ्यासपूर्बक जो सदाचार प्रवृति 
होती है उसे दुसरी विचारणा भूमिका कहते हैं । विचारणा और शुभेच्छासे जो 
इन्द्रियोंके विषयोंमें अनासक्ति होती हूँ उसे तीसरी तनुमानसा भूमिका बहते हैं । 
तीसरी भूमिकाके अभ्याससे शुद्ध आत्मामें चित्तको स्थितिको चौथी सत्वापत्ति' 
भूमिका कहते हैं । 


सात ज्ञानभूमिकाओंका उक्त वर्णन चतुर्थ आदि गुणस्थानोंमें स्थित आत्मा- 
के लिए लागू होता हैं । योगवाशिष्ठके कुछ अन्य वर्णनोंमें भी जन विचारोंकी 


१. “अद्ानभु: सप्तपदा शभू: सप्तपदेव हिं। पदान्तराण्यसंख्यानि भवन्त्थन्यान्यथैतयो: ॥२॥ 
“*“उत्प७ प्र०, स० ११७ | 
२, 'स्थितः कि मूढ एवारिम प्र क्षोष्ध॑ शालसज्जनें ; | 
वेराग्यपूर्वांमिच्छेति शुमेच्छेत्युच्यतै बुधै: ।| ८ ॥ 
३. 'शास्त्रसज्जनसम्पकंधवराग्याभ्यासपूर्वक्म्‌ । 
सदाचारप्रदृत्तियाँ प्रोच्यते सा विंचारणा ॥ ९ ॥ 
४. 'विचारणाशुमेच्छान्यामिन्द्रियार्थष्वसक्तता । 
यत्र सा तनुताभावात्‌ प्रोच्यते तनुमानसा ॥ १० ॥ 
५. 'भूमिकात्रितयाभ्यासात चित्तेथ॑ विरतेव॑शात्‌ । 
सत्यात्मनि स्थिति: शुद्ध सत्वापत्तिरुदाहता ॥ ११ ॥ उ७ प्र० सं० ११८ । 
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झलक मिलती है। और जब श्री रामचन्द्र ' कहते हैं कि मेरे कोई चाह नहीं है 
और न मेरा मन विषयोंमें लगता हूं । मैं तो 'जिन' की तरह अपनी आत्मामें 
शान्ति प्राप्त करना चाहता हूँ, तब तो विचारोंकी भूमिकाकी उक्त झलकका 
रहस्य स्पष्ट हो जाता हूँ । 

योगकी परम्परा बहुत प्राचीन परम्परा हैं 'मोहेंजोदड़ो' से प्राप्त योगीकी 
मूर्ति उसका प्रमाण है। योगका लक्ष्य आध्यात्मिक विकास था, उसीको भूमिका 
अथवा गुणस्थानोंके द्वारा चित्रित करनेका प्रयास किया गया है । द 


जैन परम्परामें गुणस्थानों और मार्गणाओंके द्वारा जीवके कथनकी परम्परा 
बहुत प्राचीन है क्योंकि भगवान महावीरके द्वारा उपदिष्ट पव्वोर्मे उनका सांगो- 
पांग कथन था और जैन परम्पराके विभिन्‍न सम्प्रदायगत साहित्यमें भी उस 
कथनमें एकरूपता है। अतः इसे भगवान महात्री रकी देन कहना अनुचित न होगा । 


मार्गणाओंमें लेश्यामा्गणा अपना वैशिष्टय रखती है। उनके छे भेद किये 
गये हैं और संसारके जीवोंको उनके भावोंके अनुसार छ लेद्याओंमें विभाजित 
किया हैं । 

दीघनिकायकी टीकामें बुद्धघोषने लिखा है--गोशालकने शिकारी वगरह- 
को कृष्णमें, बौद्ध भिक्षुओंको नीलमें, निग््नन्थोंकी लालमें, अचेलकोंक अनुयायियों- 
को पीतमें और आजीविकोंको शुक्लमें विभाजित क्रिया था। अंगुत्तरनिकायमें 
इसे प्रणकाश्यपका मत कहा है। इस परसे डॉ० हार्नलेका* अनुमान था कि छे 
रंगोंमें मनुष्योंकी विभाजित करनेका विचार बुद्धक छहों विरोधी तीर्थद्धुरोंमें 
साधारण रूपसे प्रचलित था । डॉ० हार्नलेका उक्त अनुमान ठीक हो सकता हैं, 
किन्तु इस विचारका उद्गम जन विचार-क्ष त्रमें होना अधिक संभाव्य जान पड़ता 
हैँ क्योंकि रंगोंके इस विचारक मूल उपादान योग और कषायक साथ लेद्याओंका 
वर्णन जैन शास्त्रोंमें मिलता है । 


२, द्रव्यप्रमाणानुगम--जीवट्टाणके इस दूसरे अनुयोगद्वारसे भूतबलिकी रचना 
का प्रारम्भ होता हैं । इस भागमें बतलाया है कि विभिन्‍न गुणस्थानोंमें सामान्‍्यसे 
तथा विभिन्‍न मार्गण।ओंकी अपेक्षा जीवोंकी संख्या कितनी है । 

आजका पाठक इस बातको बड़े कौतूहलके साथ पढ़ेगा कि जैन सिद्धान्तमें 
संसारके जीवोंकी संख्या तकका विवेचन द्रव्य, क्षेत्र काल और भावके आधारसे किया 
हैं। सबसे प्रथम तो यह जिज्ञासा होना स्वाभाविक हूँ कि इस विवेचनका आधार क्‍या 


१, 'नाहं रामो न में वान्ट्ा विषयेपु न मे मनः। 
शान्तिमास्थातुमिच्छामि स्वात्मन्येव जिनो थथा ।।! 
२क इं० ३० रि०, जि० १, पु० २६२ । 
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है ? प्रथम अनुयोगद्वार सत्प्रह्पणाकी धवला-टीकाके प्रारम्भमें" वीरसेनस्वामीने 
इसका स्पष्टीकरण करते हुए लिखा है कि दूसरे पूर्वके पञ्चम वस्तु-अधिकारके 
अन्तर्गत चतुर्थ कर्मप्रकृतिपाहुडके अन्तर्गत चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे बन्धननामक 
छठा अनुयोगद्वार है। उसके चार अर्थाधिकार हैं । उनमेंसे बन्धक नामक दूसरे 
अधिकारके ग्यारह अनुयोगद्रारोंमेंसे पाँचवाँ अनुयोगह्वार द्रव्यप्रमाणनामक है । 
उसीसे प्रक्ृत द्रव्यप्रमाणानुगम लिया गया है । 


पुनः यह जिज्ञासा हो सकती है कि कर्मप्रकृ तिप्राभृतमें इन सब बातोंका 
कथन किसने किस आधारपर किया ? यह पहले लिख आये हैं कि द्वादशांगकी 
रचना गौतम गणधरने भगवान महावीरकी वाणीके आधारपर की । गौतम गणघर 
भगवानसे प्रइन करते थे और भगवान उनका उत्तर देते थे। षट्खण्डागमके बहुत- 
से सूत्र प्रश्नोत्तररूपमें ही निबद्ध हैं जो इस बातके सूचक हैं कि गोतम और 
भगवान महावो रके बीचमें प्रश्नोत्तर होते थे और गौतम गणधरने प्रामाणिकता- 
की सुरक्षाके लिए उन्हें उसी रूपमें निबद्ध किया था और वहाँसे लेकर संग्रह 
करने वाले भूतबलि आचार्यने भी उन्हें उसी रूपमें रखा। यथा--- 


“ओघेण मिच्छाइट्ठी दव्वपमाणेण केवडिया ? अणंता ॥ २॥।* 
ओघसे मिथ्यादृष्टि द्रव्यप्रमाणकी अपेक्षा कितने हूँ ? अनन्त हैं ॥ २ ॥ 


इसकी धवला-टीकामें यह प्रश्न उठाया गया है कि प्रश्नोत्तररूप दिये बिना 
“ओघेण मिच्छाइटटी दव्वपमाणेण अणंता” (ओघसे मिथ्यादृष्टि द्रव्यप्रमाणकी अपेक्षा 
अनन्त हैं) ऐसा क्‍यों नहीं कहा ? इसका समाधान करते हुए घवलाकारने कहा है 
कि--इस प्रकारकी सूत्ररचनाक्रा फल हँ--अपने कर्तव्यको हटाकर आप्तके 
कतृ्‌ त्वका प्रतिपादन करना । अर्थात्‌ भूतबलिने इस प्रकारकी सूत्ररचनासे यह 
बतलापा है कि इसके कर्ता स्वयं वह नहीं हैं। किन्तु यह आप्तपुरुप भगवान महा- 
वीरका कथन है । तब पुनः यह प्रइन किया गया कि-- तब भूतबलिने क्‍या 
किया ? तो उत्तर दिया गया कि भूतबलि तो आप्तवचनोंके व्याख्याता मात्र हैं । 
अतः पट्खण्डागममें जो कुछ कहा गया है उसका उद्गम-स्थान भगवान्‌ महावीर- 
की वाणी है । 

भगवान महात्रीरकोी जैनागमोंमें सर्वज्ञ सर्वदर्शी बतलाया हैं। और बौद्ध 
त्रिविटिकोंसे भी पता चलता हैं कि भगवान महावीरके सर्वज्ञ सर्वदर्शी 
होनेकी चर्चा थी। सदज्ञ स्वंदर्शीका मतलब है--सबको जानने-देखने वाला, 


१. पटखे», पु० १, प० १२६ । 
२. वही, पु० ३, पृ० १०-११ | 
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कोई बात जिसके ज्ञानसे बाहर न हो। भगवान महावीरकी इस सर्वज्ञताका उप- 
हास करते हुए भी सातवीं शताब्दीके पूर्वार्धमें हुए प्रसिद्ध बौद्ध ताकिक धर्मकीति 
ने कहा था--सर्वज्ञ सबको देखे या न देखे, किन्तु उसे इष्ट तत्त्वोंकी अवश्य 
जानना चाहिये । कीट-पतंगोंकी संख्याका उसका ज्ञान हमारे लिए क्या उपयोगी है?' 

यह “कीट-संख्याज्ञान' द्रव्यप्रमाणानुगम जेसे जैन ग्रन्थोंमें वणित जीवोंकी 
संख्याकी ओर ही संकेत करता है । अस्तु, 

गुणस्थानोंकी अपेक्षा जीवराशिका प्रमाण बतलाते हुए कहा हैँ कि गशर्वजीव- 
राशि अनंतानंत है। उसका बहुभाग मिथ्यादुष्टिगुणस्थानवर्ती हैं और शेष बाकीके 
तेरह गुणस्थानोंमें और सिद्धोंमें विभाजित हैं। मिथ्यादृष्टियोंका प्रमाण अनन्ता- 
नन्‍त बतलाते हुए लिखा हैँ कि अनन्तानन्त उत्सपिणी और अवसर्पिणी कालोंके 
बीत जानेपर भी उनकी संख्याका कभी अन्त नहीं आता । 

चोदह गुणस्थानोंकी जीवराशियोंका कथन करनेके पद्चात्‌ गति आदि 
चौदह मार्गंणओंमें और उनके भेद-प्र भेदोंमें जीवराशिका प्रमाण बतलाया है । 

इस भागके सूत्रोंकी संख्या १९२ है, जिनमेंसे प्रारम्भके चौदह सूत्रोंमें गुण- 
स्थानोंमें जीवराशिका प्रमाण बतलाया है और सूत्र १५ से मार्गणास्थानोंमें 
प्रमाणका निर्देश है । 

जहाँ तक हम जानते हैं संसारकी जीवराशिकी संख्याका इस तरह निर्देश जैन 
आगमोंके सिवाय अन्यत्र नहीं पाया जाता। 

पहले जीवट्ठाण नामक खण्डमें आठ अनुयोगद्रार हैं । उनमेंसे दो अनुयोग- 
द्वारोंका विवेचन यहाँ करके स्थगित करते हैं क्योंकि षघट्खण्डागमकी टीका धवला- 
के प्रयंगमें पट्खण्डागमके विषयका विस्तृत विवेचन करनेमें लाघव और सुगमता 
होगी । यहाँ केवल शेष खण्डोंका सामान्य परिचय दिया जाता है । 

३. क्षेत्रानगम--में ' जीवोंके निवास व विहारादि सम्बन्धी क्षेत्रका परिमाण 
बतलाया है । 

प्रथम सूत्र है--लेत्ताणुगमेण दुविहों णिहेसो ओधघेण आदेसेण य । क्षेत्रा- 
नुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है--ओघसे और आदेशसे । दूसरे सूत्रमें उसी 
प्रश्नोत्तरूप शैलीमें कहा है--ओघकी अपेक्षा मिथ्यादृष्टि जीव कितने क्षेत्रमें 
रहते हैं ? सर्वलोकम रहते हैं ।' 

तीसरे सूत्रमें कहा है--सासादनसम्यर्दृष्टिसि लेकर अयोगकेवली गृणस्थान 
तक प्रत्येक गुणस्थानवाले जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैं ? लोकक असंख्यातवें 
भागमें रहते हैं । 


१. पटमख० पु० ३ में क्षेत्र, स्पर्शन और कालानुम मुद्रित हैं। 
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चौथे सूत्र में कहा है--सयोगक वली कितने क्षेत्र में रहते हैं ? लोक असंख्या- 
तब भागप्रमाण क्ष त्रमें, लोकके असंख्यात बहुभागप्रमाण क्षत्रमें अथवा सर्व- 
लोकमें रहते हैं । 

ईन सबका उपपादन धवला-टीकामें विस्तारसे किया गया हैं। इस तरह 
आदिके चार सूत्रोंके द्वारा ओधकथन करके पाँचवें सुत्रसे आदेशकथन हूँ । इसमें 
कुल ९२ सूत्र हूँ । 


क्षेत्रावागाहनाक्री अपेक्षासे जीवोंकी तीन अवस्थाएं होती हैं--स्वस्थान, 
समुदयात और उपपाद । स्व्रस्थानके भी दो भेद हँ--जीवके स्थायी निवासके 
क्षेत्रकों स्त्रस्थान कहते हैं और विहार कर सकने योग्य क्ष त्रको विहारवत्स्वस्थान 
कहते हैं। मूल घरीरको छोड़े बिना जीवके प्रदेशोंके बाहर निकलनेको समुद्घात 
कहते हैं । समुद्घातके सात प्रकार हैं -- वेदनासमुद्धात, कषायसमुद्धात, वैक्रियिक- 
समुद्घात, मारणान्तिकसमुद्घात, तेजससमुद्घात, आहारकसमुद्घात और केवलि- 
समुद्घात । पूर्व शरीरको छोड़कर अपने नये जन्मस्थान तक जीवके गमन करने- 
को उपपाद कहते हैं । इन दस अवस्थाओंकी अपेक्षासे जीवोंके क्ष त्रका कथन इस 
क्षेत्रानुयोगद्दारमें किया गया है। किन्तु सूत्रोंमें इन दस अवस्थाओंका निर्देश 
नहीं है । किन्तु क्ष त्रकी संगति बैठानेसे वे दस अवस्थाएँ फलित होती हैं । 


४. स्पर्शनानुगम--क्ष त्र और स्पर्शन कथनमें इतना अन्तर है कि क्षत्रका 
कथन तो केवल वर्तमान कालकी अपेक्षसे किया जाता है और स्पर्शनके कथनमें 
भूत, वर्तमान और भविष्य तीनों कालोंका क्षेत्र मान लिया जाता है । मिथ्यादृष्टि 
जीवोंका क्षेत्र और स्पर्शन दोनों सर्वकोक हैं । क्योंकि एकेन्द्रिय ज़ीब मिथ्यादृष्टि 
होते हैं और वे सर्वलोकमें रहते और गमनागमन करते हैं। अतएवं उनका वर्तमान 
क्षत्र भी सर्वलोक हैं और अतीतकालमें भो उन्होंने सर्वक्षोकको स्पर्श किया है । 
किन्तु अन्य गृणस्थानवालोंमें ऐसी बात नहीं हैं। अन्य सब गृणस्थान त्रसजीवोंके 
ही हो सकते हैं । और त्रसजीव केवल त्रसनाड़ीमें ही रहते हूँ । एक दो अपवादों- 
को छोड़कर त्रसनाड़ीके बाहर नहीं रहते । लोकके मध्यमें एक राजु लम्बी चौड़ी 
और चोदह राजु ऊँची त्रसनाडी हैं। जो जीव उसके जितने क्ष त्रको स्पर्श करता 
है उसका उतना ही स्पर्शन क्षत्र माना गया है। जैसे विहारवत्स्वस्थान और 
विक्रियासमुद्धातकी अपेक्षा सासादनसम्यर्दृष्टि जीवोंका स्पशन त्रसनाड़ीके चौदह 
भागोंमेंसे आठ भाग बतलाया है । यह आठ भाग घन राजु प्रमाण क्षत्र तीसरी 
बालुका पृथिवीसे लेकर सोलह॒वें स्वर्ग तक लेना चाहिये। क्योंकि भवनवासी देव 
नीचे तीसरी पृथिवी तक और ऊपर यदि ऊपरके देव ले जायें तो सोलह॒वें स्वर्ग तक 
बिहार कर सकते हैं । इस क्ष त्रका प्रमाण त्रसनाड़ीके चौदह भागोंमेंसे आठ भाग 
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है । यही उक्त अपेक्षाओंसे सासादनसम्यग्दृष्टिगुणस्थानवालोंका स्पर्णनक्षंत्र है। 


इस प्रकार इस स्पर्शनानुगममें चौदह गुणस्थानों और चौदह मार्गणाओंमें 
जीवोंके स्पर्शनविषयक क्षेत्रका कथन है । इसमें १८५ सूत्र हैं । 


५. कालानुगम--इसमें ओध और आदेशकी अपेक्षा कालका कथन है अर्थात्‌ 
यह बतलाया है कि नाना जीव और एक जीव किस गुणस्थान अथवा मार्गणा- 
स्थानमें कम-से-कम और अधिक-से-अधिक कितने काल तक रहते हैं । 

जैसे, सूत्र २ में यह प्रश्न किया गया है कि ओघसे मिथ्यादष्टी जीव कित६£ 
काल तक होते हैं ? इसके उत्तरमें कहा गया है कि नाना जीवोंकी अपेक्षा सर्वकाल 
होते हैं ( क्योंकि मिथ्यादृष्टि जीव सवंदा पाये जाते हैं, उनका कभी अभाव नहीं 
होता । किन्तु एक जीवकी अपेक्षा अनांदि अनन्त, अनादि सान्‍्त और सादिसान्त 
काल हैं। अभव्यजीव कभी मिथ्यात्वको नहीं छोड़ता, अतः उमकी अपेक्षा 
अनादि अनन्तकाल है । जो भव्यजीव अनादिकालसे मिथ्यादृष्टि हैं किन्तु मिथ्यात्व- 
को छोड़कर सम्यग्दुृष्टि हो जाते उनके मिथ्यात्वका काल अनादि सान्‍्त है । और 
जो भव्यजीव सम्यक्त्वको छोड़कर मिथ्यादृष्टि हो जाते हैं उनका काल सादि और 
सान्‍्त है। ऐसे जीवोंके मिथ्यात्वमें रहनेका काल कम-से-कम अन्‍्तर्मुहर्त होता है, 
अन्तमुंहर्त तक मिथ्यत्वमें रहकर वे पृनः उससे निकलकर सम्पर्दष्टी आदि हो 
जाते हैं । और उत्कृष्ट काल कुछ कम अर्धपुद्गलपरावर्तन है । चोदहमेंसे छे गुण- 
रथानोंमें जीवोंका कभी अभात्र नहीं होता | वें छे गृणस्थान हैं--पहला, चौथा, 
पाँचवा, छठाँ, सातवाँ और तेरहवाँ । 

इसी प्रकार सब गुणस्थानोंमें और सब मार्गणास्थानोंमें कालका कथन किया 
गया है । इस कालानुगमके सूत्रोंकी संख्या २४२ है । 

६. अन्तर '--किसी विवक्षित गुणस्थानवर्ती जीवके उस गुणस्थानसे दुसरे 
गणस्थानमें चले जानेसे पुनः उसी गुणस्थानमें आनेके कालकों अन्तर कहते हैं । इस 
अन्तरानुगममें ओधच और आदेशकी अपेक्षा इसी अन्तरका कथन किया गया है । 

जैसे---ओघकी अपेक्षा मिथ्यादृष्टो जीवोंका अन्तर काल कितना है ? इस 
प्रध्नके उत्तरमें कहा गया है कि नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तर नहीं है, मिथ्यादृष्टि 
जीव सदा पाये जाते हैं। विन्तु एक जीवकी अपेक्षा जधन्य अन्तर अन्‍्तमु ह॒त॑ 
और उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम एक सौ वत्तीस सागरोपम काल है । 

धवलाटीव.में इस अन्तरकालकी संगति विस्तारसे सिद्ध की हैं । चौदह गृण- 
स्थानों मेंसे जिन छे गृणस्थानोंमें सर्वदा जीव पाये जाते हैं, नाना जीवोंकी अपेक्षा 





१. घटख॑०, पु० ५ में अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व अनुयोगढ्वार मुद्रित हैं । 
द्‌ 
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उन गुणस्थानोंका अन्तरकाल नहीं होता, शेष आठ गुणस्थानोंका होता है । अर्थात्‌ 
उन आठ गुणस्थानोंमें कुछ समय तक कोई जीव नहीं प।या जाता । जैसे क्ष पक" 
श्रेणीके चार गुणस्थानोंमें और अयोगवेवली गुणस्थानमें अधिक-से-अधिक छै 
मास तक कोई जीव नहीं पाया जाता । 

इसमें कुल ३९७ सूत्र हैं । 

७. भावानुगम---कर्मोंके उपशम, क्षय आदिके निम्ित्तसे जीवके जो परिणाम 
विद्येष होते हैं उन्हें भाव कहते हैं । वे भाव पांच प्रकारके हैं--औदयिक, औप- 
शमिक, क्षायिक, क्षायोपशामिक और पारिणामिक । कर्मोंके उदयसे होनेवाले भाव- 
को औदयिक भाव कहते हैं । कर्मोक्े उपशमसे उत्पन्न होनेवाले भावकों औप- 
छमिक भाव कहते हैं । कमके क्षयसे प्रकट होनेवाले जीवके भावकों क्षायिकभाव 
कहते हैं । कर्मका उदय रहते हुए भी जो जीवगुणका अंश उपलब्ध होता है वह 
क्षायोपशमिक भाव हैं| जो पृर्वोक्त चारों भावोंसे भिन्‍न जीव और अजीवगत भाव 
होता हैं वह पारिणामिक भाव है । 

इस अनुयोगद्वारमें ओध और आदेशसे उक्त भावोंका कथन किया है। ओघसे 
कथन करते हुए कहा है... मिथ्यादृष्टि यह कौन-सा भाव है ? औदग्रिक भाव 
है ।। २ ॥ 'सासादनसम्यग्दृष्टी यह कोन-सा भाव है ? पारिणामिक भाव हैं ।।३।॥। 
सम्यस्मिथ्यादृष्टि यह कौन-सा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव हैं ।। ४ ॥ असंयत- 
सम्यग्दृष्टी यह कौन-सा भाव हैं ? औपशमिक भाव भी है, क्षायिक भाव भी हैँ और 
क्षायोपद्षामिक भाव भी है ॥| ५ । संयतासंयत, प्रमत्तसंयत और अप्रमत्तसंयत 
यह ॒कॉोन-सा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है ॥ ७ ॥ इसी प्रकार चौदह गुण- 
स्थानोंमें भावकी प्ररूपणा करके पुनः मार्गणास्थानोंमें भावोंका कथन किया है । 
धवलाटीकामं प्रत्येकका उपपादन किया है कि क्‍यों अमुक भाव है। इसमें ९६ 
सूत्र हैं । 

८, अल्पबहुल्लानुगम---द्रव्यप्रमाणानुगममें बतलाई गई जीवसंखूयाके आधार- 
पर गुणस्थानों और मार्गंणास्थानोंमें संब्याकृत हीनता और अधिकताका कथन 
इस अनुयोगद्वारमें हैं। अन्य अनुगमोंकी तरह इसका आरम्भ भी 'दुविहों णिहसो 


१. “नदुश्हंखबंग अजोग केवलीणमंतर केवचिरंं कालादों होदि ? णाणा जीव॑ पडुच्च 
जदृण्णेण एगसमयं? ॥ १६ ।। _ “'उक्कस्सेण छम्मासं | १७ ॥--परट्खं०, पु० ०, 
पृ० २३०७००२५१ | 

२. “ओोघेण मिच्छादिटि> ्ति को भावों, ओदइओ भावी ॥ २॥ सासणसम्भादिटिंठ त्ति को 
भावो, पारिणात्तिओं भावों ॥ ३॥ सम्मामिच्छादिटिठ कत्ति का भावों, खओवसमिओं 
भावों ॥ ४ । -असंजदसम्भाइटिय त्ति को भावों, उवसमिओं वा खड़भों वा खओोव- 
समिओ वा भावों! ॥ ५ ॥।!* पट्खं०, पु० ५, १० १९४ आदि | 
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ओघेण ओदेसेण य सूत्रसे होता है । पहलेके सब अनुयोगद्वारोंमे ओघकथन पहले 
गुणस्थानसे आरम्भ होता है किन्तु यहाँ वह बात नहीं है। यहाँ संडुयाके अल्पत्वके 
और बहुत्वके आधारपर कथन हैं । जिन गृणस्थानोंमें जीवोंकी संख्या सबसे कम 
है उसका निर्देश प्रथम है और आगे जिन-जिन गुणस्थानोंमें जीवोंकी संख्या क्रमश: 
बढ़ती जाती है उनका कथन है । यथा--ओघसे ' अप्‌र्वकरण आदि तीन गुणस्थानों- 
में उपशामक जीब प्रवेशकी अपेक्षा परस्पर तुल्य हैं किन्तु अन्य सब गृणस्थानोंसे 
अल्प हैं ॥ २॥ उपशान्तकषायवीतरागछदुमस्थगुणस्थानवाले जीव भी पर्वोक्‍त 
प्रमाण ही हैं ॥ ३ ॥ उससे क्षपक असंख्यातगुण हैं ।। ४ ॥ 


इस तरह आठवें गुणस्थानसे प्रारम्भ करके ऊपरकी ओर ले गये हैं क्योंकि 
अन्य सब गुणस्थानोंसे उपशमश्रेणीके इन गणस्थानोंमें जीवोंकी संख्या सबसे कम 
होती है | गृणस्थानोंकी अपेक्षा अल्पबहुत्वका कथन करके फिर मार्गणाओंमें अल्प- 
बहुत्वका कथन हैं। यथा--'आदेशसे" गतिमार्गगाके अनुवादसे नरकगतिमें 
नारकियोंमें सासादनसम्यरूष्टी जीव सबसे कम हैं । २७ ॥ सम्यकमिथ्यादृष्टि 
जीव संख्यातगुण हैं | २८ ॥ इत्यादि । इसमें ३८२ सूत्र हैं। इस अल्पबहृत्वा- 
नुगमके साथ जीवट्टाण नामक प्रथम खंडके आठों अनुयोगद्वार समाप्त हो जाते हैं । 
और इस तरहसे पहला खंड समाप्त हो जाता हैं। किन्तु इनके पश्चात्‌ भी जीव- 
स्थानकी चुलिकाके नामम एक अधिकार और भी है । 
जीवस्थान चुलिका--इसकी घधवलाटीकाके प्रारम्भमेंरे ही यह शंका की गई 

है कि जीवस्थानके आठों अनुयोगद्वारोंके समाप्त हो जानेपर चूलिका किसलिये 
आई हैँ ? इसका समाधान करते हुए वी रसेनस्वामीने लिखा है--पूर्वोक्त आठों अनु- 
योगद्वारोंके विषम स्थलोंके विवरणके लिये आई है । पुनः यह शंका की गई है कि 
सत्प्ररूपणाके प्रारम्भमें कहा गया है कि 'चौदह गुणस्थानोंके कथनके लिये ये आठ 
ही अनुयोगद्वार जानने योग्य हैं,, यदि चुलिका उन्हींसे प्रतिबद्ध अ्थंका कथन करती 
हैं तो आठ ही' कहना ब्यर्थ हो जाता है क्योंकि चलिका नामक नौवां अधिकार 
भी हो जाता है; यदि चूलिका चौदह गृणस्थानोंमे अप्रतिबद्ध अर्थका कथन करती 
है तो उसे 'जीवद्राण' संज्ञा नहीं दी जा सकती ? 

'ओघमेण तिसु अद्भास उबसमा परवेसणेग तुल्ला थोंवा। २।॥ उबसंतकसायवीद राव. 

हछदुमत्था तक्षिया जब ॥ 8 ॥ खबा संखेज्जगुण। ।! ४ ॥ पटखं०, पु० ५, १० २४३ 

आदि । 

'आदेसण गदियाणुवादेण णिरयगदीए णैरडएसु सब्बत्धी वा सासणसम्मादिटटा ।| २७ ॥। 

-“परट्ख॑ं०, पु० ५, ४० २६१ | 

'सम्मत्तेसु अटठ्स अणियोगदारेस चूलिया किमट्ठमागदा ? पुन्वुत्तागमटठण्णमणिओग- 

हाराणं विसमपएसविवरणटठमागद। ।' षट्खं०, पृ० ६, पृ० २ । 
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इसका समाधान करते हुए धवलाकारने लिखा है कि चूलिकामें ऐसे अथोंका 
कथन है जो आठों अनुयोगद्वारोंमें नहीं कहे गये हैं किन्तु उनसे सूचित होते हैं । 
अतः: चूलिका उक्त आठों अनुयोगद्वारोंमें ही अन्तभूृंत है, उनसे बाहर नहीं है । 

इस चलिकाके अन्तर्गत नौ अधिकार हैं । प्रकृतिसमुत्कीर्तन, स्थानसमुत्कीर्तन, 
प्रथममहादण्डक, द्वितीयमहादण्डक, तृतीयमहादण्डक, उत्कृष्टस्थिति, जघन्य- 
स्थिति, सम्पक्वोत्पत्ति, और गति-आगति चूलिका । चूलिकाके इन नौ अधिकारों- 
का अन्तर्भाव उक्त आठ अनियोगद्वारोंमें करते हुए वीरसेनस्वामीने लिखा" है--- 
क्षेत्र, काल और अन्तर अनियोगद्वारोंस गति-आगति चूलिका सूचित की गई हैं, 
वह गति-आगति चूलिका भी प्रकृतिसमृत्कीर्तन और स्थानसमुत्कीतंनको सूचित 
करती है क्‍योंकि कर्मबन्धके बिना गतियोंमें गमनागमन नहीं बनता । प्रकृतिसमुत्की- 
तन और स्थानसमुत्कीर्तनके द्वारा कर्मोंकी जधन्यस्थिति और उत्कृष्टस्थिति सूचित 
की गई है, क्योंकि सकषाय जीवके स्थितिबन्धके बिना प्रकृतिबन्ध नहीं होता । 
कालानुयोगद्वारमें जो सादिसान्त मिथ्यादृष्टिका उत्कृष्ट कार कुछ कम अर्धपृदगल 
परावत॑न बतलाया हैँ उससे प्रथमसम्पक्त्वका ग्रहण किया गया है क्‍योंकि उरदेः 
बिना सिथ्यादप्टिका उक्त उत्कृष्टकाल नहीं बनता । प्रथम सम्यक्त्वसे तीन महा- 
दण्डक सूचित होते हैं। इस तरह वीरसेनस्वामीने चूलिकाद: नौ अधिकारोंको 
पूर्वोक्त आठ अनुयोगद्वारोंमें ही अन्तभृंत बतलानेका सत्प्रयत्न किया है । उनका 
आशय यह है कि गुणस्थान और मार्गणाओंके द्वारा जीवके अस्तित्व, संख्या, क्षेत्र, 
स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्वका कथन करनेके पश्चात्‌ यह कथन 
करना शेष रह जाता हैं कि जीव मरदर किस गतिसे किस गतिमें जाता है । अतः 
उस कथनके लिये गति-आगति चूलिका अधिकार हैं और दोष अधिकार प्राय: 
उसीके सम्बन्धस अवतरित हुए हैं । इनमेंसे प्रकृतिसमृत्कीर्तन आदि कुछ अधिकार 
ऐसे भी हैं जो दूसरे खण्ड 'बन्धक' के लिये उपयोगी हैं | अत: इस चूलिकाके द्वारा 
सृत्रकार भृतबलिने जोवस्थानके साथ आगेके खंडोंको सम्बद्ध करनेका प्रयत्न किया 
हो, यह भी हमें सम्भव प्रतीत होता हैँ । अस्तु, 

चूलिकाके प्रथमसुत्रके* द्वारा सृत्रकारने नीचे लिखे प्रइन किये हैं--१ (सम्य- 
वत्वको उत्पन्न करनेवाला मिथ्यादृष्टि जीव ) कितनी और किन प्रकृतियोंको 


१, पट्ख॑०, पु० ६, १० ३ । 

२. “कदिकाओ पयर्डीओ बंधदि, केवडिकालटिठदिएदिं कम्मेद्दि सम्मत्तं लभेदि वा ण लब्भ- 
दि वा, केवनिरेण वा कालेण वा कदि भाण वा करेदि मिच्छत्तं, उवसामणा वा खबणा वा 
केसु व खेत्तेस कस्स व मूले केवडियं वा दंसगमोहणीय॑ कम्मं खर्वेतस्स चारित्तं वा संपुण्ण- 
पडिवज्जंतस्स ॥ १ ॥--षट्खं०, पु० ६, पु० १। 
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बाँधता है ? २. कितने काल स्थितिवाले कर्मोके द्वारा सम्यक्त्वको प्राप्त करता 
है अथवा नहीं प्राप्त करता हैं? ३. कितने कालके द्वारा भिथ्यात्वकों कितने 
भागरूप करता हैं और किन-किन क्षेत्रोंमें तथा किसके पासमें कितने दर्शनमोहनीय 
कर्मको क्षपण करनेवाले जीवके और सम्पूर्ण चारित्रकों प्राप्त होनेवाले जोवके 
मोहनीयकर्मकी उपशामना और क्षपणा होती है ? 


इन्हीं प्रश्नोंके समाधानके रूपमें चूलिकाके नो अधिकारोंकी रचना सूत्रकारने 
की है। 

१. इनमेंसे (कितनी किन ' प्रक्ृतियोंको बाँघता है! इस पदकी विभासा-- 
व्याख्यानके रूपमें प्रकृतिसमुत्कीतंन नामक पहली चूलिका है । 

१ प्रकृतिसमुत्कीर्तन--प्रकृतियोंके समुत्कीर्तत अर्थात्‌ स्वरूपनिरूपणको 
प्रकृतिसमुत्कीर्तन कहते हैं । 

प्रकृतिसमृत्कीतंनके दो भेद हँ--मूलप्रकृतिसमुत्कीतीन और उत्तरप्रकृति- 
समुत्कीतन । 

मूलकर्मप्रकृतियाँ आठ हँँ---ज्ञानावरणीय*, दर्शनावरणीय, बेदनीय, मोहनीय, 
आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय । 

ज्ञानका आवरण करने वाले कर्मको ज्ञानावरण कहते हैं । दर्शनका आवरण 
करने वाले कर्मको दर्शनावरण कहते हैं । जीवके सुख-दुःखके अनुभवनमें कारण 
पुदूगलस्कन्धको वेदनीयकर्म कहते हैं । जिसके द्वारा जीव मोहित हो उस कममको 
मोहनीयकर्म कहतें हैँ । जो कर्म जीवकों नरकादिभवोंमें अमुक समय तक रोके 
रखता हैँ उसे आयुकर्म कहते हैं । शरीर आदिकी रचनामें कारणभूत कर्मको नाम- 
कर्म कहते हैं । उच्च और नीच कुलमें उत्पन्न कराने वाले कर्मको गोत्रकर्मं कहते 
हैं । दान लाभ भोग उपभोग आदियें विध्न करने वाले कर्मको अन्तरायकर्म कहते 
हैँ । इस तरह मल कर्म आठ हैं । 

जैन सिद्धान्तमें कर्मके दो भेद हें--द्रब्यकर्म और भावकर्म । जोबके राग- 
इेंपघरूप भावबोंको भावकर्म कहते हैं। ओर जीवके रागादि परिणामोंके निमित्त 
से जो पुदूगलस्कन्ध कर्मरूप परिणत होते हैं उन्हें द्रव्यकर्म कहते हैं । इष्ट और 
अनिष्ट विषयोंको पाकर जीवके जैसे भाव होते हैं तदनुसार ही उसके कर्मबन्ध 
होता हैं । अत: योग और कषायके निर्मित्तस जीवके साथ सम्बद्ध हुए जो पुदूगल 


१. कदि काओ पथडीओ वंधदि त्ति ज॑ पद तस्य विहासा ॥२॥ इदाणि पगडिसमु- 
क्किक्तणं कस्सामो ॥३॥ पट्ख॑ं०, पु० ६, पृ० ४-७ | 

२, “णाणावरणीयं ।॥५॥। दंसणावरणीयं ॥६।॥ बेदणीयं ॥॥७॥ मोदणीय॑ ॥८॥| आडर्भ ॥९॥। 
णाम ॥१०॥ गोद ॥॥११॥ अंतराय॑ चेदि ।|१२॥ वही, पु० ६, १० ६-१३ । 
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ज्ञानका ढाँकना, दर्शनका ढाँकना, सुख-दुःखका अनुभवन कराना, मोहित करना, 
आदि कार्य करनेमें समर्थ होते हैं उन्हें कर्म कहते हैं । इन आठों कर्मोंके कारण ही 
जीव संसारमें भ्रमण करता है । 

इन आठ कमॉमेंसे भी ज्ञानावरणीय” कर्मकी पाँच उत्तरप्रकृतियाँ हैं-- 
मतिज्ञानावरणीय, श्र॒तज्ञानावरणीय, अवधिज्ञानावरणीय और मनः:पर्ययज्ञाना- 
वरणोीय और केबलज्ञानावरणीय । मति आदि पाँच ज्ञान हैं, अतः ज्ञानकों आव- 
रण करने वाले ज्ञानावरणके भी पाँच प्रकार हैं । इसी तरह दर्शनकों ढाकने 
वाले दर्शानावरणीय कर्मकी नौ प्रकृतियाँ हैं ।? वेदनीयकर्मकी दो प्रकृतिर्या हैं । 
मोहनीयकर्मके दो भेद हँ--दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीय । आप्त, आगम 
ओर पदार्थोसे रुचि या श्रद्धाको दर्शन कहते है । उस दर्शनको जो मोहित करता है 
अर्थात्‌ विपरीत कर देता है उसे दर्शनमोहनीयकर्म कहते हैं । इस कमंके उदयसे 
जो आप्त नहीं है उसमें आप्तबुद्धि और झूठे पदार्थो्में सत्य पदार्थकी बुद्धि होती है । 

इसकी तीन प्रकृतियाँ हैं-- सम्यकत्व, सिथ्यात्व और सम्यकमिथ्यात्व । 

पापकारयेसे निवृत्त होनेकों चारित्र कहतें हैं। उस चारित्रको आच्छादित करने 
वाले कमंको चारित्रमोहनीय कहते हूँ | चारित्रमोहनीयके दो भेद होते हें--क्रषाय 
वेदनीय और नोकषायवेदनीय । कपायवेदनीयके १६ भेद हैं और नोकषायवेदनीय- 
के नौ भंद हैं । इस तरह मोहनीयकमंकी २८ प्रक्ृतियाँ हैं । 

आयुकर्मकी चार प्रकृतियाँ हैं- “नरकायु, तियंड्चायु, मनुष्यायु और देवायु 
नामकर्मकी ९३ प्रकृतियाँ हैं । गोत्रकर्मकी दो प्रकतियाँ हैं--उच्चगोत्र और 
नीचगोत्र । अन्तरायकर्मकी पाँच प्रकृतियाँ हैं । इस तरह आठ कमोंकी ५+ *. 
+२+२८+४+ ९३ + २+५--- १४८ प्रकृतियाँ होती हैं । 

कर्मप्रकृतियोंक इस निरूपणके साथ प्रकतिसमुत्कीतंन चूलिका ममाप्त हो 
जाती है । इस चूलिकामें ४६ सूत्र हैं। उसके प%।त्‌ स्थानसमुत्कीर्तन नामको 
चुलिका आरम्भ होती हूँ । 


१. पटे्ख०, पु० ६, पु० शृढ | 

२० वहां, पृ० ३१ । 

३. वहां, पृ० ३४। 

४. ब्रह्दी, प० ३७। 

५४. तही, पु० ६, 7० ४८ । 

६. वही, ए० ४९ । 

७. वही, १० ७७ | 

८. वही, पृ० ७८ | 

९. पत्तों टठाणसमुक्कितर्ण वण्णइस्सायों ॥१। वही, १० ७९ । 
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२ स्थानसमुत्कीर्तन--पहली चूलिकामें जिन प्रकृतियोंका कथन किया है, 
उनका बंध क्रमसे होता है या अक्रमसे होता है, इस प्रइनका उत्तर इस दूसरी 
चूलिकाके हारा दिया गया है। बन्धक छे हैं--मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि, सम्य- 
ग्मिथ्यादृष्टि, असंयतसम्यग्दष्टि, संयतासंयत और संयत । अन्तके संयतसे ६ से 
लेकर तेरह तकके गुणस्थानवाले जीव विवक्षित हैं क्योंकि वे सभी संयत होते 
हैं । यद्यपि चोदहवें अयोगकेवली गृणस्थान वाले भी संयमी होते हैं. किन्तु 
उनके एक भी कर्मका बन्ध नहीं होता । 

१, ज्ञानावरणीयकर्मकी' पाँचों प्रकृतियाँ एक साथ बंधती हैं और उक्त सभी 
बंधकोके बंधती हैं । ( किन्तु दसवें गुणस्थान तक ही बंधती हैं, आगे नहीं बंधती) 

२. दर्शनावरणीयकर्मके तीन बन्ध स्थान है--नौप्रकृतिक, छहप्रकतिक और 
चारप्रकतिक । पहले और दूसरे गृणस्थानमें एक साथ नौप्रकृतियाँ बंधती हैं । 
तीसरे गुणस्थानसे लेकर आठवें गुणस्थानके प्रथम भाग पर्यन्त जीवोंके नौमेंसे एक 
साथ छ ही प्रकृतियाँ बंधती हैं, तीन नहीं बंधतीं । आगे आठवेंसे दसवें गुणस्थान 
पर्यन्त छहमेंसे भी चारका ही बन्ध एक साथ होता हैं । इस तरह दर्शनावरणीय- 
कमंकी नौ प्रकृतियोंमेंस तीन बन्धस्थान हैं । 

३ बेदनीय कर्मकी दो ही प्रकृतियाँ हँं--साता और असाता । उन दोनोंमें- 
से एक समयमें एक ही बंधती है । 

४. मोहनीयकमंकं? दस बम्धस्थान हँ--बाईस, इकक्‍्क्रीस, सतरह, तेरह, नौ, 
पाँच, चार, तीन, दो और एक प्रकृतिक | बाईससे आधिक प्रकृतियाँ किसी भी जीव- 
के नहीं बंधती । मिथ्यात्व, सोलहकपाय, स्त्रीवेद, धुरुषबेद, नपुंसकवेद इन तीनों 
वेंदोंमेंसे एक, हास्य-रति और अरति-शोक इन दो युगलोंमेंसे एक युगल, भय और 
जुगुप्सा इन बाईस प्रकृतियोंका एक साथ बन्ध मिथ्यादुष्टी जीवक होता हैँ। इनमें- 
से मिथ्यात्वके सिवाय शोष इकक्‍्कीस प्रकृतियोंका बन्ध ( जिनमे नपुंसकवेद नहीं 
लेना चाहिये ) सामादनसम्यर्दुष्टीक होता हैँ । इनमेंसे अनन्तानुबन्धी क्राध, मान, 
माया, लोभके सिवाय शेष सतरह प्रकृतियोंका (जिनमें स्त्रीवेद नहीं लेना चाहिये) 
एक साथ बन्ध तीसरे और चौथे गुणस्थानवर्ती जीबोंके होता हैं । उन सतरहमेंसे 
अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभक सिवाय दोष तेरह प्रकृतियोंका बन्ध 
पाँचवें गुणस्थानवर्ती जीवोंके होता है । उन तेरहमेंगे प्रत्याल्यानावरण क्रोध, मान, 
माया, लोभको छोड़कर शेष नौ प्रकतियोंका बन्ध छठेसे आठवें गुणस्थानपर्यन्त 


१, पटखं,, पृ० ८०। 
२. बही, १० ८२। 
३. वही, पु. ६, ९. ८८ 
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जीवोंक ही होता है । संज्वलन क्रोध, मान, माया, लोभ और पुरुषबेंद इन पाँच 
प्रकतियोंका बन्ध एक साथ होता है। इनमेंसे पुरुषवेदक सिवाय शेष चारका, क्रोध- 
संज्वकनको छोडकर शेष तीनका, संज्वलन मानकों छोड़कर दोष दोका और संज्व- 
लन मायाको छोड़कर शेष एक प्रकृतिका बन्ध भी संयमीक ही होता हैं । 

५. आयुकर्मक चार भेद हैं । उनमेंसे नरकायुका बन्ध पहले, गुणस्थानमें, 
तिय॑ड्चायुका बन्ध पहले और दूसरेमें, मनुष्यायुका बन्ध पहले, दूसरे और चोथे 
गुणस्थानमें और देवायुका बन्च ऊपर कहे छहों बन्धकोंक होता है । 

६. तामकर्मके आठ बन्धस्थान हँ--इकतीस, तीस, उनतीस, अट्ठाईस, 
छब्बीस, पच्चीस, तेईस और एक प्रकृतिक स्थान । इन स्थानोंक बन्धकोंका वर्णन 
बहुत विस्तृत है । 

७. गोत्रकर्मकी? दो प्रकतियोंमेंसे एक समयमें एक जीवक एकका ही बन्ध 
होता हैं। नीचगोत्रका बन्ध कंबल पहले और दूसरे गुणस्थानमें होता है और 
उच्चगोन्रका बन्ध उक्त छहों बन्धकोंक होता है । 

८. अन्तरायकर्मकी पाँचों प्रकृतियाँ एक साथ बंधती हैं और सामान्यतया 
उक्त छहों बन्धक उनका बन्ध करते हैं 

इस तरह दूसरी चूलिकामें आठों कर्मोके बन्धस्थानोंका कथन है । इसीसे उसका 
नाम स्थानसमुत्कीत॑न है। इसमें ११७ सूत्र हैं । 

३. तीसरी चुलिकाका नाम प्रथम महादण्डक है। इसके प्रथमसूत्रके द्वारा 
सृत्रकारने कहा है--अब प्रथमोपशमसम्यक्त्वको ग्रहण करनेके अभिमुख जीव जिन 
प्रकृतियोंको बाँधता है उन प्रकृतियोंको कहेंगे । अर्थात्‌ जब कोई मिथ्यादष्टी जीव 
प्रथमोपशम सम्यकत्वको ग्रहण करनेके अभिमुख होता है तो वह किन-किन कर्म- 
प्रकृतियोंका बन्ध करता हैं ? प्रथमोपशम सम्यक्त्वके अभिमुख संज्ञी पड्चेन्द्रिय- 
तियंञ्च, मनुष्य, देव और नारकी हो सकते हैं । प्रथम महादण्डकर्मे एकसूत्रके 
द्वारा प्रथमोपशमसम्यक्त्वके अभिमुख संज्ञी तिर्यडन्‍्ब और मनुष्यके बंधनेवाली प्रक्ृ- 
तियाँ बतलाई हैं। इसमें केवल दो सूत्र हैं । 


है. ०. है ३० 
४. दूसरे महादण्डकमें प्रथमोपशमसम्यक्त्यके अभिमुख देव और सातवें तरक- 


१. पट्खं०, पु० ६, ए० ९९ | 

२. वही, 7० १०१। 

३. वही, ए० १३१। 

४ वही, १० श११२ । 

५ “इदाणिं पढमसम्मत्ताभिमुहो जाओ पयडीओ बंधदि ताओ पडणीओ कित्तइस्सामों ॥१॥ 
“वही, ४० १३३ | 

६. “तत्थ इमो विदिओ मदह्दादण्डओ कादव्बों भवदि ।| १ ।”««ववद्दी, पृ. १४० ।। 
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के नारकियोंको छोड़कर शेष नारकियोंक बंधनेवाली प्रकृतियां बतलाई हैं । इसमें 
भी दो ही सूत्र हैं । 

५. तीसरे महादण्डकमें' सातवीं पृथिवीके नारकीक प्रथमोपशमसम्यक्त्वक 
अभिमुख होनेपर बंघनेवाली प्रकृतियाँ गिनाई हैं । इसमें भी केवल दो सूत्र हैं । 
इस तरह इन तीन महादण्डकोंके रूपमें तीन चूलिकायें समाप्त होती हैं । सूत्रकारने 
क्यों एक-एक सृत्रका एक-एक महादण्डक बनाया है और तकयों उसकी महादण्डक 
संज्ञा रखी है, यह जिज्ञासा होना सहज है । जैन परम्परामें सिद्धान्तग्रन्थोंके 
अंशविशेषके लिये दण्डक या महादण्डक शब्दका भी व्यवहार होता था । संभव 
हैँ जिस स्थानसे ये दण्डक लिये गये हैँ वह महादण्डक नामसे अभिहित हों और 
वही ताम इन एक-एक सूत्र वाले दण्डकोंको दें दिया हो । 

६. उत्कृष्टस्थिति चुलिका--इसमें कर्मोंकी उत्कृष्ट स्थितिका कथन हैं । 
इस चलिकाक प्रथमसूत्रमें) कहा है कि आरम्भिक सूत्रमें जो प्रइन किये गये थे 
उनमें एक प्रदन था 'कितनी स्थितिवाले कर्मोक होनेपर सम्यक्त्वको प्राप्त करता 
हैं अथवा नहीं प्राप्त करता है। इसमेंसे “नहीं प्राप्त करता हैं इस पदकी 
विभाषा करते हूँ । उसी विभाषार्क लिए कर्मोकी उत्कृष्ट स्थितिका विवेचन किया 
गया है । उसमें बतलाया है कि किन-किन कर्मोंका उत्कृष्ट बन्धकाल कितना होता 
है । और उनमें कितना आबाधाकाल होता हैँ । बन्धर्क पश्चात्‌ जब तक कर्म अपना 
फल नहीं देता, उतने कालको आबाधाकाल कहते हैं । आबाधाकाल बीतनेपर कर्म- 
का उदय प्रारम्भ होता ह. और स्थितिकालके पूरा होने तक उदय होता रहता 
है। इस चूलिकामें ४४ सूत्र हैं । 


७. जधघन्यस्थिति चुलिका--इस चूलिकामें कर्मोकी जघन्य स्थिति और 
उसका आबाधाकालर बतलाया हैँ । इसमें ४३ सूत्र हैं । 

८. सम्यक्त्वोत्पत्ति चुलिका---इस चूलिकामें सम्यग्दर्शनकी उत्पत्तिका विवे- 
चन करते हुए कहा हैँ कि सब कर्मोकी जब अन्त: कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण स्थिति- 
को बाँधता हूँ तब यह जीव प्रथमोपशमसम्यक्त्वको प्राप्त करता हैँ ॥ ३ ॥ प्रथमो- 
पशमसम्यक्त्वको प्राप्त करनेवाला जीव पडञ्चेन्द्रिय संज्ञी, मिथ्यादृष्टि, पर्याप्तक 
ओर सबंविशुद्ध होता हैं ॥ ४ ।। जब इन सब कर्मोकी अन्तःकोड़ाकोड़ी सागर- 
प्रमाण स्थितिको संख्यात हजार सागर काल हीन कर देता हैं । तब प्रथमोपशम 


१. तत्थ इमो तदिओं महादण्डओं कादब्वों भवदि ॥| १ ॥?--प० श्४ड२ । 

२. “एवं हि व्याख्याप्रश्प्तिदण्डकेपक्तम!--त, वा, ४-२६-५ । 
'केवडि कालटिठदीएह्ि कम्मेद्दि सम्मत्त"* लब्भदि वा ण लब्भदि वा, ण लब्भदिं त्ति 
विभासा ।।१॥ एतो उबकस्सयटिठदिं वण्णइस्सामो !!-.पु० ६, पृ० १४५ | 
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सम्यक्त्वको उत्पन्न करता है |॥५॥ प्रथमोपशम सम्यक्त्वको उत्पन्न करते हुए 
अन्तर्मुहर्त तक अन्तरकरण करता है ।|६।। उसके द्वारा मिथ्यात्वकर्मके उदयमें 
अन्तर डाल देता है जिससे एक अन्‍्तर्मुहृतके लिए उसका उदय आना रुक जाता 
हूँ । फलत: सम्यक्त्व प्रकट हो जाता है | अन्तरकरण करके मिथ्यात्वके तीन 
भाग--सम्यक्त्व, सम्यक्मिथ्यात्व और मिथ्यात्व-करता है |।७॥। इस तरह सात 
सृत्रोंके द्वारा प्रथमोपशमसम्यक्त्वकी उत्पत्ति और उसमें होने वाले मुख्य-मुख्य 
कार्योंका निर्देश किया है । सूत्र ११ से क्षायिकसम्यक्त्वकी उत्पत्तिका वर्णन है। 
दर्शनमोहनीयकर्मका क्षय होने पर क्षायिकसम्यक्त्व होता है । अतः प्रथम यह 
बतलाया है कि अढाई द्वीप-समुद्रोंमें स्थित पन्द्रह कर्मभूमियोंमें जहाँ जिनकेवली 
और तीर्थद्धुर होते हैं वहाँ उस कालमें दर्शनमोहनीयकर्मके क्षयका आरम्भ करता 
हैं ॥( १॥॥ और उसकी पूर्ति चारों गतियोंमें करता है ॥१२॥ इस तरह दो सूत्रोंसे 
दर्शनमोहनी यकमंके क्षयका कथन किया हैं । 


सूत्र १३ में बतलाया हैं कि जब वह जीव क्षायिक सम्यकत्वकी प्राप्तिके 
अभिमुख होता हैँ तो आयुकर्मके सिवाय शेष सात कर्मोंकी स्थितिको अन्तःकोडा- 
कोडि सागरप्रमाण कर देता हैं । सूत्र १४ में बतलाया है कि यादि वह सम्यक्त्वके 
साथ चारित्रकों भी ग्रहण करता है तो भी सातों कर्मोकी स्थिति अन्त:कोड़ाकोड़ी 
गागरप्रमाण करता है । 


सत्र १०-१६ में सकलचारित्र धारण करने वालेका स्वरूप बतलाते हुए 
कहा कि वह जीव उस समय चार घरातिया कर्मोकी स्थिति अन्तमुंह॒र्त मात्र कर 
देता है और वेदनीयकी बारहमुह॒र्त, नाम और गोत्रकर्मकी आठ मुहूर्त तथा शेष 
कर्मोंकी अन्तमुंह॒तं प्रमाण स्थिति करता है । इस तरह इस चूलिकामें केवल १६ 
सत्र हैं । 

०. गति-आगति चूलिका--विषयके अनुसार इस चूलिकाको चार भागोंमें 
विभाजित किया जा सकता है। प्रथम ४३ सत्रोंके द्वारा चारों गतियोंमें सम्यक्त्वकी 
उत्पत्ति बतलाते हुए यह स्पष्ट किया है कि सम्यन्दर्शनकी प्राप्ति पर्याप्तक संज्ञीप- 
पञ्चेन्द्रियको ही होती है। तथा प्रत्येक गतिमें सम्यग्दर्शनकी उत्पत्ति के बाह्य कारण 
बतलाये हैं। जैसे नरकगतिमें पूर्वजन्मका स्मरण, धर्मश्रवण और कष्टसहन | 
तिर्यडनचगति और मनुष्यगतिमें जातिस्मरण, धर्मश्रवण और जिनविम्बदर्शन । 
देवगतिमें जातिस्मरण, धर्मश्रवण, जिनमहिमादर्शन और देवद्धिदर्शन ईत्यादि । 

सूत्र ४४ से ७५ तक बतलाया है कि चारों गतियोंमें प्रवेश करने और वहाँ- 
से निकलनेके समय जीवोंके कौन-कौन गुणस्थान हो सकते हैं । जैसे, मनुष्य- 
गतिमें कितने ही जीव मिथ्यात्वसहित जाकर भिध्यात्वसहित ही वहाँसे निकलते 
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हैं । कितने ही जीव मिथ्यात्वसहित जाकर सासादनसम्यक्त्वसहित निकलते हैं । 
कितने ही जीव सासादनसम्यक्त्वसहित जाकर भिथ्यात्वसहित निकलते हैं। कितन 
ही जीव सासादनसम्यक्त्वसहित जाकर सासादनसम्यक्त्वसहित निकलते है, 
इत्यादि । 

सूत्र ७६८ से २०२ तक यह बतलाया है कि किस गतिसे किस गुणस्थानके 
साथ निकलकर जीव किन-किन गतियोंमें जन्म ले सकता हूँ । जैसे मिथ्यादृष्टि 
और सासादनसम्यर्दुष्टि जीव नरकसे निकल कर तिर्यञअ्चगति और मनुष्यगतिमें 
जन्म लेते हैं । और सम्यर्दष्टि नारकी नरकसे निकल कर मनुष्यगतिमे हा जन्म 
लेता है, इत्यादि । 


सूत्र २०३ से २४३ तक बतलाया हैं कि किस गतिसे निकल कर जीव किस 
गतिमें जन्म लेता हैं और वहाँ कहाँ तक उन्‍नति कर सकता हैं। जैसे, सातवें 
नरकसे निकल कर नारकी जीव तिर्यश्नगतिमें ही जन्म लेता हैं और वहाँ किसी 
तरहकी उन्नति नही कर सकता । मिथ्यादृष्टिका मिथ्यादृष्टि ही बना रहता हूँ । 
इस तरह प्रत्येक नरकसे तथा प्रत्येक गतिसे निकले हुए जीवोंके सम्बन्धमें विस्तार- 
से कथन किया गया है। चूलिकामें २४३ सूत्र हैं और पूरी जीवस्थान चूलिका- 
में सूत्रोंकी संख्या ४६५६+११७+२+२+२+४४+१ ४१+ १६ | २४३ ८ 
५१७ हैं । 

चूलिकाके साथ ही जीबद्ठाण नामक प्रथम खण्ड समाप्त हो जाता हैँ । इस 
खण्डमें जीवके स्थानोंका जो वर्णन जिस ढंगसे किया गया है, उसका आभास 
अन्यत्र नहीं मिलता । प्रथम तो जिन आठ अनुयोगोंक द्वारा जीवका विवेचन किया 
गया है, उन अनुयोगोंके नाम सत्‌, संख्या आदि भले ही अन्यत्र व्यवहृत होते हों, 
किन्तु उनके द्वारा वस्तु विवेचनकी परम्परा सम्भवतया महावीर भगवानको 
मौलिक देन हैं । जीव और कमंके सम्बन्धमें जितना विचार उन्होंने किया था, 
शायद अन्य किसी नर्मप्रततंकने नहीं किया था | इसका प्रत्यक्ष उदाहरण 'जीव- 
ट्राण हैं । 

उक्त आठ अनुयोगोंका निर्देश अनुयोगद्वार सूत्रमं मिलता हैं। अतः अनु- 
योगोंके द्वारा वस्तुविवेचनाकी परम्परा अखण्ड जैन परम्पराको सम्मत रही है । 
किन्तु जिस तरह आठ अनुयोगोंके द्वारा ओधच और आदेशसे जीवका कथन जीव- 
ट्राणमें किया गया हू, दवेताम्बर साहित्यमें नहीं किया गया । हाँ, चतुर्थ कर्म- 


१. 'सेकित॑ अणुगमे ? नवविददे पण्णत्ते, त॑ जहा-संतपयपरूवणया १ दब्वपमाणं २ च, 
खित्त ३ फुसणा ४ य, कालो य ५, अंतर ६, भाग ७, भाव ८, अप्पाबहु' चेब-अनु०, 


सूृ७ ८० ॥। 
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ग्रन्थमें' जीवस्थान, मार्गणास्थान, गणस्थान, उपयोग, योग, लेश्या, बन्ध, अल्पबहुत्व, 
भाव और संख्याका संक्षिप्त कथन मिलता है । इसमें गाथा ९ से १३ तक मार्गणा- 
स्थानके भेद तथा गाथा १९ से २३ तक मार्गणाओंमें गुणस्थान बतलाये हैं । मार्ग- 
णाओंमें गुणस्थानोंका वर्णन करते हुए मतिअज्ञान और श्रुताज्ञानमें दो अथवा तीन 
गुणस्थान" बतलाये हैं। दिगम्बर परम्परामें) दो ही ग्‌णस्थान माने गये हैं । गाथा 
३७ से ४४ तक मार्गणाओंमें अल्पबहुत्वका विचार किया गया है । यह प्रज्ञापनाके 
अल्पबहुत्वनामक तीसरे पदसे लिया गया है । प्रज्ञापनाके तीसरे पदमें अल्पबहुत्व- 
का विचार बिस्तारसे किया गया है । 


अनुयोगद्वारसत्रमें केवल मनुष्यादिकी संख्याका थोड़ा-सा वर्णन मिलता है । 
किन्तु द्रव्यप्रमाणानुगमके साथ उसका मेल नहीं खाता । इसका कारण यह है कि 
दोनोंमें विभिन्‍न अपेक्षाओंसे मनुष्योंकी संब्थाका कथन किया है। इस तरह जीव- 
ट्वाणमें प्रतिपादित विषयकी कुछ फुटकर बातोंका थोड़ा-सा कथन श्वेताम्बर साहित्य- 
में मिलता है । 
२. खुदाबन्ध 


इस खण्डका विषय उसके नामसे ही प्रकट हूँ | इसमें खुदा अर्थात्‌ क्षुद्रूपसे 
कर्मबन्धका विवेचन हैं। छठवें खण्ड महाबन्धसे इसका भेद करनेके लिए ही अथवा 
उसकी अपेक्षा इसकी लघुता सूचित करनेके लिए ही सूत्रकारने इसको खुद्ाबन्ध 
संज्ञा दी है, ऐसा प्रतीत होता है । ईसका प्रथम सूत्र है--“े ते बंधगा णाम 
तेसिमिमो णिहेंसो ॥१॥-जो वें बंधक जीव हैं उनका यहाँ निर्देश किया जाता है । 


इसकी धवलाटीकामें लिखा है कि जे ते बंधगा णाम' ये शब्द बन्धकोंकी पूर्व 
प्रसिद्धिको सूचित करते हैं। सो महाकमंप्रकृतिप्राभूतके कृति, वेदना आदि चौबीस 
अनुयोगद्वारोंमें छठवें अनुयोगद्वार बन्धनके बंध, बंधक, बंधनीय और बंधविधान 
ये चार अधिकार हैं। उसमेंसे जो बन्धक नामका दूसरा अधिकार है उसमें निर्दिष्ट 
बन्धकोंका ही यहाँ निर्देश किया गया हैं । अस्तु, दूसरे सूत्रमें चौदह मार्गणाओंके 
नाम गिनाकर तीसरे सूत्रसे मार्गणाओंके अनुसार बन्धकोंका कथन प्रारम्भ होता 
हैं। यथा--नारकी जीव बन्धक हैं । तिर्यड्च बन्धक हैं । देव बन्धक हैं । किन्तु 





१. नमिय जिणं जिअमग्गण-गुणटठागुवओगजोगलेस्साओ । 
बंधप्पबहूभावे संखिज्जाई किमवि वुच्छं ॥१॥। 

गा० २० | 

पटखं०, पु० १, ९० १६१ । 

पट्खं०, पु० ३, सूत्र ४५, तथा अनुयोग०, प० २८४ | 
पट्खण्डागमकी ७वाँ पुस्तकमें खुद्दावन्ध खण्ड मुद्रित दै । 


0, या 
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मनुष्य बन्धक भी हैं ओर अबन्धक भी हैं। इस तरह तेतालीस सूत्र तक बन्धकोंके 
सत्वका कथन है । 


आगे कहा है कि इन बन्धकोंके प्ररूपणार्थ ग्यारह अनुयोगद्वार जानने योग्य 
हैं--वे ग्यारह अनुयोगद्वार हें---एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व, एक जीवकी 
अपेक्षा काल, एक जीवकी अपेक्षा अन्तर, नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय, द्रव्य- 
प्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, नाना जीवोंकी अपेक्षा काल, नाना जीवों- 
की अपेक्षा अन्तर, भागाभागानुगम और अल्पबहुत्व ॥ सब अनुयोगद्वारोंका 
विवेचन प्रश्नोत्तरदली में किया गया हैं । 


१. स्वामित्व--नरक गतिमें नारकी जीव कैसे होता हैं? नरकगतिनाम- 
कमंके उदयसे । तिर्यड्चगतिमें तिर्यअ्च जीव कैसे होता है ? तिर्यच्चग तिनाम- 
कर्मके उदयसे । जीव एकेन्द्रिय आदि कैसे होता है ? क्षायोपशमिकलब्धिसे । 
जीव मतिज्ञानी कैसे होता हैं ? क्षायोपशमिकलब्धिस । इस तरह जिस मार्गणा- 
वाला जीव जिस कमंके उदय या क्षयोपशम आदिसे होता है उसका वैसा कथन 
किया गया है ( इस अनुयोगद्वारमें ९१ सूृत्र हैं ) । 


२. एक जीवकी अपेक्षा कालानुगम--नरकगतिमें नारकी जीव कितने काल 
तक रहता हैं? कम-से-कम दस हजार वर्ष तक और अधिक-से-अधिक तेतीस 
सागरकाल तक । भवनवासी देवोंमें एक जीव कितने काल तक रहता हैँ ? कम- 
से-कम दस हजार वर्ष तक और अधिक-स-अधिक कुछ अधिक एक सागरोपम 
काल तक । जीव काययोगी कितने काल तक रहता रहता है ? कम-से-कम 
अन्तमुंहतंकाल तक और अधिक-से-अधिक अनन्तकाल तक । इस प्रकार २१६ 
सूत्रोंके दवरा कालका विवेचन किया गया हैं। जीवट्टाणमें जो काका कथन 
किया गया है वह गुणस्थानोंकी अपेक्षास है और यहाँ मार्गणास्थानोंकी अपेक्षासे 
है । यही दोनोंमें अन्तर है । 

३. एक जीवकी अपेक्षा अन्तरानुगम--नरकगतिमें नारकी जीवका अन्तर 
काल कितना हैँ ? कम-से-कम अन्तमुंहुतं और अधिक-से-अधिक असंख्यात पुद्गल- 
परिवर्तन प्रमाणकाल। क्योंकि कोई जीव नरकसे निकलकर मनुष्य या ति्य॑ड्च- 
पर्यायमें उत्पन्न हो और तत्काल मरण करके पुनः नरकमें जन्म ले लेता है । इस- 
तरह उसकी नारकी पर्याय छूट कर पुनः नारकी पर्याय प्राप्त करनेक बीचमें 
केवल अन्‍्तमुंहर्त कालका अन्तर रहता है। और कोई अधिक-से-अधिक उक्त 
काल तक नरकमे बाहर रहकर पुनः नरकमें चला जाता है । इसतरह मार्गणाओं- 
की अपेक्षा १४१ सूत्रोंक रा अन्तर कालका कथन किया गया है । 
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४, नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचयानुगम--भंगका अर्थ हँ--मेद और 
विचयका अर्थ हैं विचारणा | इस अनुयोगढ्रारमें यह विचार किया गया है कि 
मार्गणाओंमें जीव नियमसे रहते हैं अथवा कभी रहते हैं और कभी नहीं रहते । 
उक्त चौदहों मार्गणाओंमें जीव नियमसे रहते हँ--उनमें कभी भी जीवोंका 
अभाव नहीं होता । उनके सिवाय आठ मार्गणाएँ ऐसी हैं जिनमें सदा जीव नहीं 
रहते । इसीसे उन्हें सान्‍तर मार्गणा कहते हैं । उक्त चौद ह मार्गणाएँ निरन्तर 
मार्गणा हैं । यह कथन नाना जीवोंकी अपेक्षा किया गया है। इसमें २३ सूत्र हैं । 

५, द्रव्यप्रमाणानुगम-- इसमें चौदह मार्गंणाओंमें पाये जाने वाले जीवोंकी 
संख्याका पृुथकू-पृथक कथन किया है। जीवटठाणके द्रब्यप्रमाणानुगम्में गुणस्थानों- 
की अपेक्षासे जीवोंकी संख्याका कथन है । यही दोनोंमें अन्तर है । इसमें १७१ 
सत्र हैं । 

६. क्षेत्रानुगम--इसमें मार्गणास्थानोंकी अपेक्षासे पृर्ववत जीवोंके क्षेत्रका 
कथन हें । सूत्रसंख्या १२४ है। 

७. स्पर्शनानुगम--इसमें भी गुणस्थानोंकी अपेक्षा न करके मार्गणास्थानोंमें 
जीवोंके वर्तमान व अतीत काल सम्बन्धी क्षेत्रक्मा कथन पूव॑बत्‌ हैं। इसमें 
२०९ मूत्र हैं। 


८. नाना जीवोंकी अपेक्षा कालानुगम--इसमें नाना जीवोंकी अपेक्षा मार्ग 
णाओंमें जीवोंके काछका कथन है । तदनुसार उक्त चौदह मार्गणाओंमें जीव सबंदा 
पाये जाते हैं । इसमें ५५ सूत्र हैं । 


४. नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तरानुगम--इसमें उक्त चौदह मार्गणाओंमें 
नाना जीव स्बंदा पाये जानेके कारण अन्तरकालका निषंघ करते हुए शोष आट 
साल्तरमागंणाओंके अन्तरकालका कथन किया है | इसमें ६८ सूत्र हैं । 


१०. भागाभागानुगस नरकगतिमें नारकी सब जीवोंके कितनेवें भाग हैं? 
अनन्तवें भाग हैं । तीय॑ंज्चगतिमें तियंञअच सब जीवोंके कितनेवें भाग हैं ? अनन्त 
बहुभाग हैं । इस प्रकार चौदह मार्गणाओंमें सब जोबोंके भागाभागका कथन हैं । 


इसमें ८८ सूत्र हैं । 


११. अल्पबहुत्वानुगम---मनुष्य सबसे थोड़े हैं। उनसे नारकी असंख्यातगुण 
हैं । नारकियोंसे देव असंख्यातगुणे हैं । देवोंसे सिद्ध अनन्तगणें हैं । सिद्धोंसे तिर्य॑ड्न्च 
अनन्तगुणे हैं । इस प्रकार चौदह मार्गणाओंके आश्रयसे जीवोंके अल्पबहुत्वका कथन 
इस अनुयोगद्वारमें हैं | इसमें २०५ सूत्र हैं । 
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अन्तमें महादण्डक नामक अधिकार है । इसके प्रथम” सूत्रमें कहा है-- 

“इससे आगे सबबंजीवोंमें महादण्डक करना योग्य है ।' 

इस प्रथम सूत्रकी धवला-टीकामें इस महादण्डक अधिकारको लेकर जो 
दांका-समाधान किया गया है उसे यहाँ दे देना उचित होगा । उससे चलिका और 
महादण्डकका भेद स्पष्ट होता है । ह 


शंका--ग्यारह अनुयोगद्वारोंके समाप्त होनेपर यह महादण्डक किसलिये 
कहा है ? 

समाधान- ग्यारह अनुग्गेगढ्वारोंमें निबद्ध खहाबन्धकी चुलिका रूपसे महा- 
दण्डकको कहते हैं । 

शंका--चूलिका किसे कहते हैं ? 

समाधान--ग्यारह अनुयागद्वारोंसे सूचित अर्थका विशेष रूपसे कथन करनेको 
चूलिका कहते हैं । 

अगंका--यदि ऐसा है तो यह महादण्डक चल्िका नहीं कहा जा सकता। 
क्योंकि यह अल्पबहुत्वानुगम अनुयोगद्वारसे सूचित अर्थकों ही कहता है, अन्य 
अनुयोगढ्वारोंमें कहे गये अर्थको नहीं कहता ? 

समाधान--ऐसा कोई नियम नहीं है कि सब अनुयोगोंके द्वारा सूचित अर्थों- 
का विशेषरूप कथन करनेवाली ही चूलिका होती है । किन्तु एक, दो अथवा सब 
अनयोगद्वारोंसे सूचित अर्थोकी विशेष प्रूपणाको चूलिका कहते हैं । अतः यह 
महादण्डक चूलिका ही हैं क्योंकि यह अल्पबहुत्वानुगम अनुयोगढ्रारस सूचित अर्थ- 
का विशेषरूपसे कथन करता हैं । 

इस प्रकार इस दूसरे खण्डके सूत्रोंकी कुल संख्या अनुयोगढ़ारोंके क्रमसे 
८४३ +९१+२१६+ १५१+२३+ १७१+ ६२४+ २७९ + ५५ + ६८ + 
८८ + २०५ + ७९ 


३. बन्धस्वामित्वविचय 
षट्खण्डागमके तीसरे खण्डका नाम बन्धस्वामित्वविच्चय हैं। इसका प्रथम 
मूत्र है-- 
'जो सो बंधसामित्त विचओं णाम तस्स इमो दुविहों णिद्देंसो ओघेण आदेसेण 
य ।।१॥।' वह जो बन्धस्वरामित्वविचय नामक (खण्ड) है. उसका यह निर्देश दो 
प्रकार है--ओघसे और आदेशसे । 


१, “एत्तो सब्बजीवेसु महादण्डओं कादव्बीं भवद्वि' ।१। (--परखं०, पुण ७, ४० ५७५ 
२ पटखं०, पु०८। 
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इस सूत्रकी धवला-टीकामें इसका उद्गम बतलाते हुए लिखा हैं कि--कृति, 
वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वारोंमें बन्धन नामक जो छठा अनुयोगद्वार है वह 
चार प्रकार है--बन्ध, बन्धक, बन्धनीय और बन्ध-विधान । उनमें बन्ध नामक 
अधिकारनय की अपेक्षा जीव और कर्मोके सम्बन्धका कथन करता है। बन्धक 
अधिकार ग्यारह अनुयोगद्वारोंसे बन्धकोंका कथन करता है। बन्धनीय नामक 
अधिकार तेईस वर्गणाओंसे बन्ध योग्य ओर अबन्‍न्ध योग्य पुद्गल द्रव्यका कथन 
करता है। बन्धविधानके चार भेद हैं--प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध 
और प्रदेशबन्ध । उनमें प्रकतिबन्धके दो मेद हैं--मूलप्रकृतिबन्ध और उत्तर- 
प्रकृतिबन्ध । मलप्रकृतिबन्धके दो भेद हैं---एकैकमूलप्रकृतिबन्ध और अब्वोगाढ़ 
मलप्रकतिबन्ध । अव्बोगाढ़ मलप्रकृतिबन्धके दो भेद है--भुजगारबन्ध और 
प्रकृतिस्थानबन्ध । उनमें उत्तरप्रकृतिबन्धका समुत्कीर्तन करनेवाले चौबीस अनु- 
योगद्वार हैं। उनमेंसे एक बन्धस्वामित्व नामक अनुयोगद्वार हैं। उसीका नाम 
बन्धस्वामित्वविचय है ।' 


मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और योगोंके द्वारा जो जीव और कर्मोका सम्बन्ध- 
विशेष होता है उसे बन्ध कहते हैं । और बन्धके स्वामित्वको बन्धस्वामित्व कहते 
हैं । ओर बन्धस्वामित्वके विचारकों बन्धस्वामित्वविचय कहते हैं । विचय, विचा- 
रणा, मीमांसा, परीक्षा ये सब शब्द समानार्थक हैं। अतः यहाँ यह विचार किया 
गया हैं कि किस-किस गुणस्थान और मार्गंणास्थानमें किस-किस कर्मंका बन्ध 
होता है । तदनुसार दूसरे सृत्रमें कहा है कि ओघको अपेक्षा बन्धस्वामित्वविचयके 
विषयमें चौदह जीव समास (गुणस्थान) जानने योग्य हैं। और तीसरे सत्रके 
द्वारा चौदह गुणस्थानोंके नाम बतलाये हैं । 


चोदह गुणस्थानोंके नाम जीवट्टाणकी सत्प्ररूपणाके प्रारम्भमें आ चुके हैं । 
अत: धवला टीकामें यह ठंका की गई है कि जीवसममास तो पहले ही हमने जान 
लिये हूँ फिर यहाँ उनका कथन क्‍यों किया है ? इसका समाधान करते हुए धवला- 
कारने कहा हें--विस्मरणशील शिष्योंके स्मरण करानेके लिये पुनः कथन किया 
है । किन्तु सूत्रकारने प्रत्येक खण्डको यथासंभव स्वतंत्र ग्रन्थके रूपमें निबद्ध किया 
है, ऐसा प्रतीत होता है । तथा उनक्रा यह भी आशय रहा है कि जहाँ तक सम्भव 
हो कोई बात अस्पष्ट न रहे । इससे भी उन्होंने पुनरक्तिका दोष नहीं माना है । 

चौथे सृत्रमें कहा है कि इन चोदह जीवसमासोंके प्रकृतिबन्धव्युच्छेदका कथन 
करना चाहिये । 


किसी कमंप्रकृतिके बन्धके रुकनेकों प्रकृतिबन्धव्युप्छद कहते हैं । सूत्रका 
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अभिप्राय यह हैं कि किस-किस गुणस्थानमें कौन-कौन कर्म बन्धते हैं ओर आगे 
नहीं बंघते, यह कथन करते हैं । 
इसपर सूत्र ४ को धवलाटीकामें यह शंक्रा उठाई हैं कि यदि इसमें जीव- 
समासोंके प्रकृतिबन्धव्युच्छेदका ही कथन करना है, तो इस ग्रन्थका बन्धस्वामित्व- 
विचय नाम कैसे घटित होगा। समाधानमें कहा गया है कि 'इस गुणस्थानमें 
इतनी प्रकृतियोंके बन्धका विच्छेद होता है' ऐसा कहनेपर यह स्वयमेव सिद्ध हो 
जाता हैं कि उससे नीचेके गुणस्थान उन प्रकृतियोंके बन्धके स्वामी हैं । अतः: इस 
ग्रन्थका बन्धस्वामित्वविचय नाम सार्थक हैं । 
सूत्र ५में कहा है--'पाँच ज्ञानावरणीय, चार दर्शनावरणीय, यश:कीति, 
उच्चगोत्र और पांच अन्तराय, इन कर्मोका कौन बन्धक है, कौन अबन्धक हैं ।' 
सूत्र ६ में उत्तर दिया गया है--मिथ्यादृष्टिस लेकर सूक्ष्मसाम्परायिकसंयत तक 
उक्त प्रकृतियोंके बन्धक हैं। अतः दसवें गुणस्थान तकके जीव उक्त कमकि 
न्वक हूँ, शेष अबन्धक हैं । इस तरह कर्म कृतियोंका निर्देश करते हुए पहले 
प्रश्न किया गया है और आगे उसका उत्तर दिया गया हैं कि अमुक कर्मोके 
बन्धक अमुक गुणस्थान वाले जीव हैं । 


इसप्रकार प्रारम्भक्रे ४२ सूत्रोंमें तो गुणस्थानोंके अनुसार बन्ध ओर अबन्ध- 
का कथन है। तत्पश्चात्‌ मार्गणाओंके अनुसार कथन हैं । 

सूत्र ३९में यह प्रइन किया गया है कि कितने कारणोंसे जीव तीथंकरनाम- 
गोत्रकर्मको बाँधते हैं ? सूत्र ४०में उत्तर दिया गया हैँ कि इन सोलह कारणोंसे 
जीव तीथंकरनामगोत्रकर्मको बाँधते हैं। और सूत्र ४१में उन १६ कारणोंके नाम 
बतलाये हैं जो इसप्रकार हैं-- 


१. दर्शानविशुद्धता', २. विनयसम्पन्तता, ३. शीलकब्रतोंमें निरतिचारता, 
४. छह आवश्यकोंमें अपरिहीनता, ५. क्षणलवप्रतिबोधनता, ६. लरूब्धिसंवेग- 
सम्पन्तता, ७. यथाशक्ति तप, ८. साधुओंकी प्रासुकपरित्यागता, ९. साधुओंकी 
समाधिसंघारणा, १०. साधुओंकी वैयावृत्ययोगयुक्तता, ११. अरहंतभक्ति, १२. 
बहुश्नतभक्ति, १३. प्रवचनभकति, १४. प्रवचनवत्सलता, १५. प्रवचनप्रभावना, 


१. 'दंसगविसुन्यदाए विंगयसंपण्णदाए सौलब्बदेसु गिरदिचारदाए आवासएसु अपरि 
हीणदाए ख्वणलवपडिबुज्कणदाए लद्धिसंवेगसंपण्णदाए जधाथामे तथा तबे साहूणं पासु- 
अपरिचागदा: साहूणं समाहिसंघारणाए साहू्ण वेज्जावच्चजोगज़ुत्तदाए अरइंतमत्तीए 
बहुसुदभत्तीर पब्रयणभत्तीएं पवरयगव 5छलदाए परवयशप्पमावणदाएं अभिक्‍्खणं अभिक्‍खणं 
णाणोवजोगजुत्तदाए इच्चेदेदि सोलसेद्दि कारणेंदि जीवा तित्थयरणामगोदं॑ कम्मं 
बंधति ।। «१ ॥--परदख॑०, पु० ८, १० ७९ । 

हि 
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१६. अभीदणअभीदणज्ञानोपयोगयुक्तता । इन सोलह कारणोंसे जीव तीर्थंकरनाम- 
गोत्रकर्मको बाँधते हैं । 

तत्त्वार्थसृत्रमें! जो तीर्थकरनामकर्मके बन्धके सोलह कारण बतलाये हैं, 
उनमें इनसे कुछ अन्तर है। यहाँ 'साधुओंकी प्रासुक परित्यागता है, तत्त्वार्थसृत्र- 
में 'शक्ति अनुसार त्याग” है। इन दोनोंका आशय मिलता हुआ है । किन्तु यहाँ 
'लब्धिसंवेगसम्पन्तता' है, त० सू० में आचार्यभकति है। शेष चौदह कारण 
समान हैं । इन दोनोंमें कोई मेल नहीं हैं । 

किन्तु दवेताम्बरीय ज्ञाता धर्मकमथा नामक आठवें अंगमें २० कारण बतलाये 
हैं--१. अरहंत, २. सिद्ध, ३. प्रवचन, ४. गुरु, ५. स्थविर, ६. बहुश्रुत और 
७. तपस्वियोंमें वत्मलछत्ता, ८. अभीछणज्ञानोपयोग, ९, दर्शन, १०. विनय, ११. 
आवश्यक, १२, निरतिचार जीलब्रत, १३. क्षणलव, १४. तप, १५ त्याग, 
१६. वैयावुत्य, १७. समाधि, १८. अपूर्व ज्ञानग्रहण, १९. श्रुतभक्ति, २० प्रव- 
घनप्रभावना । 

इस अन्तरके सम्बन्धमें विशेष चर्चा तत्त्वार्थसृत्र सम्बन्धी प्रकरणमें की 
जायेगी । 

बन्धस्वामित्वविचयकी सूत्रसंख्या ३२४ है । 

दवेताम्बर परम्पराके तीसरे कर्मग्रन्थता नाम बन्बस्वामित्व है । कर्मग्रन्थ 
प्राचीन और नवीनके भेदसे दो प्रकारके हैं। दोनोंका विषय प्राय: समान हैँ । 
प्राचीनमें विषय-त्र्णन थोड़ा विस्तृत है। तीसरे प्राचीन कर्मग्रन्थकी गाथासंख्या 
५४ हैं जबकि नवीनकी गाथासंख्या २५ हैं। प्राचीनमें गति आदि मागंणाओंमें 
गृणस्थानोंकी संख्याका निर्देश अलगसे करके तब बन्धस्वामित्वका कथन है किन्तु 
नवीनमें ऐसा नहीं किया है । उसमें जो मार्गणाओंके आश्रयसे गुणस्थानोंमें बन्ध- 
'स्वामित्वका कथन दिखाया, उससे मार्गणाओंमें गुणस्थानोंकी संख्याका बोध हो 
जाता है । 


१. 'दशनविशुद्धिरविनयसम्पन्नता शीलब्रतेध्वनतिचारो$भीधक्ष्शशानोपयोंगसंबेगों शक्तितग्त्या- 
गतपसी . साधुसमाधिवेयावृत्यकरणमहंदाचार्यबहुश्न॒तप्रवचनभक्तिरावदयकापरिंहाशि- 
मंगिप्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमिति तीर्थकरत्वस्थ |?--त० सू०, ६।२४ । 

२. 'अरहंतसिद्धपवयणशुरुथे रबहुस्सु एसु . वच्छलयाव तवस्सी तैसि अभिक्खणाणोयओंगे य ॥ 
दसंग विणणए आवास्सए य सौलव्वए निरश्यारं । खणलव तव॒च्चियाए वेयावच्चे 

समाही य |! 
अपुव्वणाणगहणे सुयभत्ती पत्रयणे परभावणया । एएहि कारणेहि तित्थयरत्तं लह्दइ जीवों ।। 
-ज्ा० घ०, अ० ८, सू० ६४ 


छक्‍्खसंडागम : ९० 


षट्खण्डागममें गतिके आश्रयसे प्रकृतियोंका निर्देश करके यह बतलाया है कि 
इन प्रकृतियोंका बंध अमुक गुणस्थानवाले करते हैं । जैसे--आदेशसे" गतिके अनु- 
बादसे नरकगतिमें नारकियोंमें अमुक प्रकृतियोंका ( ७० प्रकृतियोंके नाम गिनाये 
हैं ' कोन बन्धक हैं ओर कौन अबन्धक है ? मिथ्यादुष्टिसि लेकर असंयत सम्ग- 
ग्दृष्टि तक बन्धक हैं । निद्रानिद्रा आदि ( २५ प्रकृतियोंके नाम गिनाये हैं ) का 
कोन बंधक है, कौन अबंधक हैं ? मिथ्यादष्टि और सासादनसम्यग्दृष्टि बन्धक हैं, 
दोष अबन्धक हैं । मिथ्यात्त आदि ४ का कौन बंधक हैं और कौन अबंधक है ? 
मिथ्यादृष्टि बन्धक है, शेंष अवन्धक हैं । मनुष्यायुका कौन बन्धक है और कोन 
अबन्धक है ? मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्पग्दष्टि और असंयनसम्पर्दृष्टि बन्धक हैं, 
शेष अबन्धक हैं | तीथंक रनामकर्मका कौन बन्चक है और कौन अबन्धक है ? असं- 
यतमम्यर्दृष्टि बन्धक है, शेष अबन्धक हैं । 

इससे यह निष्कर्ष निकलता हैं कि सामान्यस नरकगतिमें बन्धयोग्य प्रकृ- 
तियाँ ७० +२५+४+ १+ १-० १०१ हैं। उनमेंसे मिथ्यात्वगुणरथानमें १०० 
ही बन्धयोग्य हैं, ती४ंकर बन्धयोग्य नहीं हैं। तथा १००मेंस सासादनसम्यर्दृष्टि 
गुणस्थानमें ९६ हो बन्धयोग्य हैं, मिध्यात्वादि चारका बन्ध केवल मिथ्याद्ृष्टिके ही 
होता है । तथा नरकगतिमें चार ही गृणस्थान होते हैं। इन सब फलिता्थोंके अनु- 
मार कर्मग्रन्थम* कथन किया है कि नारकी सामान्‍्यसे १०१ कमंश्रकृतियोंको 
बाँधते हैं। किन्तु पहले गुणस्थानमें वर्तमान मारकी १०१ मेंसे तीर्थकरके बिना 
१०० कर्मप्रकृतियोंकों बांधता है और सासादनगुणस्थानमें वर्तमान नारकी उनमें- 
म॑ ४ प्रकृतियोंकोी छोड़कर ९६ को हो बांधता है 


इसी तरह इस तीसरे खण्डके प्रारम्भमें सामान्‍्यसे प्रकृतियोंका नाम निर्देश 
करके उनके बन्धक और अबन्धक गुणस्थानोंका निर्देश किया है । उससे यह फलित 
होता हैं कि अमुक गुणस्थानमें इतनी कर्मप्रकृतियाँ बन्धयोग्य हैं। तदनुसार दूसरे 
कमंग्रन्थमें गुणस्थानोंमें वन्धयोग्य प्रकृतियोंका निर्देश किया है । 


अतः गुणस्थान और मे गंणास्थानोंमें जो कर्मप्रकृतियोंके बन्धस्वामित्वका 
कथन दिगम्बर और इवेताम्बर परम्परामें पाया जाता हूँ उसका मूल बन्ध- 
स्वामित्वविचपनामक तीसरा यह खण्ड ही प्रतीत होता है क्योंकि इवेताम्बर 
परम्परामें भी इस विषयका निरूपक कोई अन्य आकर ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। 


१. पट्खें० पृ० ८, सत्र ५३-५२ । 
२. 'सुरहगुगत्रीमवर्ज्ज इसासद ओहेण बंधहि निग्या। तित्थ विणा मिच्छिसयं सासणि नपु 
चड बविणा छनुई ॥ ४ ।--कंम ०, ३ । 
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४. वंदनाखण्ड 


एक तरहसे चतुर्थ वेदनाखण्डसे पट्वण्डागमका उत्तर भाग प्रारम्भ होता है 
क्योंकि इसके प्रारम्भमें भूतबलीने ४४ सूत्रोंस मंगलाचरण किया हैं । और घवला- 
कारने उस मंगलको दोष तीनों खण्डोंका मंगलाचरण कहा है । क्योंकि पाँचवें और 
छठे खण्डके प्रारम्भमें कोई मंगल नहीं पाया जाता । इसी तरह--जीबद्ठाणके 
प्रथम अनुयोगद्वार सत्प्ररूपणाके आदियें पुष्पदन्तने मंगलाचरण किया था । वही 
मंगलाचरण दूसरे और तीसरे खण्डका भी मान लिया गया, क्योंकि इन दोनों 
खण्डोंके प्रारम्भमें कोई मंगलाचरण नहीं पाया जाता । अत: दोनों मंगलोंको 
पूर्वा्ध ओर उत्तरार्धक्ा मंगलाचरण कहना उचित होगा । 


दूसरे, जिस महाकमं प्रकृतिप्राभुत॒का उपसंहार करके ये छ खण्ड रचे गये हैं, 
उसके चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे क्रमानुसार ही चौथे आदि खण्डोंका निर्माण 
हुआ हैं और उसीके मंगलसुत्रोंको वेदनाखण्डके आदिमें मंगलरूपसे स्थान दिया 
गया है। अतः चतुर्य वेदनाखण्डसे षघट्खण्डागमका उत्तर भाग प्रारम्भ होता है, 
यह कहना उचित ही हैं । 

इस चतुर्थ खण्डमें महाकमंप्रकृतिप्राभृतके चौबीस अनुयोगद्रारोंमेंसे आदके 
दो अनुयोगद्वार संक्षिप्त किये गये हैं । एक कृति अनुयोगद्वार और दूसरा बेदना 
अनुयोगद्वार इन दोनोंमेंसे बेदनाका प्राधान्य होनेसे खण्डको वेदना नाम दिया 
गया है । 


१. कृतिअनुयोगद्वार '---इसके प्रारम्भमें सूत्रकार भूतबलीने 'णमो जिणाणं' 
इत्यादि ४४ सूत्रोंसे मंगल किया है । ठीक यही मंगल 'योनिप्राभृत” ग्रन्थमें गणधर- 
वलयमंत्रके रूपमें पाया जाता है। ऐसा माना जाता है कि योनिप्राभृतके कर्ता 
आचार्य धरसेन थे और उन्होंने अपने शिष्प भूतबली: पुष्पदन्तके लिये उसकी 
रचना वी थी। इन मंगलमूत्रोंमें अन्तिम सूत्र 'णमोबद्धमाणबुद्धरिसिस्स ।४४॥' 
हैं । इसकी धवल्टीकामें वीरसेन स्वामीने इसे गौतमस्वामी रचित कहा है | 

इसके ४५वें सूत्रमें बतलाया है कि अग्रायणीय पूर्वकी पंचमवस्तुके चतुर्थ- 
प्राभूतका नाम कम्मपयडी ( कमंप्रक्ृति ) है। उसके चौबीस अनुयोगद्वार कृति 
आदि हैं । 


५. मिरमवा्ाा-क लय जगऊ-मनत..कमनाकााममन+ मन «9. 3 ५ “विननननननन- “नानी +- “वियअगनगनगन«नगग-न- "या »- «.>ल+त-ननानानाात-- वन निनोननगभ£)2)त 


१. षटखण्डागम, पुस्तक ९ में मुद्रित है । 

२. “योनिप्राभतं वीरात्‌ ६०० धारसेन॑ ।” वृदट्टिपणि०-- 

३. “इय पण्हसवणरइए भूयवली-पुप्फयंतआलिदिए । कुसुमंडी उवह्ट विज्जयवियम्मि 
अवियारे ।”---अनेकान्त, वर्ष २, प० ४८७ से । 


उक्खेंडागम : १०१ 


कृतिका वर्णन करते हुए सूत्र ४६में कृतिके सात भेद बतलाये हँ--नामक्ृति', 
स्थापनाकृृति, द्रव्यकृति, गणनाक्ृति, प्रन्थकृति, करणकृति और भावकृति । 

सूत्र ४७में प्रइनन किया गया हैं कि कौन नथ किन कृतियोंकी इच्छा करता 
है? सूत्र ४८, ४९, ५०से उत्तर देते हुए कहा हूँ कि नैगम, संग्रह, व्यवहार सब 
कृतियोंको स्वीकार करते हैं । ऋजुसूत्रनय स्थापना कृतिको स्वीकार नहीं करता 
ओर शब्द आदि नय नामकृति और भावकृतिको स्वीकार करते हैं । 


सूत्र ५१से कृतिके उक्त सात भेदोंका स्वरूप बतलाया है, जो इंसप्रकार है--- 
जिस जीव या अजीव किसीका 'क्ृति” नाम रखा जाता है वह नामकृति हैं । 

काष्ठकर्म, चित्रकर्म, पोत्तकर्म ( वस्त्रसे निर्मित प्रतिमा ), लेप्यकर्म, लपन- 
कर्म ( पर्वतको काटकर बनाई गई प्रतिमा ), शैलकर्म, गृहकर्म ( जिशलयोंमें 
बनाई गई प्रतिमा ), भित्तिकर्म, दन्‍्तकर्म और भेंड ( ? ) वर्ममं अथवा अक्ष 
( पांसे-शतरज्ञके मोहरे ) और बाटक ( कोौड़ी ) में 'यह कृति है ऐसा आरोप 
करनेको स्थापनाकृति कहते हैं । 

द्रव्यकृतिके दो भेद हैं--आगमद्रव्यकृति और नोआगमद्रव्यकृति । आगम- 
द्रव्यकृतिके नौ अर्थाधिकार हैं--स्थित, जित, परिजित, वाचनोपगत, स्‌त्रसम, 
अर्थसम, ग्रनल्थमम, नामसम और घोषसम । धवलाटीवामें इन सबका स्वरूप बत- 
लाया है । जिनमेंसे कुछ इसप्र कार हें--- 

तीर्थद्भूरक मुखस निकले बीजपदोंकों सूत्र कहतें हें। उस सत्रसे उत्पन्न 
होनेके कारण गणधरदेवका श्रुतञजान सूत्रसम है । श्रुतज्ञानी आचार्योकी सहायताके 
बिना ही स्वयंबुद्धोंकी जो श्र॒तज्ञानावरणकम्के क्षयोपद्यमसे ढव|दशांगका ज्ञान 
हो जाता हूँ उस अर्थसम कहते हैं। गणधरदेवके द्वारा रचित द्रव्यश्रुतकों ग्रन्थ 
कहते हैँ । उनके द्वारा बोधितबुद्धोंको जो द्वादशांगका ज्ञान होता है उसे ग्रन्थसम 
कहते है । द्वादशांगके अनुयोगोंके मध्यमें स्थित द्रव्यश्रुतज्ञानके भेदोंबी नाम कहते 
हैं, उससे उत्पन्न होनेके कारण छोष आचायोंमें स्थित श्रुतज्ञान नामसम है । 

इस आगमके नो अर्थाधिकारोंमें जो उपयोग है उसके भेद सूत्र ५५में बतलाये 
हैं। वे हँ--वाचना, पृच्छना, पृतीच्छना, परिवर्तना, अनुप्रेक्षणा, स्तव, स्तुति, 
धर्मकथा वगरह । 

सूत्र ९एमें गणगनाकृतिके अनेक भेद बतलाये हुँ-- एक संख्या नोकृति हूँ, 
दो संख्या न कृति है और न ने/कृति । तीनसे लछेकर संख्यात, असंख्यात, अनन्त, 
राशियाँ कृति हैं । 


ने का नन्‍०>न 


१. 'कदित्ति सत्तविद्दा कंदी-गामकदी, ठवण"कदी, दव्वकदी गणणकंदी गंधकदी करणकदी 
भावकद। चेदि ।।४६॥ 


१०२ : जनसाहित्यका इतिहांस 


घवलाटीकामें इसका स्पष्टीकरण करते हुए कहा है कि जिस राशिके बर्गमें 
उसकी मूल राशिको घटा देने पर जो दोष रहे उसका वर्ग करने पर बृद्धिको 
प्राप्त हो उसे कृति कहते हैं। जैसे तीनके वर्ग नौमेंसे तीनको घटा देने पर छैं 
शेष रहते हैं उसका वर्ग ३६ होता हैं अत: तीन राशि कृति है । एक राशिका 
वर्ग करने पर भी एक ही लब्ध आता है, राशि बढ़ती नहीं और उसमेंसे मूलराशि 
एककरो घटा देने पर कुछ भी शेष नहीं रहता । अतः एक राशि नोकृति है । दो 
का वर्ग करने पर राशि बढ़ जाती हैँ, इसलिये दाोको नोकृति नहीं कह सकते । 
और चूंकि उसके वर्ग ४ मेंसे उसके मूल दोकों घटाने पर दो शेष रहते हैं और 
उसका वर्ग करने पर चार ही होते हँ--राशि बढ़ती नहीं, अत. दोको कृति भी 
नहीं कह सकते । 

सूत्र ६७में ग्रन्थकृतिका स्वरूप बतलाते हुए कहा हँ---छोकमें , वेदमें, समय- 
में शब्दप्रबन्धरूप अक्षरकाव्यादिकी जो ग्रन्थरचना की जाती है उसे ग्रन्थ- 
कृति कहते हैं। सब कृतियोंका स्वरूप बतलानेके बाद सूत्रकारने यह प्रइन किया 
हैं कि इन कृतियोंमेंसे कौन-सी कृतिसे यहाँ प्रयोजन हैं । और उसका उत्तर दिया 
हैं कि गणनाकृतिसे यहाँ प्रयोजन हे । इसकी व्याड्यामें धवलाकारने लिखा हैं कि 
गणनाको जाने विना शेष अनुयोगद्वारोंका कथन नहीं हो सकता । 

इस कृति अनुयोगद्वारमें ७६ सूत्र हैं । 

कृति अनुयोगद्वार और श्वेताम्बरी अनुयोगद्वारको निरूपणशैलीमें बहुत 
कुछ समानता है | कृति अनुयोगद्रारमें कृतिके सात भेद किये हैं और अनुयोग- 
द्वारसूत्रमें आवश्यककी चर्चा होनेंसे आवश्यकके चार भेद किये हैं । नामआवद्यक 
स्थापनाआवद्यक, द्रव्यावरयक और भावावश्यक । कृतिके सातक्ष भंदोंमें भी नाम- 
कृति, स्थापनाकृति, द्रव्यक्ृति और भावकृति ये चार भेद हूँ । इन चारों भेंदोंके 
स्वरूपबोधक सृत्रोंमें कितनी समानता हे, यह दोनों ग्रन्थोंके सूत्रोंके मिलानसे स्पष्ट 
हो जाता है । 

१. जा सा णामकदो णाम सा जीवस्स वा अजोवस्स वा, जोवाणं वा, 
अजोबाणं वा, जोवस्स च अजोवस्स च, जीवत्स च अजोयाणं थे, जोवा्ण जे अओ- 
वसस [च], जीवाणं च अजीवाणं चर || ५१ ॥।--अबदढ्खं ०, पु० ९, प० २४६ । 

१. 'से कि तं॑ नामावस्सयं ? जस्स णं जीवस्स वा »जीवस्स वा जोबाण वा 
अजोबाण वा तदुभयत्स वा तदुभवाण वा आबस्सएत्ति नामं कज्जह से त॑ नामा- 
वससयं ।। ९ | ---अनु० सू० । 


वाया... ७. भार. "मममममकााा--नमदकिककारनकीक» ७>>-पनआ॥ +.. चर. 


9? #€्जासा गंबकदी णाम सा लोए वेदे समए सदृपबंधगां अक्खरकब्वादीणं जा च गंथ- 
रयणा कीरये सा सब्वा गंथकऋदी णाम ॥| ६७ ॥--पु० ९, एृ० ३२१ | 


छक्खंडागम : १०३ 


कृतिमें आठो भंगोंका निर्देश किया गया है, किन्तु अनुयोगढ्वारसूत्रमें छहका 
निर्देश किया है। किन्तु उनमें शेष दो भी गर्भित हैं । 

स्थापनाका लक्षण लीजिये-- 

२. जा सा ठवणकदो णाम सा कट्ठुकम्मेस वा चित्तकस्सेस वा, पोत्तकम्मेस 
लेप्पकम्मेस्‌ वा लेण्णकम्मेस वा सेलकम्मेसु वा गिहकम्मेंस वा भित्तिफम्सेस था 
दंतकस्सेस वा भेंडकम्मेंसु वा अक्खो वा बराइओ वा जे चामण्णे एकसादिया ठव- 
णाए ठविज्जंति कवि त्ति सा सब्वा ठवणकदी णाम ॥५२॥ - पट्ख पु० 5, 
पृ० २४८ । 

२. 'से कि त॑ ठवणावस्सयं ? जण्णं क्ट्ुकम्से वा पोत्यकम्स वा चित्तकस्स वा 
लेप्पकम्म वा गंधिम वा वेढिसे वा पूरिस वा संघाइस वा अक्खे वा बराइए वा 
एगो वा अणेगो वा सब्भावठवणा वा असब्भावठवणा वा आवस्सएति ठवगा ढ- 
विज्जद से त॑ ठबणावस्सयं ।। १० ॥। --अनु० सू० । 

३. जा सा आगमदो दव्वकदी णाम तिरसे इसे अद्ठाहियारा भवंति-द्विदं जिद॑ 
पर्रिजिद वायणोपगदं सुत्तसमं अत्यसस गथसमं णामसम घोससम...॥५४॥ जा तत्थ 
चायणा वा पुच्छणा वा पडिच्छणा वा परियद्वणा वा अणुपेक्खा वा थ-थुद्द धम्म- 
फहा वा जे चामण्णं एक्मादिया ॥ ५५ ॥ --णट्लखं० पु० ९, पृ० २५१, ९६२ | 


३. से कि त॑ आगसओ दब्वातस्सयं ? जस्स णं आवस्सए त्तिपद॑ सिक्खितं 
ठित जित॑ सितं परिजितं नामसम॑ घोससमं, ...गुरुवायणोच्रगयं, से णं॑ तत्थ बाय- 
णाए पुच्छणाए परिअट्टणाए धम्मकहाए अगुप्पेहाए, कम्हा ? अणुवओगे दव्बर्समिति 
कददु | १२ ॥। अनु० सु० । 

यद्याप दोनोंक उक्त उद्धरणोंमे कुछ अन्तर भी है । किन्तु जो समानता हूँ 
नह उल्लेखनीय है । 

दोनोंकी द्रव्यनिक्षपमें नययोजना भी दृष्टव्य है- - 

४. 'णेगमववहाराणमेगो अणुवजुत्तो आगसदो दव्यकदी अणेया वा अणुव्जुत्तो 
आगमदो दव्वकदो || ५६ ।। संगहणयस्स एयो वा अणेया वा अणुवजुत्तो आगमदो 
दव्यकदी ।। ५७ ॥| उजुस॒दस्स एओ अणुवजुत्तो आगमदो दम्वकदी ।। ५८ ॥। 
सह णयस्स अकलव्यं ॥ ५९ ।| सा सव्वा आगसदो दव्वयकदो णाम || ६० ॥।--- 
बद्खं० , पु० ९, प० २६४-२६६ । 

४. “नेगमस्स णं एगो अगुबउत्तो आगमओ एंगे दव्यावस्सयं दोण्णि अणुय- 
उत्ता आगमओ दोण्णि दव्यावस्सवाईं तिण्णि अगुबउत्ता आगसओ तिष्णि दब्या- 


०... 


वस्सयाई एवं जावइया अणुबउत्ता आगमओ तावहयाईं वब्वावश्सयाईं, एवमेव 
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वयहारस्सवि । संगहस्स णं एगो वा अणेगो वा अणवउत्तो या अणबउत्ता वा 
आगमओ दव्वास्सयं दव्वावस्सयाणि वा से एगे दव्यावस्सए | उज्जुसुअस्स एगो 
अणवउत्तो आगमतो एगं दव्वावस्सयं पुहत्तं नेच्छह् । तिण्ह सहनयाणं जाणए 
अणवउत्ते अवत्यु, कम्हा ? जद जाणए अणवउत्त न भवति, जद अणवउत्ते जाण- 
ए ण भवति, तम्हा णत्यि आगमओ दब्वावस्सयं | से त॑ं आगमओ दव्या- 
बससय ॥ १४ ॥--अनु० सू० । 

दोनों नययोजनाओंमें कोई अन्तर नहीं है । कृतिका वर्णन संक्षिप्त हैं और 
अनुयोगद्वारका विस्तृत है । 

इस साम्यसे केवल यही प्रकट होता है कि जैन आगमिक शैली यही थी । 
अनुयोगोंके प्रारम्भमें निक्षेप और निश्षेपोंमे नययोजना होना आवश्यक था। और 
उसको लेकर विषयगत और शब्दगत साम्य था । किन्तु इ्वेताम्बरीय आगममोंमें 
इस शैलीके दर्शन नहीं होते । सम्भव है यह शैली पूर्बोंसे सम्बद्ध हो, बयोंकि अनु- 
योग पूव॑गत श्रुतके भेद हैं । 

२. वेदना अनुयोगद्वा र-बेंदना अधिकारमें १६ अनुयोगद्वार है-वेदनानिक्षेप, 
बंदनानयविभाषणता, वेदनानामविधान, वेदनद्रव्यविधान, वेदनक्षेत्रावधान, बेदन- 
कालविधान, वेंदनभावविधान, वेदनस्वामित्वविधान, बेदनवेदनविधान, वेदनगति- 
विधान, वेदनअनन्तरविधान, वेदनसन्निकर्षविधान, वेदनपरिमाणविधान, वेदन- 
भागाभाग विधान, और वेदनअल्पबहुत्वविधान । प्रथम स्‌त्रके ढ्वरा इन १६ अनु- 
योगद्व।रोंका निर्देश किया गया है । 

१. वेंदनानिक्षेप--दो सृत्रोंके द्वारा वेदनामें निक्षेपोंका विधान किया है। 
वेंदनाके चार भेद हैं--नामवेदना, स्थापनावेदना, द्रव्यवंदना और भाववंदना । 
वेदनाशब्दके अनेक अर्थ हैँ । उनमेंसे अप्रकृत अर्थका निराकरण करके प्रकृत >र्थ- 
को बतलानेके लिए यह अनुयोगद्वार हैँ । 


२. वेदनानयविभाषणता---सब व्यवहार नयाधीन है । अतः नामादि नि्षेप- 
गत व्यवहार किस नयके अधीन है, यह इस अनुयोगद्वारमें बतलाया है । अर्थात्‌ 
आगमिक शलीके अनुसार चार सत्रोंके द्वारों निक्षेपोंमे नययोजनाका कथन है । 
वेदनासे यहाँ बन्ध, उदय और सत्त्वरूप द्रव्यकर्मकी बेदना लो गई है । 

२. वेदनानामविधान--बन्ध, उदय और सत्त्वरूपसे जो कर्मपुद्गल जीवमें 
स्थित हैं उनमें किस-किस नयका कहाँ-कहाँ कैसा प्रयोग होता है इसके लिये यह 
वेंदनानामविधान अधिकार है। कर्मके आठ भेद हैं, अतः आठों कर्मोंकी बेदनाके 
अनुसार वेदना भी आठ रूप है। संग्रहनयकी अपेक्षा आठों कर्मोंड़ी एक वेदना है 
क्योंकि संग्रहतय अनेकोंको एकरूपसे ग्रहण करता है। ओर ऋजुसूत्रनय वर्तमान 
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पर्यायको ही ग्रहण करता है, अतः: च कि वेंदनाका अर्थ सुख-दुःख लोकमें लिया 
जाता हैं और वे सुख-दुःख वेदनीयकर्मके सिवाय अन्य कमंद्रव्योंसे उत्पन्न नहीं 
होते । अत: उदयागत बंदनीयकर्म हो ऋजुसूत्रनयसे वेदना है। इसमें भी 
४ सूत्र है । 


४, वेदनाद्रव्यविधान---वेंदनारूप द्रव्यके विधान अर्थात्‌ भेद उत्कृष्ट, अनु- 
त्कृष्ट, जघन्य आदि अनेक हैं । उनका इस अनुयोगमें कथन है । इस अनुयोगद्वारके 
अन्तर्गत तीन अनुयोगद्वार हैं--पदमीमांसा, स्वामित्व और अल्पबहुत्व । पद- 
मीमांसामें बतलाया है कि ज्ञानावरणोयद्रव्यवेदना उत्कृष्ट भी है, अनुत्क्ृष्ट भी 
हैं, जघन्य भी हैं और अजघन्य भी हैं। सूत्रको देशामर्षक मानकर धवलाकारने 
सादि, अनादि आदि अन्य भी नौ पदोंकी योजना की हैँ। तथा बतलाया हैं कि 
सप्तम पृथिवीके गुणितकर्माणिक नारकीके अन्तिम समयमें उत्कृष्ट द्रव्य पाया 
जाता हैं, अतः ज्ञानावरणीयवंदना उत्कृष्ट भी है और उक्त नारकीके सिवाय 
अन्यत्र सर्वत्र उसका अनुल्कृष्ट द्रव्य पाया जाता हैँ, अतः अनुत्कृष्ट भी हूँ । क्षपित 
कर्माशिक जीवके बारहवें गुणस्थानके अन्तिम समयमें उसका जघन्यद्रब्य पाया 
जाता हैं, अत: ज्ञानावरणीयवेदना जघन्य भी हैं और उक्त जीवके बारहवें गुण- 
स्थानके अन्तिम समयको छोड़कर अजघन्यद्रव्य पाया जाता हैँ, अतः अजघन्य भी 
हैं । शेष सातों कर्मोमें भी इसी प्रकार जानना चाहिये । 

स्वामित्व अनुयोगढ्वार में ज्ञानावरणीय आदि कर्मोके उत्कृष्ट, अनुत्कृष्ट आदि 
पद किन-किन जीवबोंमें किस प्रकारसे सम्भव हैं, इस तरह उनके स्वामियोंका 
कथन बहुत विस्तारसे किया हैं। और अल्पबहुत्वमें ज्ञानावरण आदि आठ कर्मोको 
जघन्य उत्कृष्ट और जघन्य उत्कृष्ट बेदनाओंके अल्पबहुत्वका प्रतिपादन किया हूँ । 

इस प्रकार पदमीमांसा, स्वामित्व और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारोंके पश्चात्‌ 
बेदनाद्रव्यविधानकी चूलिका आती हैँ । इसके आरम्भिक सूत्रमें चलिक्राकी उप- 
योगिता अथवा विषयका प्रतिपादन करते हुए कहा है कि उत्कृष्ट स्वामित्वका 
कथन करते हुए कहा हैं कि 'बहुत-बहुत बार उत्कृष्ट योगस्थानोंको प्राप्त करता 
है और जघन्य स्वामित्वका भी कथन करते हुए कहा है कि बहुत-बहुत बार 
जघन्य योगस्थानोंको प्राप्त होता है । इन दोनों ही सूत्रोंका अर्थ भलीभाँति अवगत 
नहीं हो सका । इसलिए दोनों ही सूत्रोंका निश्वय करानेके लिए योगविषयक 
अल्पबहुत्व और प्रदेशविषयक अल्पवहुत्वका कथन किया जाता हैं । यथा--- 

सूक्ष्म एकेन्द्रिय अपयप्तिकका जधन्य योग सबसे थोड़ा है ॥१४५।॥। बादर 
एकेन्द्रिय अपर्याप्तकका जघन्य योग उससे असंख्यात गुणा है ॥१४४॥ उससे दो 
इन्द्रिय अपर्योप्तकका जघन्य योग असंख्यात गुणा हूँ ॥ १४७।॥ उससे तेइन्द्रिय 
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अपर्याप्तकका जघन्य योग असंख्यातगुणा है ॥ १४८॥ उससे चौइन्द्रिय अपर्याप्तक- 
का जघन्य योग असंख्यात गुणा है ।|१४९॥। इत्यादि । 


जिस प्रकार योगविषयक अल्पबहुत्वको प्रर्पणा की गई है, उसी प्रकार 
प्रदेशविषयक अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा करनेका निर्देश सूत्रकारने किया हैं । 

योगस्थानकी प्ररूपणाके छिए इन दस अनुयोगद्वारोंको जानने योग्य कहा है-- 

अविभागप्रतिच्छेंदप्ररूपणा, वर्गणाप्ररूपणा, स्पर्धकप्ररूपणा, अन्तरप्ररूपणा, 
स्थानप्ररूपणा, अनन्तरोपनिधा, परम्परोपनिधा, समयप्ररूपणा, वृद्धिप्रर्पणा और 
अल्पबहुत्व ॥ १७६।। और आगे इनका कथन किया हैं । यथा-- 

एक-एक जीवप्रदेशमें असंख्यातलोकप्रमाण योग-अविभागप्रतिच्छेद होते 
हैं ॥१७८।॥ असंख्यातलोकप्रमाण योगअविभागप्र तिच्छेदोंकी एक वर्गणा होती 
है ॥।१८०॥ असंख्यात वर्गणाओंका एक स्पर्घक होता हैं ॥१८२॥ इस प्रकार एक 
योगस्थानमें श्रेणिके असंख्यातवें भाग मात्र स्पर्धक होते हैं ॥१८३॥ ( दूसरे 
बब्दोंमें ) श्रेणिके असंख्यातर्वें भाग स्पर्धकोंका एक जघन्य योगस्थान होता 
हैं ॥१८६॥। 

अनन्तरोपनिधाके अनुसार जघन्य योगस्थानमें थोड़े स्पर्धक हैं ॥१८८॥। 
दूसरे योगस्थानमें स्पर्धक विदोष अधिक हैं ॥१८९॥ तीसरे योगस्थानमें स्पर्धक 
विशेष अधिक हैं ।।१९०॥ इस प्रकार उत्कष्ट योगस्थानपर्यन्त उत्तरोत्तर विद्येष 
अधिक स्पर्घक होते गये हैं ॥॥१”१।॥। 

समयप्ररूपणाके अनुसार चार समय तक रहनेवाले योगस्थान श्रेणिके असं- 
ख्यातवें भागमात्र हैं ॥१९७॥ पाँच समम तक रहनेवाले योगस्थान श्रेणिके 
असंख्यातवें भाग हैं ॥॥१९८।॥ इसी तरह छे समय, सात समय और आठ समय 
तक रहनेवाले योगस्थान श्रेणिके असंख्यातवें भाग हैं ||१९९॥।। 

अल्पबहुत्वके अनुसार आठ समय तक रहनेंवाले योगस्थान सबसे थोड़े हैं 
॥२०६॥ सात समय तक होनेवाले योगस्थान उनसे असंख्यातगुण हैं । इसी तरह 
क्रमश: ६, '', ४ आदि समय तक होनेवाले योगस्थान उत्तरोत्तर असंख्यातगुणे 
जानना चाहिये । 

वेदनाद्रव्यविधानके अन्तिम सूत्रमें कहा हैँ कि जो योगस्थान हैं व॑ ही प्रदेश- 
बन्धरथान हैं । अर्थात्‌ प्रदेशबन्धके कारण योगस्थान ही हैं । जैसा उत्कृष्ट या 
जघन्य योगस्थान होता है तदनुसार ही ज्ञानावरणादि कर्मोका उत्कृष्ट या जघन्य 
प्रदेशबन्ध होता है । और प्रदेशबन्धके अनुसार ही ज्ञानावरणादि कर्मोंकी उत्कृष्ट 
या जघन्य द्रव्यवेदना होती है। इसीसे बेदनामें योगस्थान और उनके अवयवों-- 
वर्गणा आदिका कथन किया गया है | 
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योग जीवकी एक शाक्तिविशेष है, जो कर्मोके आगमनमें कारण होती हूं । 
गक्तिके अविभागी अंशको अविभागीप्रतिच्छेद कहते हैं और उनके समूहको 
वर्गणा, वर्गणाके समह॒को स्पर्घक कहते हैं । 

५, बेदनाक्षेत्रविधान--आठों क्भोके द्रव्यकी वेदना संज्ञा है। वबंदनाके 
क्षेत्रको बेदनाक्षत्र और उसके विधानको वेदनाक्ष त्रविधान कहते हैं । इसमें भी 
तीन अनुयोगद्वार हैं । 

पदमी मांसा, स्वामित्व और अल्पबहुत्व । 

बेंदनाद्रव्यविधानकी ही तरह वंदनाक्ष त्रविधानका भी कथन किया गया 
है । पदमीमांसामें बतलाया है कि ज्ञानावरणीयकर्मकी ज्ञत्रकी अपेक्षा बेंदना 
उत्कृष्ट भी है, अनुत्कृष्ट भी है, जघन्य भी है, और अजघन्य भी है । इसी प्रकार 
सातों कर्मोको जानना । 

स्व्रामित्वके दो प्रकार हैं जब्रन्यपदरूप और उत्कृष्टपदरूप । स्वामित्वसे 
उत्कुष्टपदमें ज्ञानावरणीयवेदना क्षंत्रकी अपेक्षा उत्कृष्ट किसके हैं ॥9॥ इस 
प्रन्‍नका समाधान करते हुए सूत्रकारने कहा है--'एक हजार योजनकी अवगाहना 
वाला जो मत्स्य स्वयंभुरमण सम॒द्रके बाह्य तट पर स्थित हैं ॥८॥ वह वेदना- 
गम॒दघातसे समद्घातको प्राप्त हुआ और तनुवातवलूयकों उसने स्पृष्ट किया है । 
फिर तीन मोड़ोंके साथ वह मारणान्तिक समुद्घातको प्राप्त हुआ । अनन्तर 
समयमें वढ़ सातवें नरकमें उत्पन्न होगा। उसके ज्ञानावरणीयवेदना क्षेत्रकी अपेक्षा 
उत्कष्ट होती हैं। क्‍यों होती है, इसका समाधान घवलाटीकामें किया गया है । 

इसी तरह ज्ञानावरणकी क्ष त्रकी अपेक्षा जधन्य बेदना सूक्ष्मनिगोदिया लब्ध्य- 
पर्याप्तक जीवके बतलाई है । 

अल्पबहुस्वमें भी तीन अनुयोगद्वार कहें हँं--जघन्यपद, उत्कृष्टपद और 
जघन्य-उत्कृष्टपदद । और उनके द्वारा आठों कर्मोंकी उक्त बेदनाओंकें अल्पबहुत्व- 
की प्ररूपणा की है । 

६. वेदनाकाल विधान "--..इसमें भी पूवंबत्‌ तीन अनुयोगद्वार हैं | पदमीमांसा, 
स्वामित्व और अल्पबहुत्व । पदमीमांसामें ज्ञानावरणीय आदि कर्मोकी बेदना 
कालकी अपेक्षा उत्कृष्ट, अनुत्कृष्ट, जघन्य और अजघन्य बतलाई है । 

स्वामित्वमें, ज्ञानावरणादि कर्मोक्री उत्कृष्ट आदि वंदना कालकी अपेक्षा किस- 
के होती है, यह पूर्तवत्‌ बतलाया है । तथा जानावरणीयकी उत्कृष्ट बेदना कालकी 
अपेक्षा संज्ञी पड्चेन्द्रिय जीवके बतलाई हैं और वह संज्ञी पज्चेन्द्रिय कैसा होता 
चाहिये, उसका विस्तारसे कथन किया है । इसी तरह आठों कर्मोंकी वेंदनाके 
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स्वामीका कथन किया है । अल्पबहुत्वमें जघन्यपद, उत्कृष्टपद और जघन्य- 
उत्कृष्टपदकी अपेक्षा आठों कर्मोकी कालवेदनाके अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा की हैं । 

अल्पबहुत्व अनुयोगढ्वारकी समाप्तिके पश्चात्‌ दो चूलिका-अधिर हैं । प्रथम 
चूलिकामें चार अनुयोगद्वार हैं--स्थितिबन्धस्थानप्रूपणा, निषेकप्ररूपणा, 
आबाधाकाण्डकप्ररूपणा और अल्पबहुत्वप्र रूपणा । 

स्थितिबन्धस्थानप्ररूपणामें चौदह जीवसमासोंके आश्रयसे स्थितिबन्धस्थानों के 
अल्पबहुत्वकी प्ररूपणा की गई हूँ । 

यथा---सूक्ष्म एकेन्द्रिय अपर्याप्तकके स्थितिबन्धस्थान सबसे थोड़े हैं । वादर 
एकोन्द्रिक अपर्याप्तकके स्थितिबन्धस्थान असंख्यातगुणे हैं, इत्यादि । 

यहाँ स्थितिबन्धके कारणभूत परिणामोंको स्थितिबन्ध कहा गया हैँ और 
उनकी अवस्थाविशेषोंक्रो स्थितिबन्धस्थान कहते हैं। वे स्थितिबन्धस्थान संक्‍्लेश- 
रूप और विशुद्धिरूप होते हैं । शुभ प्रकृतियोंके बन्धके कारणभूत कषायस्थानोंको 
विशुद्धि-स्थान कहते हैं और अशुभ प्रकृतियोंके बन्धके कारणभूत कषायस्थानोंको 
संक्लेशस्थान कहते हैं । सूक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तकके संक्‍्लेश-विशुद्धिस्थान 
सबसे थोड़े हैं। वादर एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तकके संक्लेशत्रिशुद्धिस्थान असंख्यात- 
गुण हैं। उनसे सुक्ष्म एकेन्द्रिय पर्याप्तकके संक्लेश-विशुद्धिस्थान असंख्यातगुणे 
हैं ॥५२३॥। इत्यादि 

संक्लेश-विशुद्धिस्थानोंके अल्पबहुत्वका कथन फरनेके परचात्‌ स्थितिबन्धके 
अल्पबहुत्वका कथन हैं। यथा--स्ंंयमी मनुष्यके जधन्य स्थितिबन्ध सबसे थोड़ा हैं 
॥६५॥ उससे वादर एकेन्द्रिय पयप्तिकका जघन्य स्थितिबन्ध संख्यातगुणा है । 
उससे सूक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तककका जघन्य स्थितिबन्ध विशेष अधिक है ॥।६७।॥। 
इत्यादि, विस्तारसे कथन हैं। 

निषेकप्रूपणा--कर्मपरमाणुओंके स्कन्‍्धोंके निक्षेपण करनेको निषेक कहते 
हैं । योगस्थानके द्वारा प्रदेशबन्ध होता है । सो बन्धको प्राप्त हुए कर्मपरमाणु- 
स्कन्ध आठों कर्मोमें विभाजित हो जाते हैं। और आबाघाकाल बीतनेपर क्रमसे 
उदयमें आने लगते हैं और स्थिति पूरी होने तक उदयमें आते रहते हैं । उसीका 
कथन निषेकप्ररूपणामें हें । यथा-'अन्तरोपनिधाकी अपेक्षा संज्ञी पञ्चेन्द्रिय पर्या- 
प्तक मिथ्यादृष्टि जीवोंके ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, बेदनीय, और अन्तराथ 
कर्मकी तीन हजार वर्ष प्रमाण आबाधाको छोड़कर जो प्रदेशाग्र प्रथम समयमें 
निक्षिप्त है वह बहुत है । दूसरे समयमें जो प्रदेशाग्र निक्षिप्त है वह उससे विशेष 
हीन है, तीसरे समयमें जो प्रदेशाग्न निक्षिप्त हे वह उससे विशेष हीन है । इसप्र कार 
उत्कृष्ट स्थिति तीस कोड़ाकोड़ी सागर पयंनन्‍्त प्रति समय निरक्षिप्त प्रदेशाग्र 
उत्तरोत्तर विद्योष हवीन होता जाता है ॥१०२॥। 
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सभी कमेके प्रदेशाग्रके निक्षेपणका यही क्रम हैं। सूत्रकारने मोहनीय, आयु 
आदिके भी प्रदेशाग्रोंके निक्षेपणत्रा 4थन इसी प्रकार किया हैं। उक्त कमेसे 
मोहनीय और आयु कर्मकी स्थिति और आबाधामें अन्तर होनेसे ही उनका पृथक्‌ 
कथन किया है । 


आबाधाकाण्डकप्ररूपणा-- अवाधकंदयपरूवणदाए " ॥|१२१॥। सूत्रकी धवला- 
टीकामें यह शंका की गई हैँ कि आबाधाकाण्डकप्ररूपणा किस लिये की गई है ? 
समाधानमें कहा गया है कि सब स्थितिबन्धस्थानोंमें एक ही आबाघा होती है 
या भिन्न-भिन्न आबाघा होती है, यह वतलानेके लिये आबाधाकाण्डकप्र रूपणा की 
गई है। यथा--. 

'संज्ञी और असंज्ञी पञ्चेन्द्रिय, तेइन्द्रिय, दोइन्द्रिय, बादर और सूक्ष्म एके- 
न्द्रिय, इन पर्याप्त व अपर्याप्त जीवोंके आयुको छोड़कर शेप सात नर्मोकी उत्कृष्ट 
स्थितिसे समय समयमें पल्पोपमके असंख्यातवें भाग नीचे उतर कर एक आबाघधा- 
काण्डकको करता है | यह क्रम जघन्य स्थिति तक हैं ।।१२२॥ 

आदहय यह हैं कि उत्कृष्ट आबाधाके अन्तिम समयको पत्रड़नेपर उत्कृष्ट 
स्थितिसे पल्पोपमके असंख्यातवें भाग मात्र नीचे उतरकर एक आबाधाकाण्डकको 
करता है । अर्थात्‌ आबाधाके अन्तिम समयको पकड्ल्‍कर उत्कृष्ट स्थितिको बाँधता 
है, उससे एक समय कम स्थितिको बाँधता है, दो समय कम स्थितिको बाँधता है । 
इस प्रकार पल्योपमके असंख्यातवें भाग कम स्थिति तक ले जाना चाहियें। इस 
तरह आबाघाके अन्तिम समयमें बन्धर्ोंग्य स्थितिव्रिकल्पोंकों एक आबाधाकाण्डक 
कहते हैं । आबाधाके उपान्त्य समयको पकड़कर भी इसी प्रकार दूसरे आबाधा- 
काण्डकका कथन करना चाहिये। आबाबाके त्रिवरम समयकों पररड़कर तीसरे 
आवाघावाण्डककी प्ररूपणा करना चाहिये । जधन्य स्थिति तक यही क्रम जानना 
चाहिये । 

अल्पबहुत्वमें ---सूत्रकारदारा चौदह जोवसमासोंमें ज्ञानावरणादि सान कर्मों 
तथा आयुकर्मक्री जघन्य व उत्कृष्ट आबाधा, आबाघा स्थान, आबाघाकाण्डक, नाना 
प्रदेशगु णहानिस्थानान्तर, एकप्रदेशग णस्थानान्तर, जघन्य और उत्कृष्ट र्थितिबन्ध 
तथा स्थितिबन्धस्थान इन सबके अल्पवह॒त्वकी प्ररूपणा विस्तारमे की गई है । 
यथा -- 

संज्ञी पञ्चेन्द्रिय पर्यात्क और अपर्थाप्तक भिथ्यादृष्टि जीवोंके आयुकों छोड़कर 
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दोष सात कर्मोकी जघन्य आबाधा सबसे थोड़ी है ॥१२४॥ आबाधास्थान ओर 
आबाधाकाण्डक दोनों ही समान संख्यातगृण हैं ॥१२५॥। 

उत्कृष्ट आबाधामेंसे एक समय कम जघन्य आबाघाको घटा देनेपर आबाधा 
स्थानोंकी उत्पत्ति होती है। अतः चूंकि जघन्य आबाधघाकी अपेक्षा उत्कृष्ट 
आबाधा संख्यातगुणी हे इसलिये आबाधास्थान भी उससे संख्यातगुणे हैं। और 
क्योंकि एक-एक आबाधास्थानसम्बन्धी जो पल्योपमके असंख्यातर्वें भाग मात्र 
स्थितिबन्धस्थान हैं उनकी आबाधाकाण्डक संज्ञा है। इसलिये आबाघास्थान 
ओर आबवाघाकाण्डक दोनों समान हैं। इस तरहसे अल्पब ह॒त्वका विवे-न किया 
गया है । 

दूसरी चलिकामें--स्थिततबन्धाध्यवसायस्थानोंकी प्रूपणा तीन अनुयोगके 
ढारा की गई है--- 

वे तीन अनुयोगढ्वार हैं--जीवसमुदाहार, प्रकृतिसमुदाहार और स्थिति- 
समुदाहार । 


स्थितिबन्धस्थानोंके कारणभूत संक्लेश-विशुद्धिस्थानोंको स्थितिबन्धाध्यवसाय- 
स्थान कहते हैं । असातावेदनीयके बन्धयोग्य कषायोदयस्थानोंको मंक्लेश कहते 
हैं और सातावेदनीयके बन्ध्रयोग्य परिणामोंकों विशुद्धिस्थान कहते है । ये संक्लेग- 
विशुद्धिस्थान स्थितिबन्धके मल कारण हैं । इनका वर्णन यहाँ तीन अनुयोगद्वारोंसे 
किया गया है । 

साता और असाताकी एक एक स्थितिमें इतने जीव हैं और इतने नहीं हैं, 
इस बातका ज्ञान प्रथम अनुयोगढ्वार जीवसमुदाह्ा रके द्वारा कराया गया है। यथा--- 
ज्ञानावरणीयके बन्त्रक जीव दो प्रकारके हँ-सातबन्धक और असातबन्धक ।। १६६॥। 

सातबन्धकजीव तीन प्रकारके हैं चतुःस्थानबन्धक, त्रिस्थानबन्धक और 
टिस्थानबन्धक । 

अमातबन्धकजीव तीन प्रकारके हैं--ठिस्थानबन्धक, त्रिस्थानबन्धक और 
चतुस्थानबन्धक । 

आशय यह हैं कि साता या असतावेदनीयके बिना ज्ञानावरणीयका बन्ध नहीं 
होता । इसलियें ज्ञानावरणीयकर्मका बन्ध करनेवालोंके दो भेद कर दिये--सातवेद- 
नीयबन्धक और असातवेदनीयबन्धक । साताकी अनुभागशक्तिकी उपमा गुड़, 
खाण्ड, शक्कर और अमृतसे दो गई हैँ । गुड़के समान प्रथम भागकों पहला स्थान, 
खांडके समान दूसरे भागको दूसरा स्थान, शक्‍करके समान तीसरे भागकों तीसरा 
स्थान और अमृतके समान चौथे भागको चोथा स्थान कहा जाता है। इसी तरह 
दुःखदायी असाताके अनुभागकों नीम, कांजीर, विष और ह्ालाहरूकी उपमा दी 
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गई है। नीमके समान प्रथम भागको पहला स्थान, कांजीरके समान दूसरे भाग- 
को दूसरा स्थान, विषके समान तीसरे भागको तीसरा स्थान और हालाहलके 
समान चतुर्थ भागको चौथा स्थान कहते हैं । 


जिस साता अथवा असाताके अनुभागमें अपने-अपने उक्त चारों स्थान होते हैं 
वह अनुभागबन्ध चतुःस्थान कहा जाता हैं और उसको बाँधनेवाले जीव चतुःस्थान- 
बन्धक कहलाते हैं । इसीप्रकार त्रिस्थानबन्धदःः और द्विस्थानबन्धक भी समझना 
चाहिये । 

मातवेदनीयके चतु:स्थानबन्धक जीव सबसे विशुद्ध हैं ॥ १६९ ।। त्रिस्थान- 
बन्धक संक्लिष्टतर ( उत्कृष्ट कपायवाले ) हैं। १७० ॥ द्विस्थानबन्धक जीव 
उनसे संबिलष्टतर हैं ।। १७१ ॥ 

असातवेदनीयके द्विस्थानबंधक जीव सर्वविशद्ध हैं ॥ १७२ ॥ त्रिस्थानबन्धक 
जीव संक्लिष्टतर हैं ॥१७३॥। चतु:स्थानबन्धक जीव उनसे संक्लिष्टतर हैं.॥ १७४।। 

सातवेदनीयके चतुःस्थानबन्धक जीव ज्ञानावरणोयकी जघन्य स्थितिको बाँधते 
हैं ॥१७५॥ साताके त्रिस्थानबन्धक जीव ज्ञानावरणीयकी मध्यम स्थितिको बाँघते 
हैं ॥| १७६ ॥ इत्यादि कथन जीवसमुदाहारमें किया गया है । 

प्रकृतिसमदाहारमें दा अनियोगद्वार हँ--प्रमाणानुगम और अल्पबहुत्व । 
प्रमाणानुगमके अनुसार ज्ञानावरणीयके असंख्यात लोकप्र माण स्थितिबन्धाध्यव- 
सायस्थान हैं । इसीप्रकार छोष सात कर्मोंकी भी प्रमाणप्र रूपणा करना चाहिये । 
अल्पबहुत्वके अनुसार आयुकर्मके स्थितिबन्धाध्यवसायस्थान सबसे कम हैं। नाम 
और गोत्रकर्मके स्थितिबन्धाष्यवसायस्थान दोनों ही तुल्य असंख्यातगुणे हैं । ज्ञाना- 
वरणीय, दर्शनावरणीय, वेदनीय और अन्तराय चारों कर्मोके स्थितिबन्धाध्यवसाय- 
स्थान तुल्य हैं किन्तु नाम-गोत्रसे असंख्यातगु्ण हैं। मोहनीयके स्थितिबन्बाध्यव- 
सायस्थान संख्यातगु्ण हैं ॥ २४५ ॥ 

तीसरे स्थितिसमुदाहार अधिकारमें तीन अनुयोगहार हैं--प्रगणना, अनुकृष्टि 
और तीव्रमन्दता ॥ २४६ ॥ 


प्रगणना अनुयोगद्रार 'अम॒ुक अम॒क स्थितिके बन्वके कारणभूत स्थितिबन्धा- 
ध्यवसायस्थान इतने इतने होते हैं इसप्रकार स्थितिबन्धाध्यत्रसायस्थानोंके 
प्रमाणकी प्रर्ूपणा करता है। यथा--ज्ञानावरणीयकी जघन्य स्थितिके स्थिति- 
घन्धाध्यवसायस्थान असंख्यातलोकप्रमाण हैं।॥ २४७ ॥ द्वितीय स्थितिके स्थिति- 
बन्धाध्यवसायस्थान असंख्यातलोकप्रमाण हैं ।। २४८ ॥ तीसरी स्थितिके स्थिति- 
बन्धाष्यवसायस्थान असंख्यातलोकप्रमाण हैं । इसप्रकार उत्कृष्ट स्थिति तक 
असंख्यातलोक असंख्यातलोक प्रमाण स्थितिबन्धाष्यवसायस्थान हैं ॥ २५० ॥। 
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इसीप्रकार सातों कर्मोंके स्थितिबन्धाध्यवसायस्थानोंकी प्ररूपणा करना चाहिये 
॥ २५१ ॥ इत्यादि । 

अनुकृष्टि अनुयोगढ्वार प्रत्येक स्थितिके स्थितिवन्वाध्यवसायस्थानोंकी समा- 
नता व असमानताको बतलाता हैं। यथा--ज्ञानावरणीयकी जघन्‍न्य स्थितिमें जो 
स्थितिबन्धाधष्यवसायस्थान हैं हितीय स्थितिमें वे स्थितिबन्धाध्यवसायस्थान भी 
हैं और अपूर्व भी हैं । 

तोब्र-मन्दता अनुयोगद्वार जघन्य व उत्कृष्ट परिणामोंके अविभागी प्रतिच्छेंदों- 
के अल्पबहुत्वको प्ररूपणा करता हैं। यथा -- जानावरणीयका जघन्यस्थितिसम्बन्धी 
जधन्यस्थितिबन्धाष्यवसायस्थान सबसे मनन्‍्द अनुभागवाला है ॥ २७२ ॥ उसीका 
उत्कृष्ट स्थितिबन्धाष्यवसायस्थान अनन्तगुणा है | २७३ ॥ इत्यादि । 


७. वेदनाभावविधान --चौथे वेदनानामक खण्डके वेदनाभावविधाननामक 
सप्तम अधिकारमें भी तीन अनुयोगद्रार हें--पदमी मासा, स्वामित्व और अल्प- 
बहुत्व । पदोंकी मीमांसाकों पदमीमांसा कहते हैं । यह पहला अनुयोगद्वार है ।. 
स्वामित्वसे यहाँ कर्मभावके स्वामित्वका ग्रहण किया गया हैं। यह दूसरा अनुयोग- 
द्वार हैं। अल्पवहुत्वसे भी यहाँ कर्ममावके अल्पबहुत्वका ही ग्रहण किया गया है । 
यह तीसरा अनुयोगद्वार है । 

पदमीमांसामें ज्ञानावरण आदि आठ कर्मोंकी उत्कृष्ट, जघन्य और अजघन्य 
भाववेदनाओंकरा विचार किया गया हैं। यथा--ज्ञानावरणीयवंदना उत्कृष्ट भी 
होती हैँ, अनुत्कृष्ट भी होती है, जघन्य भी होती है और अजघन्य भी होती है । 
इसी प्रकार शेष सातों कर्मोकी भी जाननी चाहिये । 

स्वामित्वमें उत्कृष्ट आदि चार पदोंकी अपेना ज्ञानावरणीय आदि कर्मोकी 
भाववेदनाके स्व/मीका कथन किया हैं। यथा--भावसे ज्ञानावरणीयक्र्मकी उत्कृष्ट 
वेदना किसके होतो हैं ? पज्चेन्द्रिय संज्ञी मिथ्यादृष्टि, सब पर्याष्तियोंसे पर्याप्त 
अवस्थाको प्र।प्त, साकार उपयोगसे युक्त, जागृत और नियामसे उत्कृष्ट संक्लेश- 
को प्राप्त जीवके द्वारा बाँधे गये उत्कृष्ट अनुभागका सत्त्व जिस जीवके होता है 
उसके ज्ञानावरणीय वेदना भावकी अपेक्षा उत्कृष्ट होती है । चूकि उक्त उत्कृष्ट 
अनुभागका सत्त्व एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय, पड्चेन्द्रिय, संज्ञी और 
असंज्ञी, बादर-सूक्ष्म, पर्याप्त और अपर्याप्त अवस्थाको प्राप्त जीव जीवोंके यथा- 
योग्य चारों गतियोंमेंसे किसी भी एक गतिमें वर्तमान रहते हुए होता है अतएव 
उक्त जीवके ज्ञानावरणीयकी बेदना भावकी अपेक्षा उत्कृष्ट होती है। इसी प्रकार- 
से आठों कर्मोंकी उत्कृष्ट आदि वेंदनाओंके स्वामित्वका कथन किया गया है। 


१. पटखं०, पु. श्र में । 
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अल्पबहुत्वमें जधन्य, उत्कृष्ट और जघन्योत्कृष्ट पदोंके द्वारा पहले आठों मूल- 
करके आश्रयसे अल्पबहुत्वका विचार किया है। फिर उत्तरप्रकतियोंके आश्रयसे 
अनुभागके अल्पबहुत्वका कथन किया गया है । 
इस कथनमें उल्लेखनीय बात यह हैँ कि पहले गाथासूत्रोंके हवरा कथन किया 
गया है फिर गाथासूृत्रोंमें प्रतिपादित कथनको गद्यात्मक सृत्रोंके द्वारा कहा गया हैं । 
धवलाटीकामें इन गाथासूत्रोंके आधारपर रचे गये गद्यात्मक सूत्रोंको चूणिसूत्र नाम 
दिया है। कसायपाहुडकी गाथाओंके ऊपर यतिव्रृषभ द्वारा रचे गये चूणिसत्रोंकी 
तरह ही उन्हें यह संज्ञा दी गई है। ये गाथासूत्र छे हैं और तीन-तीनकी संख्यामें 
दो बार आये हैं । अर्थात्‌ पहले तीन गाथाएँ देकर उनपर चृणिसृत्र दिये गये हैं 
और पुनः तीन गाथाएँ देकर उनपर चणिसूत्र दिये गये हैं । 
ये गाथाएँ प्रचीन प्रतीत होती हैँ, इसीसे उन्हें ज्यों-का-त्यों देकर भूतबलीने 
अपने सत्रोंके द्वारा उनमें कथित विषयका प्रतिपादन किया है । 
अल्पबहुत्वानुगमके पश्चात्‌ तीन चुलिकाएँ हैं । 
प्रथमचूलिकाके प्रारम्भमें ये दो गाथाएँ हैं-- 
'सम्मत्तप्पत्ती) वि य सावय विरदे अणंतकम्मंसे । 
दंसगमोहक्खवण कसाय उवसामए य उवसंते ॥ ७ ।। 
खबएश य खोणमोहें जिणे य णियमा भव असंखेज्जा । 
तब्विवरीदो कालो संखेज्जगुणा य सेडीओं ।। ८ ॥ 


'सम्यक्त्वोत्पत्ति अर्थात्‌ सातिशय मिथ्यादृष्टि, श्रावक, विरत (महाब्रती), अन- 
न्तानुबन्धी कषायका विसंयोजन करनेवाला, दर्शनमोहका क्षपक, चारित्रमोहका 
उपशामक, उपशान्तकषाय, क्षपक, क्षीणमोह, स्वस्थानजिन और योगनिरोधमें 
प्रवृत्त जिन इन ग्यारह स्थानोंमें उत्त रोत्तर असंख्यात गुणी निर्जरा होती है। परन्तु 
निर्जराका काल उससे विपरीत है अर्थात्‌ अन्तसे आदिकी ओर बढ़ता हुआ संख्यात 
गुणित श्र णिर्प है । 

इन दोनों गाथाओंको देकर सूत्रकारने गद्यसृत्रके द्वारा गाथोक्‍त विषयका 
प्रतिपादन किया है । 

ये दोनों गायाएँ दिगम्बर* तथा श्वेताम्बर साहित्यमें अन्यत्र भी थाई जाती है 
किन्तु इनकी सबसे प्राचीन उपलब्धि षट्लण्डागमम्मं ही पाई जाती हैं क्योंकि 
अन्य जिन ग्रन्थोंमें ये दोनों गाथाएं पाई जाती हैं उन सबमें कर्मप्रकृति?. प्राचीन 
२. पटखं?, पु० १२, १० ७८ । 


२. कार्ति० अनु०, गा०, गो० जी० का० गा० । 
है. 'सम्मत्तप्पत्तिसावयविरण संजोयणाविणासे य। दसणमोहक्खवंगे कसायउबसामयुव- 
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है। किन्तु कर्मप्रकृति षट्खण्डागमसे अर्वाचीन है और उसमें थोड़ा-सा शब्द- 
भेद भी हैं । इन्हीं गाथाओंके आधारसे तत्त्वार्थंसृत्रमें' भी एक सत्र द्वारा उक्त 
विषयका प्रतिपादन किया गया है । इस तरह ऐतिहासिक दृष्टिसे भी उक्त दोनों 
गाथाओंकी स्थिति उल्लेखनीय है । 
दूसरी चूलिका 

दूसरी चूलिकामें* अनुभागबन्धाध्यवसायस्थानकी प्ररूपणा बारह अनुयोग- 
द्वारोंके द्वारा की गई है। वे बारह अनुयोगद्वार इस प्रकार हैं-- अविभागीप्रति- 
च्छेदप्ररू्षणा, स्थानप्ररूपणा, अन्तरप्ररूपणा, काण्डकप्ररूपणा, ओजयुग्मप्र रूपणा, 
षटस्थानप्ररूपणा, अधस्तनस्थानप्ररूपणा, समयप्ररूपणा, वृद्धिप्ररूपणा, यवमध्य- 
प्ररूपणा, पर्यव्रसानप्र रूपणा और अल्पबहुत्व प्ररू्पणा ॥११९८॥ 

एक-एक अनुभागबन्धस्थानमें इतने-इतने अविभागी प्रतिच्छेद होते हैं, यह 
बतलानेके लिए अविभागीप्रतिच्छेदप्ररूपणा की गई हैं। एक परमाणमें जो 
जघन्य अनुभाग पाया जाता है उसे अविभागीप्रतिच्छेद कहते हैं। यथा--जो 
जघन्य अनुभ।गस्थान है उसके सब परमाणुओंको एक जगह स्थापन करके, उनमेंसे 
सबसे मन्द अनुभाग वाले परमाणुको ग्रहण करो । उस परमाणुके रूप, रस और 
गन्वको छोड़कर केवल स्परशंको ही बुद्धि द्वारा ग्रहण करो ओर बुद्धिके ही द्वारा 
उस स्पर्शगुणका तब तक छेद करो जब तक विभागरहित छेद हो सके । उसी 
विभागरहित अन्तिम छेंदको अविभागप्रतिच्छेद कहते हैं। उस अविभागप्रतिच्छेद 
रूपसे स्पशंगुणके खण्डित करनेपर उसमें समस्त जीवराशिसे अनन्तगुणे अविभागी 
प्रतिच्छेद प्राप्त होते हैं । उन सब अविभागी प्रतिच्छेदोंके समूहका नाम वर्ग है । 
पुनः: उस परमाणुसमूहमेंसे उसी परमाणुके समान दूसरे परमाणुको ग्रहण करके 
उसके स्पदंगुणके भी पूृव॑वत्‌ प्रज्ञाके द्वारा छेद करनेपर उतने ही अविभागी 
प्रतिच्छेद प्राप्त होते हैं । इस क्रमसे पूर्वपरमाणुके सदुश एक-एक परमाणुको 
लेकर प्रज्ञाके हारा उसके स्पर्शगुण के अविभागी प्रतिच्छेद करनेपर एक-एक 
वर्ग उत्पन्न होता है । जघन्यगुणवाले सब परमाणुओंके समाप्त होने तक यह 
क्रिया करनी होती है । इन सब वर्गोंके समूहकों वर्गणा कहते हैं । 

पुनः पूर्वोक्त परमाणुसमहमेंसे एक परमाणुको ग्रहण करके प्रज्ञा द्वारा उसका 
छेद करनेपर उसमें पृर्वोक्त परमाणसे एक अधिक अविभागोी प्रतिच्छेद पाये जाते 

संते ।८।। खवगे य खीणमोद्दे जिंणे य दुविद्दे असंखग्रुणसेढी । ददओ तब्बिवरीओ कालो 

संखेंज्जगुणसेढी ॥॥९॥। --करमेप्र ० उदया० । 
१. '“सम्यग्दृष्टिआ्ावकविरतानन्तवियोजकदश नमोहक्षपकोपश मकोपशान्तमोहज्षपकक्षीणमी ह- 


बिना: क्रमशो>5संख्येयगुणनिर्जरा: ।--त० सू० ९ । ४५ | 
२० पु० १२, प० ८७ से । 
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हैं । यह एक वर्ग हुआ । इसे अलग स्थापित करना चाहिए । इसी क्रमसे उसके 
समान अन्य परमाणुओंको भी ग्रहण करके प्रत्येकका प्रज्ञाके द्वारा छेदन करनेपर 
तत्सदृश ही अविभागी प्रतिच्छेंद प्राप्त होते हैं। उन सब वर्गोंके समूहकी दूसरी 
बर्गणा होती है। इस प्रकार उत्तरोत्तर एक-एक अविभागी प्रतिच्छेदकी अधिकताक 
क्रमसे तोसरी, चोथी, पाँचवीं आदि वर्गणाओंको उत्पन्न करना चाहिये । इन सब 
वर्गणाओंके समूहको स्पर्धक कहते हैं। एक जघन्यस्थानमें ऐसे बहुतसे स्पड्ध क 
होते हैं । ईनका विस्तृत विवेचन धवलाटीकामें किया गया है। इस तरह अवि- 
भागप्रतिच्छेदप्ररूपणामें अविभागप्रतिच्छेदोंका कथन है । एक जीवमें एक समय- 
में जो कर्मानुभाग पाया जाता है उसे स्थान कहते हैं । स्थानके दो भेद हैं--- 
अनुभागबन्धस्थान और अनुभागसत्त्वस्थान | उनका वर्णन स्थानप्ररूपणामें है । 
एक स्थानसे उसके अनन्तरवर्ती स्थानमें कितना अन्तर होता हैं, इसका कथन 
अन्तरप्ररूपणामें किया गया है । 

छे वुद्धियाँ होती हैं--अनन्तभागवृद्धि, असंख्यातभागवृद्धि, संख्यातभागवृद्धि, 
संख्यातगुणवुद्धि, असंख्यातगुणवृद्धि और अनन्तगुणवृद्धि । काण्डकप्रमाण पूर्ववृद्धिके 
होनेपर एक बार उत्तरवृद्धि होती हैं। यथा--काण्डकप्रमाण अनन्तभागवृद्धिके होने- 
पर एक बार असंख्यातभागवृद्धि होती है। और काण्डकप्रमाण असंख्यातभागवृद्धियोंके 
होनेपर एक बार संल्यातभागवृद्धि होती हैं। इस प्रकार अनन्तगुणवृद्धि तक यही 
क्रम जानना चाहिये । एक स्थानमें इन वृद्धियोंका विचार काण्डकप्र रूपणामें किया 
गया है। 

ओजसयुग्मप्र रूपणामें कहा गया है कि अविभागी प्रतिच्छेद कृतयुग्म हैं, स्थान 
कृतयुग्म है और काण्डक कृतयुग्म हैं। इसका खुलासा करते हुए धवलाकार श्री 
वीरसेनस्वामीने लिखा है कि समस्त अनुभागस्थानोंके अविभागी प्रतिच्छेद कृत- 
युग्म हैं, क्योंकि उन्हें चारसे भाजित करनेपर कुछ दोप नहीं रहता । अतः 
विवक्षित राशिमें चारसे भाग देनेपर जहाँ कुछ शेष नहीं रहता या दो शेष रहते 
हैं उसे युग्म कहते हैं और जहाँ एक या तीन शेष रहते हैं उसे ओज कहते हैं । 

उक्त सब प्ररूपणाओंका कथन सूत्रकारने तो केवल एक-एक सूत्रके द्वारा ही 
किया है । धवलाकारने प्रत्येकका व्याब्यान विस्तारसे करते हुए प्रत्येक प्रूपणा- 
का अभिप्राय व्यक्त किया है । 

पटस्थानप्ररूपणामें बतलाया है कि अनन्तभागवृद्धि और अनन्तगुणवृद्धिमें 
अनन्तसे जीवराशिका प्रमाण लेना चाहिये । असंख्यातभागवुद्धि और असंख्यात- 
गुणवृद्धिमें असंख्यातसे असंख्यातलोकका प्रमाण लेना चाहिये। और संख्यातभाग- 
वृद्धि तथा संख्यातगुणवृद्धिमें संख्यातसे उत्कृष्टसंड्थात लेना चाहिये। अधस्तन- 
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स्थानप्ररूपणामें बतलाया है कि एक षटस्थानव॒द्धिमें अनन्तभागव॒ृद्धि कितनी 
होती है, असंख्यातभागवद्धि कितनी होती है, संख्यातभागवृद्धि कितनी होती है 
इत्यादिका कथन किया हैं। 

समयप्ररूपणामें जघन्यअनुभागबन्धस्थानसे लेकर उत्कृष्टअनुभागबन्धस्थान 
तक जितने अनुभागवन्धस्थान हैं उनका प्रमाण बतलाकर उनमें परस्परमें अल्प- 
बहुत्व बतलाया है । यथा--आठ समय वाले अनुभागवन्धाध्यवसायस्थान सबसे 
थोड़े हैं। सात समय वाले अनुभागबन्धाध्यवसायस्थान असंख्यातगुणे हैं, इत्यादि । 

: बुद्धिप्ररूपणामें प्रथम तो यह बतलाया है कि अनुभागबन्धस्थानोंमें अनन्त- 

भागवृद्धि और अनन्तभागहानिसे लेकर छह वृद्धियाँ और छह हानियाँ होती हैं । 
फिर इन वृद्धि-हानियोंका काल बतलाया है कि अमुक वृद्धि ओर अमुक हानि इतने 
काल तक होती हैं। यथा--अनन्तगुणवुद्धि और अनन्तगुणहानि कितमें कार तक 
होती है ? जघन्यसे एक समय तक और उत्कष्टसे अन्तमु हु्त काल तक होती 
है ॥२५२॥ 

यवमध्यप्ररूपणामें यवमध्यके दो भेद बताये हैं--कालयवमध्य और जीवयव- 
मध्य । यहाँ कालयवमध्यका कथन है । यर्थाप समयप्ररूपणासे ही कालूयवमध्य सिद्ध 
है तथापि उस यवमध्यका प्रारम्भ और समाप्ति कौन-सी वृद्धि अथवा हानिमें हुई है, 
यह नहीं जाना जाता है। अतः उसका प्रारम्भ और समाप्ति इन वृद्धि-हानियोंमें 
हुई है, यह बतलानेके लिए यवमध्यप्ररूपणा को गई है। इसमें केवल एक सूत्र है। 

पर्यवसानप्ररूपणामें बतलाया हैँ कि सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीवके जघन्यस्थानसे 
लेकर पहले कहे गये समस्त स्थानोंका पर्यवसान अनन्तगुणके ऊपर अनन्तगुणा 
होगा । इसमें भी एक ही सूत्र है । 

अल्पबहुत्वप्ररूपणा अधिकारमें दो अनुयोगद्वार हँ--अनन्तरोपनिधा और 
परम्परोपनिधा । अनन्तरोपनिधासे अनन्तगुणवृद्धिस्थान सबसे थोड़े हैं । उनसे 
असंख्यातगुणवृद्धिस्थान असंख्यातगुण हैं । उनसे संख्यातगुणवृद्धिस्थान असंख्यात- 
गुणे हैं । उनसे संख्यातभागवृद्धिस्थान असंख्यातगृण हैं । उनसे असंख्यातभागवृद्धि- 
स्थान असंख्यातगृणे हैं । उनसे अनन्तभागवृद्धिस्थान असंख्यातगुणे हैँ । परम्परोप- 
निधामें अनन्तभागवृद्धिस्थान सबसे थोड़े हैं । उनसे असंख्यातभागवृद्धिस्थान असं- 
ख्यातगुणे हैं । उनसे संख्यातभागवृद्धिस्थान संख्यातगुणे हैं । उनसे संख्यातगु णवृद्धि- 
स्थान संख्यातगुणे हैं । उनसे असंख्यातगुणवृद्धिस्थान असंख्यातगृणे हैं। उनसे 
अनन्त गुणवृद्धिस्थान असंख्यातगुणे हैं, इंत्यादि कथन है । 
तीसरी चलिका-- 

तीसरी चूलिकामें जीवसमुदाहारका कथन है। पहले जिन असंख्यातलोक- 
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प्रमाण अनुभागबन्धस्थानोंकी प्ररूपणा को गई है उन सब स्थानोंमें जीव क्या सदृश 
होते हैं अथवा विसदृश होते हैं अथवा सदृश-विसदृश हंते हैं? इन प्रशनोंका समा- 
धान जीवसमुदाहरमें किया गया है । इसमें आठ अनुयोगद्वार है--एकरथानजीव- 
प्रमाणानुगम, _ निरन्तरस्थानजीवप्रमाणानुगम, _ सान्तरस्थानजीवप्रमाणानुगम, 
नानाजीवकालप्रमाणानुग म, वृद्धिप्रत्पणा, यवमध्यप्ररूपणा, स्पर्शनप्ररूपणा और 
अल्पबहुत्व ॥२६८॥। 

एकस्थानजीवप्रमाणानुगमर्मं बतलाया हैँ कि एक-एक स्थानमें यदि जीव होते 
हैं तो एक, दो, तीन अथवा उत्कृष्टसे आवलीके असंख्यातवें भाग होते हैं ॥२६९॥ 

निरन्तरस्थानजीवप्रमाणानुगमरममें बतलाया हैँ कि निरन्तरजीवसहितस्थान 
उत्कष्टसे आवलीके असंख्यातमें भाग मात्र ही होते हैँ ॥२७०॥ 

सान्तरस्थानजीवप्रमाणानुगमर्म बतलाया हूँ कि जीवोंस रहित अनुभागबन्ध- 
स्थान एक भी होता है, दो भी होते हैं, तीन भी होते हैँ । इस तरह उत्कृष्टस 
असंख्यात लोकप्रमाण होते हैं ॥२७१॥ 

नानाजीवकालप्रमाणानुगममें बतलराया हे कि एक-एक अनुभागबन्धस्थानमें 
नाना जीवोंका काल जघन्य एक समय और उत्कृष्ट आवलीके असंख्यातवें भाग 
हैँ । वृद्धिप्ररूपणामें दो अनुयोगद्वार हँ--अनन्तरोपनिधा और परम्परापनिष्ा। अन- 
न्तरोपनिधास जघन्य अनुभागबन्धस्थानमें जीब सबसे थोड़ हैं ॥२७६॥ उनसे दूसरे 
अनुभागबन्धस्थानमें जीव विशेष अधिक हैँ ॥२७७॥ उनसे तीसरे अनुभागबन्ध- 
स्थानमें जीव विशेष अधिक हैँ ॥२७८॥ इस प्रकार यवमष्य तक जीव विद्येष- 
अधिक विशेष-अधिक हैं ॥२७९॥ इसके आगे जीव विशेषहीन हैं ॥२८०॥ 

इस प्रकार उत्कृष्ट अनुभागबन्धाष्यवसायस्थान तक जीव विशेषहीन विशेष- 
हीन हैं । इसी प्रकार परम्परोपनिधासे कथन किया गया हैँ । 

यवमध्यप्र रूपणाम बतलाया हैं कि सब स्थानोंके असंख्यातवें भांगमें यवमध्य 
होता हैं। और यवमध्यके नीचेके स्थान थोड़े हैँ और ऊपरके स्थान असंख्यात- 
गुणे हैं।_ है 

स्पर्शनप्ररूपणामें उत्कृष्ट अनुभागवन्धस्थान, जघन्य अनुभागबन्धस्थान, 
काण्डक और यवमध्य आदिका स्पर्शनकाल बतलाया हू । 

अल्पबहुत्वमें उत्कृष्ट अनुभागबन्धस्थान, जघन्य अनुभागवन्धस्थान, काण्डक 
और यवमध्यमें स्थित जीवोंके अल्पबहुत्वका विचार किया गया हूँ । 

इस बेंदनाभावविधानमें ३१४ सूत्र हैं । 
८. वेदनाप्रत्ययविधान" 

इस अनुयोगद्वारमें नैगम आदि नयोंके आश्रयसे ज्ञानावरण आदि आठों कर्मों- 


१२. पटखं०, पु० १२, १० २७५ से 
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की वेदनाके बन्धके कारणोंका विचार किया गया है। यथा--नैगम, संग्रह और 
व्यवहारनयकी अपेक्षा ज्ञानावरणीयवेदना प्राणातिपात ( प्राणीके प्राणोंका 
घातन ) प्रत्ययसे, मृषावादप्रत्ययसे ( असत्यवचन ), अदत्तादानप्रत्ययसे ( बिना 
दी हुई वस्तुका ग्रहण ), मैथुनप्रत्ययसे, परिग्रहप्रत्ययसे, रात्रिभोजनप्रत्ययसे, 
क्रोध, मान, माया, लोभ, राग, द्वेष, मोह और प्रेम प्रत्ययसे, निदानप्र त्ययसे, तथा 
अभ्याख्यान, कलह, पैशुन्य, रति, अरति, उपधि, निक्ति, मान, माया, मोष, 
मिथ्याज्ञान, मिथ्यादर्शन और प्रयोग प्रत्ययसे होती है । प्रत्ययका अर्थ कारण है । 
अतः उक्त कारणोंसे ज्ञानावरणकी वेदना होती हैं। शेष सात कर्मोकी वेदनाके 
प्रत्यय भी इसी प्रकार जानने चाहिए । 
इनमें प्राणातिपात*, मृषावाद, अदत्तादान, मैथुन और परिग्रह ये पाँच पाप 
हैं, जिनका सर्वतः त्याग महात्रत और एकदेश त्याग अणुब्रत कहलाता है । अभ्या- 
ख्यान*, कलह आदिको अकलंकदेवने बारह भाषाओंके रूपमें गिनाया है । 
वेदनाप्रत्ययविधानमें केवल १६ सूत्र हैं । 
९. वेदनास्वामित्वविधान 
इस अनुयोगद्वारके प्रथम सूत्र 'वेयणसामित्त3 विहाणे त्ति' की धवलाटीकामें यह 
शंका की गई है कि जिस जीवके द्वारा जो कर्म बाँधा गया है वह जीव उस कर्मकी 
वेदनाका स्वामी है, यह बात बिना कहें ही जानी जाती हैँ, तब इस अनुयोगद्रार- 
को क्या आवद्यकता है ? इसका समाधान करते हुए श्री वीरसेनस्वामीने लिखा 
है कि कर्मोकी उत्पत्ति न केवल जीवसे होती है और न केवल अजीवसे होती 
हैं । किन्तु मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और योगको उत्पन्न करनेमें समर्थ पुद्गलद्रव्य 
और जीव व.मंबन्धके कारण हैं। अतः दो, तीन अथवा चार कारणोंसे उत्पन्न 
होकर जीवमें स्थित बंदना उनमेंसे एकके ही होती है, अन्यके नहीं होती, ऐसा 
नहीं कहा जा सकता । अत: वबेदनास्वामित्वका कथन करना उचित है ! 
वेदनास्वामित्वका विधान करते हुए कहा गया है कि नंगम और व्यवहार 
नयकी अपेक्षा ज्ञानावरणीयकी बंदना कथब्चित्‌ जीवके होती है ॥२।। कथल्चित्‌ 
नोजीवके होती है ॥३।| घवलामें लिखा हैं कि अनन्तानन्त विस्नसोपचयोंसे 
१. 'पंचमहतव्वया पण्णत्ता, त॑ जदा--सब्बातो पाणातिवायाओ वेरमणं, जाव सव्वातों परिग्ग- 
हातो बेरमणं। पंचाणुव्वता पण्णत्ता, त॑ं जहा--थूलातो पाणाश्वायातों वेरमणं थूलातो 
मुसावायातो वेरमर् थूलतो अदिन्नादाणातो वेरमणं सदारसंतोसे इच्छापरिमाणे ।-- 
स्थाना० स्था० ५, 3० १, सू० ३८९। 
२. “अभ्याख्यानकलहपैशुन्यासम्बद्धप्रलापरत्यरत्युपषिनिक्ृत्यप्रणतिमोषसम्यड मिथ्यादश्श ना- 
त्मिका भाषा द्वादशधा ।--त० वा०, ए० ७५ | 
३. पटखं०, पु० १२, ४० २९४-२९५ । 
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उपचित कम॑पुद्गलस्कन्ध कथड्चित्‌ जीव है, क्योंकि वह जीवसे भिन्न नहीं पाया 
जाता । इस विवक्षासे जीवके बेदना होती हैं। तथा अनन्तानन्तविस्रसोपचयोंसे 
उपचित कमंपुद्गलस्कन्ध प्राणरहित होनेसे अथवा ज्ञान-दर्शनसे रहित होनेसे 


नोजीव है और उससे अभिन्न होनेसे जीव भी कथलड्चित्‌ नोजीव है । 
इस तरह जीव, नोजीव, अनेक जीव, अनेक नोजीव, एक जीव और एक 


अजीव, एक जीव और अनेक नोजीव, अनेक जीव और एक नोजीव, तथा अनेक 
जीव और अनेक नोजीवोंकी वेदनाका स्त्रामी उक्त दो नयोंसे बतलाया है। 
धवलाकारने प्रत्येक भंगका स्पष्टीकरण धवलाटीकामें किया है । इस तरह वेदनाके 
स्वामी जीव और पुदगल दोनों होते हैं। संग्रहनयकी अपेक्षा वेदनाका स्वामी 
जीव है क्‍योंकि संग्रहनय जीव ओर अजीवका अभेंद मानता हैं। इस अनुयोगद्वारमें 
केवल १५ सूत्र हैं । 
१०. वेदनावेदनाविधान 

जिसका वर्तमानमें वेंदन किया जाता हैँ या भविष्यमें वेंदन किया जायगा, 
वह वेदना हैं। इस निरुक्तिके अनुसार आठ प्रकारके कर्मपुद्गलस्कन्धको वेदना 
कहा हैं । और अनुभवन करनेक़ा नाम बेदना हैं | वेदनाकी वेदनाकों वेदनावेदना 
कहते हैं अर्थात्‌ आठ प्रकारके कर्मपुद्गलस्कन्धोंके अनुभवन करनेका नाम बेंदना- 
बेंदना हैं। उसके विधान--क्थन करनेको वेदनावेदनाविधान' कहते हैं । 

बेदनावेदनाका विधान करते हुए सूत्र २ के द्वारा कहा हैं कि नेगम नयको 
अपेक्षा सभी कर्मको प्रकृति मानकर यह प्ररूपणा की जाती है। इस सूत्रकी घवला- 
में स्पष्टीकरण करते हुए यह अभिप्राय व्यक्त किया हैं कि नेगमनय बध्यमान 
( जो बंध रहा है ), उदीर्ण ( जो उदयमें आ गया है ) और उपश्ञान्त ( जो 
सत्तामें स्थित है ) इन तीनों ही कर्मोकी वेदनासंज्ञा स्त्रीकार करता है । तदनु- 
सार कहा गया है कि ज्ञानावरणीयवेदना कथड्चित्‌ बध्यमानवेदना है, कथ- 
ड्चित्‌ उदीर्णवेदना है, कथड्चित्‌ उपशान्तवंदना है, इत्यादि अनेक भंगोंके 
द्वारा वेदनावेदनाका विधान कुछ विस्तारसे किया हैं। और धवलाटीकामें उन 
सब भंगोंके स्पष्टीकरणके साथ ही उनके अनेक अवान्तर भंगोंका भी कथन 
किया है । 

इस अनुयोगद्वारमें ५८ सूत्र द्वें । 
११. वेदनागतिविधान 

इस अनुयोगद्वारमें वेदनाकी गति अर्थोत्‌ गमनका कथन है । इसलिए इसे 
१, 'का वेयणा ? वेथते वेदिष्यत इति वेदनाशब्दसिद्ध :। अटठविहकम्मपोग्गलक्ख॑- 

धो वेयणा ““अनुभवनं वेदना। वेदनाया वेदना वेंदनावेदना अधष्टकर्मपुद्गल- 

स्कन्धानुभव शत्यथ: ।--पट्खं०, पु० १२, १० ३०२ । 
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वेदनागतिविधान नाम दिया है। पहले लिख आये हैं कि जीवके साथ सम्बद्ध 
कर्मपुद्गलस्कन्धोंकी वेदनासंज्ञा है । अत: योगके द्वारा जीवप्रदेशोंका संचरण होने- 
पर उनसे अभिन्‍न कर्मस्कन्धोंका भी संचार होता हैँ, क्योंकि यदि ऐसा नहीं माना 
जायगा ओर कर्मंप्रदेशोंको स्थित ही माना जायगा, तो देशान्तरमें गये हुए जीव- 
को सिद्धजीवके समान मानना होगा। क्योंकि पूर्वसंचित कर्म तो पूव॑स्थानमें 
ही स्थित हैं, उनका देशान्तरपें जाना संभव नहीं है । अत: जीव और कमंके पार- 
तंत््यस्वरूप सम्बन्धी बतलानेके लिए और जीवप्रदेशोंके परिस्पन्दका हेतु योग 
ही है, इस बातको बतलानेके लिए इस अनुयोगद्वारका कथन किया गया है । 
इसमें बतलाया गया हैँ कि नैगम, संग्रह और व्यवहारनयोंकी अपेक्षा ज्ञाना- 
वरणीयवेदना कथड्चित्‌ स्थित है, क्‍योंकि जीवप्रदेशोंमें कमंप्रदेश स्थित ही 
रहते हैं । और उक्त वेदना कथज्चित्‌ स्थित-अत्थित है, क्योंकि छक्मस्थ जीवके 
जो भ्रदेश जिस समय संचाररहित होते हैं उनमें स्थित कर्मप्रदेश भी स्थित होते हैं 
तथा जो प्रदेश संचार करते हैं उनमें स्थित कर्मप्रदेश भी संचार करते हैं । चकि 
उसकी बेदना एक है, अत: वह वेदना स्थित-अस्थित कही जाती है । दर्शनावरणीय, 
मोहनीय और अन्तराय कर्मोकी बेदना भी ज्ञानावरणीयके समान स्थित और 
स्थित-अस्थित होती हैँ । वेदनीयकर्मकी वेदना कथड्चित्‌ स्थित है क्योंकि चौदहवें 
गुणस्थानवर्ती ज़ीवके प्रदेश अवस्थित रहते हैं। तथा वह कथड्चित्‌ अस्थित 
ओर कथअड्चित्‌ स्थित-अस्थित है । नाम, गोत्र और आयुकर्मकी बेंदना वेदनीयके 
तुल्य है क्योंकि ये सब कर्म अधातिया हैं । ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा आठों कर्मोकी 
वंदना कथज्चित्‌ स्थित और कथड्चित्‌ अस्थित है । 

इस अनुयोगद्वारमें १२ सूत्र हैं । 
१२. वेदनाअन्त रविधान 

बेदनावेदनाविधान अनुयोगद्वारमें यह कहा है कि बध्यमान कर्म भी बेंदना 
हैं, उदी्ण और उपशान्त कर्म भी वेदना है । उनमें जो बध्यमान कर्म हैं वह क्‍या 
बंधनेके समयमें ही पक कर अपना फल देता है अथवा द्वितीयादिक समयोंमें 
अपना फल देता है, यह बतलानेके लिये इस अनुयोगद्वारका अवतार हुआ है । 
बन्धके दो प्रकार हेँ--अनन्तरबंध और परम्पराबन्ध । मिथ्यात्व आदि प्रत्ययोंके 
द्वारा कार्मणवर्गणारूप पुदुगलस्कन्धोंके कर्मरूपसे परिणत होनेके प्रथम समयमें 
जो बन्ध होता हूँ उसे अनन्तरबन्ध कहते हैं और बन्ध होनेके द्वितीय समयसे 
लेकर कमंरूप पुदुगलस्कन्धों और जीवप्रदेशोंका जो बन्ध होता है उसे परम्परा- 
बन्ध कहते हैं ।_ 


१. पटखं०, पु० १२, पृ० ३७० । 
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इसमें बतलाया है कि नैगम और व्यवहारनयकी अपेक्षा ज्ञानावरणादि 
आठों कर्मोकी वेदना अनन्तरबन्ध है, पराम्पराबन्ध है और तदुभयबन्ध है । संग्रह- 
नयकी अपेक्षा ज्ञानावरणादि आठों कर्मोकी वेदना अनन्तरबन्ध और परम्पराबन्ध 
है । ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा आठों कर्मोंकी वेदना परम्पराबन्ध है । 

इसमें ११ सूत्र हैं । 
१२. वेदनासन्तिक्ष विधान' 

ज्ञानावरणा|द कर्मोकी बेदना द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावका अपेक्षा उत्कृष्ट 
भी होती हैं और जघन्य भी होती है। जघन्य तथा उत्कृष्ट भेदरूप द्रव्य, क्षेत्र, 
काल ओर भावबोंमेंसे किसी एकको विवक्षित करके उसमें शेष पद कया उत्कृष्ट हैं, 
व्या अनुत्कृष्ट हैं, क्या जधन्य हैं, अथवा क्या अजघन्य हैं इस प्रकारकी जो परीक्षा 
की जाती हैं उसे सन्निकर्ष कहते हैं । उसके दो भेद हँ--स्वस्थानवेदनासन्निकर्ष 
और परस्थानवेदनासन्निकर्ष । किसी एक विवक्षित कर्मका जो द्रव्य, क्षेत्र, काल 
एवं भाव विषयक सन्निकर्ष होता है वह स्वस्थानवेदनासन्निकर्ष है। और आठों 
कमंविषयक सन्निकर्ष परस्थानवेदनासन्निकर्ष है । 

स्वस्थानवेंदनासन्निकर्ष दो प्रकारका है--जघन्य और उत्कृष्ट । उत्कृष्ट 
स्तस्थानवेदनासन्निकर्ष चार प्रकारका है, द्रव्यसे, क्षेत्रसे, कालसे ओर भावसे ॥ ॥ 

जिसके ज्ञानावरणीयवेदना द्रव्यकी अपेक्षा उत्कृष्ट होती हैँ उसके वह क्षेत्र- 
की अपेक्षा क्‍या उत्कृष्ट होती है या अनुत्कृष्ट ॥ ६ ॥ नियमसे अलनुत्कृष्ट और 
असंख्यातगुणी हीन होती है ॥ ७ ॥ इसका खुलासा धवलछाटीकामें किया हूँ । 

इसी तरह, जिसके ज्ञानावरणीयवंदना क्षेत्रसे उत्कृष्ट होती हे उसके बह 
द्रव्यकी अपेक्षा क्‍या उत्कृष्ट होती है अथवा अनुत्कृष्ट ? नियमसे अनुत्कृष्ट 
होती है ॥ १६॥। 

इत्यादि कथन हूँ । इस अनुयोगद्वारमें ३२० सूत्र हैं । 
१४. वेदनापरिमाणविधान 

पहले द्रव्याथिक नयका अवलम्बन करके आठ ही प्रकृतियाँ कही हैँ । तथा 
उन आदठों प्रकृतियोंके द्वव्प, क्षत्र, काल और भाव आदिके प्रमाणकी भी प्ररूपणा 
की है । यहाँ पर्यायाथिकनयका अवलरूम्बन करके प्रकृतियोंके परिमाणका कथन 
किया गया हैं। इसमें यह तीन अनुयोगद्वार हैं--प्रकृत्यर्थता, समयप्रबद्धार्थता 
ओर क्षेत्रप्रत्याश्रय ॥। २ ॥ 

प्रकृतिभेदसे कर्मभेदकी प्ररूपषणा पहला अधिकार है। एक समयमें जो बाँधा 
जाता हैं वह समयप्रबद्ध हैं। समयप्रबद्धोंके भेदसे प्रकृतिभेदकी प्ररूपणा दूसरा 


१. पटखं०, पु० १२, ए० ३७५ । 


१२२ : जैनसाहित्यका इतिहास 


अधिकार है और क्षत्रभेदसे प्रकृतिमिदका कथन करनेवाला तीसरा अधिकार है । 

इस प्रकार वबेदनापरिमाणकी प्ररूपणा तीन प्रकारसे की है । 

यथा--प्रकृत्यर्थता-अधिकारकी अपेक्षा ज्ञानावरणीय और दर्शानावरणीय कर्म- 
कं। कितनी प्रकृतियाँ हैं ? ।॥।३।। 

ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीयकर्मोंकी असंख्यातलोकप्र माण प्रकृतियाँ 
हैं ॥४।। 

आशय यह है कि जितने ज्ञानके भेद हैं उतनी ही कर्मकी अवरणशक्तियाँ हैं । 
उनके बिना असंख्यातलोकप्रमाण ज्ञान नहीं बन सकते। तथा सब ज्ञान दर्शन- 
पूर्वक ही होते हैं और जितने दर्शन हैं उतनी ही दर्शनावरणकी आवरणशक्तियाँ 
हैं । इस प्रकारसे ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीयकी प्रकृतियाँ असंख्यातलोक- 
प्रमाण हैं । 


वेदनीयकर्मकी दो प्रकृतियाँ हैं ॥ -।॥। मोहनोयकमंकी अट्ठाईस प्रक्ृतियाँ 
हैं ॥१०॥ आयुकर्मकी चार प्रकृतियाँ हैं ॥१३॥ नामकर्मकी असंख्यातलोकमात्र 
प्रकृतियाँ हैं ॥१६॥ गोत्रकर्मकी दो प्रक्ृतियाँ हैं ॥१९॥। अन्तरायकर्मकी पाँच 
प्रकृतियाँ हैं ॥२२॥। 

समयप्रबद्धार्थता-अधिका रकी अपेज्ञा ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय और अन्त- 
रायकर्मकी किंतनी प्रकृतियाँ हैँ ? ॥२५॥ ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय और अन्त- 
रायकर्मकी एक-एक प्रकृति, तीस कोड़ाकोड़ी साग्रोपमोंको समयप्रबद्धार्थतासे 
गुणित करनेपर जो प्राप्त हो, उतनी हूँ ॥२६॥ 


आशय यह है कि इन तीनों कर्मोकी स्थिति तीस कोड़ाकोड़ी सागरोपम प्रमाण 
है। उसके अन्तिम समयमें कर्मस्थितिप्रमाण समयप्रबद्ध होते हैं, क्योंकि कमं- 
स्थितिके प्रथम समयसे लेकर उसके अन्तिम समय तक बाँधे गये समयप्रबद्धोंके 
एक परमाणुसे लेकर अनन्तपरमाणु तक कमंस्थितिके अन्तिम समयमें पाये जाते 
हैं। कालमेदसे प्रकृतिभेदको प्राप्त हुए इन समयप्रबद्धोंका संकलन करनेपर एक 
समयप्रबद्धकी शलाकाओंको स्थापित करके उसे तीस कोड़ाकोड़ी सागरोपमोंसे 
गुणित करनेपर उतनी मात्र ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तरायमेंसे एक-एक 
कर्मकी प्रकृतियाँ होती हैं । इसी प्रकार प्रत्येक कर्मकी स्थितिकों उसकी समय- 
प्रबद्धार्थतासे गुणित करनेपर प्रत्येक कर्मकी प्रकृतियाँ जाननी चाहिये । आयुकर्म 
इसका अपवाद है । अन्तर्मुहृतंकालकों समयप्रबढार्थतासे गुणित करनेपर जो प्राप्त 
हो उतनी ही आयुकर्मकी प्रकतियाँ बतलाई हैं, क्योंकि आयुकर्मका बन्ध सदा 
नहीं होता । 
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इसी तरह क्षेत्रप्रत्यास अधिकारमें क्षैत्रप्रत्याससे गुणा करके प्रकतियोंको 
लाया गया है। वीरसेनस्वामीने धवलामें!' लिखा है कि--प्र क॒त्यर्थतामें ज्ञाना- 
वबरणकी जिन प्रकृतियोंकी प्ररूपणा की गई है उनको अपनी-अपनी समयप्रबद्धा- 
र्थतासे गुणित करनेपर समयप्रबद्धार्थता प्रकृतियाँ होती हैं । फिर उनको क्षेत्रप्रत्यास- 
से गुणित करनेपर क्षेत्रप्र॒त्यास सम्बन्धी प्रकृतियाँ होती हैं। इसमें ५३ सूत्र हैं । 
१५. वेंदनाभागाभागविधान 

इसमें भी तीन अनुयोगद्वार हैं--प्र कृत्यर्थता, समयप्रबद्धार्थशता और क्षेत्र- 
प्रत्यास । ईन तीनोंकी अपेक्षा अलग-अलग ज्ञानात्ररणादि कर्मोंकी प्रकृतियोंके 
भागाभागका विचार इस अनुयोगद्वारमें किया गया है । यथा--प्रकृत्यर्थताकी 
अपेक्षा ज्ञानावरण और दर्शनावरणकी प्रकृतियाँ अलग-अलग सब प्रक्तियोंके कुछ 
कम दो भागप्रमाण हैं । शेष छ कर्मोमेंसे प्रत्येककी प्रकृतियाँ असंख्यातवें भाग- 
प्रमाण हैं । इसी प्रकार समयप्रबद्धार्थता और क्षेत्रप्रत्यासकी अपेक्षा भी किस कर्म- 
की प्रकृतियाँ सब प्रकृतियोंके कितने भागप्रमाण हैं, इसका कथन किया है । 

इसमें २१ सूत्र हैं । 
१६. वेंदनाअल्पबहुत्वविधान 

इसमें भी प्रकृत्यर्थशता, समयप्रबढार्थता और क्षंत्रप्रत्यासकी अपेक्षा अलग- 
अलग ज्ञानावरणादि कर्मोके अल्पबहुत्वका कथन किया गया है। यथा-- 'प्रकृत्य- 
र्थताकी अपेक्षा गोत्रकर्मकी प्रकृतियाँ सबसे थोड़ी हैँ ॥३॥ वेंदनीयकर्मकी भी 
उतनी ही प्रकृतियाँ हैं ॥४॥' 'समयप्रबद्धार्थताकी अपेक्षा आयुकर्मकी श्रकृतियाँ 
सबसे थोड़ी हैं ॥११॥' “गोत्रकर्मकी प्रकृतियाँ उनसे असंख्यातगुणी हूँ ॥१.॥* 
“वदनोयकर्मकी प्रकृतियाँ उनसे विशेष अधिक हैं ॥१३॥।* 


क्षेत्रप्रत्यासकी अपेक्षा अन्तरायकमंकी प्रकृतियाँ सबसे थोड़ी हैँ ।।१९॥ मोह- 
नीयकर्मकी प्रकृतियाँ उनसे सख्यातगुणी हैं ॥२०॥ आयुकमंकी प्रकृतियाँ उनसे 
असंख्यातगुणी हैं ।२१॥' इत्यादि । 


इसमें २६ सूत्र हैं । 
इन सोलह अनुयोगद्वारोंके साथ वेदनाखण्ड समाप्त होता हूँ । 
४. वर्गणाखण्ड 
स्पशंअनुयोगद्वा र' 


वर्गणाखण्डका प्रारम्भ स्पर्शअनुयोगद्वा रसे होता है । इस अनुयोगद्वा रमें १६ 


१, पटखं०, पु० १२, १० ४९८ । 
२. वही, पु० १३, प० श्से । 
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अवान्तर अनुयोगद्वार हँ--रस्पर्शनिदोप, स्पर्शनयविभाषणता, स्पर्शनामविधान, 
स्पर्शद्रव्यविधान, स्पर्दाक्षेत्रविधान, स्पर्शकालविधान, स्पर्शभावविधान, स्पर्शाप्रत्यय- 
विधान, स्परशंस्वामित्वविधान, स्पर्शस्पर्शविधान, स्पशंगतिविधान, स्पर्शअनन्तर- 
विधान, स्पर्शसन्निकर्षविधान, स्पर्शपरिमाणविधान, स्पर्शभागाभागविधान और 
स्पर्दा अल्पबहुत्व । 

इनमेंसे केवल स्पर्शनिक्षेप और स्पर्शनयविभाषणताका ही वर्णन स्पर्शअनु- 
योगद्वारमें किया गया है । 

स्पर्शनिक्षेपका कथन करते हुए सूत्रकार भूतबलीने स्पर्शनिक्षेपके तेरह प्रकार 
बतलाय हँ--नामस्पर्श, स्थापनास्पर्श, द्रव्यस्पर्श, एकक्षेत्रस्पर्श, अनन्तरक्षेत्रस्पर्श 
देशस्पर्श, त्वक्स्पर्श, सर्वस्पर्श, स्पर्शस्पर्श, कर्मस्पर्श, बन्धस्पर्श, भव्यस्पर्श और 
भावस्पर्श । 

तदनन्तर उनका अर्थ न कहकर सूत्रकारने नयोंके द्वारा स्पशोंका कथन दो 
गाथाओंसे किया हैं। गाथाओं द्वारा बतलाया है कि ये सब स्पर्श नैगमनयके 
विषय हैँ । किन्तु व्यवहारनय और संग्रहनय बन्धस्पर्श और भव्यस्पर्दाको नहीं 
स्वीकार करते । ऋजुसूत्र एकद्षेत्रस्पर्श, अनन्तरस्पर्श, बन्धस्पर्श और भव्यस्पर्शा- 
को स्वीकार नहीं करता । तथा शब्दनय नामस्पर्श, स्पर्शस्पर्श और भावस्पर्शको 
ही स्वीकार करता हैँ ॥७-८॥ 

वीरसेनस्वामीने धवलाटीकामें इसपर प्रकाश डाला है कि क्यों अमुक नय 
अमुक स्पर्शको ही विषय करता हैँ और अमुक स्पर्शको विषय नहीं करता । 

स्पर्शनिक्षेपमें नथयोजना करनेके पढ्चात्‌ सूत्रकारने स्पर्शनिक्षेपके तेरह प्रकारों- 
का अथ्थ बतलाया है-- 

जिस जीव या अजीवका स्पर्श नाम रखा जाता हैँ वह नामस्पर्श है । काष्ठ- 
कर्म, चित्रकर्म आदियें स्पर्शकी स्थापना स्थापनास्पर्श है । एक द्वव्यका दूसरे द्वव्यके 
साथ स्पर्शको प्राप्त होना द्रव्यस्पर्श है ॥१२।॥। इसकी धवलाटीकामें वीरसंनस्वामीने 
द्रव्यस्पर्शके ६२ विकल्पोंका कथन किया है | 

जो द्रव्य एक क्षेत्रके साथ स्पर्श करता है वह एकद्षोत्रस्पर्श है ॥१४॥ जैसे 
एकआकाणप्रदेशमें स्थित पुदूगलस्कन्धोंका जो स्पर्श होता है वह एकक्षेत्रस्पर्श 
हैं । जो द्रव्य अनन्तर क्षेत्रके साथ स्पर्श करता है वह अनन्तरक्षेत्रस्पर्रा है ।।१६॥। 

जो द्रव्य एक देशरूपसे अन्य द्रव्यके अवयवके साथ स्पर्श करता हैं वह देश- 
स्पर्श है ॥१८॥ जो द्रव्य त्वचा (छाल) या नोत्वचा (ऊपरी पपड़ी) को स्पर्श 
करता हैँ वह॒त्वक्स्पर्श है ॥२०॥ जो द्रव्य सबका सब सर्वात्मना स्पर्श करता 
है वह सर्वस्पर्श है, जैसे परमाणु ॥२२॥ कर्कश, मृदु, आदि आठ प्रकारका स्पर्श 
स्पर्शस्पर्श हैं ॥२४।॥ 
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आशय यह है कि जो स्पर्श किया जाता हैँ उसे स्पर्श कहते हैं, जैसे कोमलता 
आदि । और जिसके द्वारा स्पर्श किया जाता हैं उसे भी स्पर्श कहते हैं, जैसे स्पर्शन 
इन्द्रिय । इन दोनोंका स्पर्श स्पर्शस्पर्श हैं। और वह आठ प्रकारका हैं । 

कर्मोका कर्मोके साथ जो स्पर्श होता है वह कर्मरपर्ण है। उसके ज्ञानावरणादि 
आठ भेद हैं । धवलाटीकामें' कर्मस्पर्शके भेदोंका विवेचन विस्तारसे किया है । 

बन्धस्पर्शके पाँच भ्रेद हैं--औदारिकशरी रबन्धस्पर्श, वक्रियिकदरीरबन्ध- 
स्पर्श, आह्ारकशरी रबन्धस्पर्श, तेजसशरी रबन्धस्पर्श और कार्मणशरी रबन्धस्पर्श । 
धवलाटीकामें इन पाँचोंके २३ भंग बतलाये हैं, जिनमें १४ अपुनरुक्त हैं, शेष नो 
पुनरुक्त हैं । 

विष, कुट (चहेंदान), यंत्र, पिजरा, कन्दक (हाथी पकड़नेका यंत्र) बागुरा 
(हिरण फंसानेकी फासा) आदि तथा इनके कर्ता और इन्हें इच्छित स्थानमें स्थापित 
करनेवाले, जो स्पर्शनके योग्य होंगे परन्तु अभी उसे स्पर्श नहीं करते, उन सबको 
भव्यस्पर्श करते हैं ॥॥३०॥। 

आशय यह है कि जो पर्याय भविष्यमें होने वाली होती हैं उसे भव्य या 
भावी कहते हैं । अतः जो भविष्यमें स्पर्शपर्गायसे युक्त होगा वह भव्यस्पर्श है । 
उक्त यंत्रादिका निर्माण पशुओंको पकड़नेके लिए किया जाता है। अतः चुकि 
भविष्यमें वे पशुओंका स्पर्श करेंगे, अतः उन्हें भव्यस्पर्श कहा है। इसी तरह 
कारणमें कार्यका उपचार करके उनके निर्माताओंको और उन्हें ईच्छित स्थानमें 
स्थापित करनेवालोंको भी भव्यस्पर्श कहा है। जो स्परंप्राभृतका ज्ञाता उसमें 
उपयुक्त है वह भावस्पर्श हैँ ॥३२॥ 

इन तेरह प्रकारके स्पशॉमेंसे प्रकरृत स्पर्शअनुयोगद्वारमें 'कर्मस्पर्श लिया गया 
हैं ॥२३।। 

इसमें ३३ सूत्र हैं । 
कमंअनुयोगद्वा र 

इसमें १६ अनुयोगद्वार हैं--कर्मनिक्षेप, कर्मनयविभाषणता, कर्मनामविधान, 
कर्मद्रव्यविधान, कर्मक्षेत्रविधान, कर्मकालविधान, कर्मभावविधान, कर्मप्रत्ययविधान, 
कर्मस्वामित्वविधान, कर्मकरंविधान, कर्मगतिविधान, कर्मअनन्तरविधान, कर्म- 
सन्निकर्षविधान, कर्मपरिमाणविधान, कर्मभाग।भागविधान, कर्मअल्पबहुत्व । 

कर्मनिक्षेपके दस भेद हैं - नामकर्म, स्थापनाकर्म, द्वव्यकर्म, प्रयोगकर्म, सम- 
वदानकर्म, अधःकर्म, ईर्यापथकर्म, तप:कर्म, क्रियाकर्म और भावकर्म ॥॥४॥ 


१. पटखे०, पु० १३, पृ० २६-२९ । 
२, वही, ए० ३१-३३ । 
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जिस जीव या अजीवका कर्म नाम रखा जाता है, वह नामकर्म है ॥१०॥। 
काष्ठकर्म, चित्रकर्म आदिमें यह कर्म है, इस प्रकारकी स्थापनाको स्थापनाकर्म 
कहते हैं ॥१२॥ जो द्रव्य अपनी-अपनी स्वाभाविक क्रियारूपसे निष्पन्न हैं वह 
सब द्रव्यकर्म है, जैसे जीवद्रव्यका ज्ञानादिख्पसे परिणमन और पुद्गरूद्वव्यका 
रूप-रसादिरूपसे परिणमन उनकी स्वाभाविक क्रिया है । 


प्रयोगकर्मके तीन भेद हैं--मनःप्रयोगकर्म, वचनप्रयोगकर्म और कायप्रयोग- 
कर्म ॥१६॥ यह प्रयोगकर्म संसारदशामें वर्तमान पहलेसे बारहवें गुणस्थान 
तकके जीवोंके तथा तेरहवें गुणस्थानवर्ती सयोगकेवली जीवोंके होता है ॥१७॥ 

कार्मणपुद्गलोंका मिथ्यात्व, असंयम, योग और कषायके निमित्तसे आठकर्म- 
रूप, सातकर्महूप या छहकर्मरूप भेद करना समवदानकर्म है ॥२०।। 

जो उपद्रावण (उपद्रव करना), विद्रावण (अंगछेदन आदि करना), परिता- 
पन (सन्ताप उत्पन्न करना) और आरम्भ (प्राणियोंके प्राणोंका धात करना) रूप 
कार्यसे निष्पन्न होता है वह अध:कर्म हैँ ॥२२॥। 

ईर्याका अर्थ योग है। योगमात्रसे जो कर्म बंधता है वह ईर्यापथकर्म है । 
वह छप्मनस्थ बीतरागोंके और सयोगकेवलियोंके होता है । धवलाटीकामें ' इसका 
विवेचन थोड़ा विस्तारसे किया है । 

बारह प्रकारके अभ्यन्तर ओर बाह्य तपको तपःकर्म कहते हैं ॥२६॥ धवला- 
टीकामें* तपोंका विस्तृत वर्णन है । 

आत्माघीन होना, प्रदक्षिणा करना, तीन बार करना, तीन बार नमस्कार, 
चार बार सिर नवाना ओर बारह आवर्त यह सब क्रियाकर्म हैं ॥२८।। 

अर्थात्‌ ये क्रियाकर्मके छे प्रकार हैं । क्रियाकर्म करते समय आत्माधीन 
होना चाहिये, पराधीन नहीं | वन्दना करते समय गुरु, जिन और जिनालयकी प्रद- 
क्षिणा करके नमस्कार करना प्रदक्षिणा है। तीनों सन्ष्याकालोंमें वन्दनाका नियम 
करनेके लिये तीन बार करना कहा हैं । 

पैर धोकर शुद्ध मनसे जिनेन्द्रदेवके दर्शनसे उत्पन्न हुए हर्षते पुलकितवदन 
होकर जिनेन्द्रके आगे नमना प्रथम नमस्कार है। पुनः उठकर विनन्ति करके 
नमना दूसरा नमस्कार हैं। फिर उठकर सामायिक दण्डकके द्वारा आत्मणुद्धि 


करके कथषायसहित कायका उत्सर्ग करके, जिनके अनन्तगुणोंका ध्यान करके, 
चौबीस तीर्थद्धुरोंकी वन्दना करके, फिर जिन, जिनालय और गुरुकी स्तुति करके 


१. पट्खं०, पु० १३, ६० ४८-५४ | 
२, वही, पु० १३, ५४-८८ ! 
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पृथ्वी पर नत होना तीसरा नमस्कार है । इस प्रकार एक-एक क्रियाकर्म करते 
समय तीन नमस्कार होते हैं । 

सब क्रियाकर्मोमें चार बार सिर नमाया जाता है । सामायिकके आदियें, 
फिर उसके अन्तमें, फिर त्थोस्सामि” दण्डकके आदिसें और फिर अन्तमें । इस 
प्रकार एक क्रियाकर्ममें चार बार सिर नमाया जाता हूँ । 


सामायिक और "त्थोस्सामि' दण्डकके आदि और अन्तर्मं मन-वचन-कायकी 
विशुद्धिके परावतंनके बारह बार होते हैं। इसलिये एक क्रियाकर्म बारह आवलतों- 
से युक्त होता है । यह सब क्रियाक्रमं हैँ । 

कर्मप्राभृतका जो ज्ञाता उसमें उपयुक्त होता है उसे भावकर्म कहते हैं । 

कर्मके इन भंदोंमेंसे यहाँ समवदानकर्मसे प्रयोजन है, क्योंकि कर्म अनुयोगढद्वार- 
में समवदानकरंका ही विस्तारसे कथन किया हैं । 

इस अनुयोगद्वारमें ३१ सूत्र हैं। ३१वें सूत्रकी धवलाटीकामें श्रीवीरसेन- 
स्वामीने लिखा है कि 'मूलतंत्रमें तो प्रयोगकर्म, समवदानकर्म, अध:कर्म, ई्यापिथ- 
कर्म, तपःकर्म और क्रियाकमं प्रधान हैं, क्योंकि वहाँ इनका विस्तारसे कथन हूँ । 

यहाँ इन छे कर्मोको आधार मानकर सतु, द्रव्य, क्षेत्र, काल, स्पर्शन, अन्तर, 
भाव ओर अल्पबहुत्व अनुयोगोंके द्वारा कथन करते हैं। तदनुसार लगभग सौ 
पृष्ठोंमें उन्होंने विस्तारस कथन किया है । 

सूत्रकार भूतबलिने तो कर्मानुयोगद्वारमें समबदानकर्मसे ही प्रयोजन बतलाया 
हैं । इसलिए मूलतंत्रसे अभिप्राय महाकर्मप्रकृतिप्राभतसे जान पड़ता हैँ । उसके 
अन्तर्गंत कर्मानुयोगद्वारमें उक्त छे कर्मोका वर्णन रहा होगा । 


प्रकृति अनुयोगद्वार* 

प्रकृति अनुयोगद्वारके अन्तर्गत १६ अनुयोगढ्वार ज्ञातब्य हैं-- प्रक् तिनिक्षेप, 
प्रकृतिनयविभाषणता, प्रकृतिनामविधान, प्रकृतिद्रव्यविधान, प्रकृतिक्षेत्रविधान, 
प्रकृतिकालविधान, प्रकृतिभावविधान, प्रक्ृतिप्रत्ययविधान, प्रकृतिस्वामित्वविधान, 
प्रकृतिप्रकृतिविधान, प्रकृतिग तिविधान, प्रकृतिअन्त रविधान, प्रकृतिसन्निकर्षविधान, 
प्रकृतिपरिमाणविधान, प्रकृतिभागविधान और प्रक्ृतिअल्पबहुत्वविधान ॥ २ ॥ 


१, 'एदेसिं कम्माणं केण कम्मेण पयदं ? समोदाणकरम्मेण पयद ॥३१॥ 
(धव)--कुदो ? कम्माणियोगद्ारम्मि समोदाणकम्मस्सेव वित्थरेण परूविदत्तादो ।' * * « 
मूलतंत्रे पुण पयोगकम्म-समोदाणकम्म-आधाकम्म-इरियावथकम्म-तवोकम्म-किरियाकम्मान 
णि पहाय॑ तत्थ वित्थारेण परूविदत्तादो--षट्खं०, पु० १३, पृ० ९० । 

२, वही, पु० १३, १० १९७ से । 
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प्रकृतिनिक्षेपफके चार प्रकार हैं--नामप्रकृति, स्थापनाप्रकृति, द्रव्यप्रकृति 
और भावप्रकति ॥४॥ इनमेंसे नैगम, संग्रह और व्यवहारनय सबको स्वीकार 
करते हैं ॥६।। ऋजुसूत्रनय स्थापनाप्रकृतिको नहीं चाहता ॥७॥ शब्दनय नाम- 
प्रकति और भावप्रकृतिको स्वीकार करता है ॥८॥ जिस जीव या अजीवका 
'प्रकति' नाम किया जाता हैँ वह नामप्रकृति है ॥९॥ काप्ठकर्म, चित्रकर्म आदि- 
में 'यह प्रकृति है' ऐसी स्थापनाको प्रकृति कहते हैं ॥१०॥ द्रव्यप्रकृतिके दो भेद 
हैं--आगमद्रव्यप्रकृति और नोआगमद्रव्यप्रकृति ॥११॥ आगमद्रव्यप्र कृतिके अर्था- 
घिकार इस प्रकार हैं--स्थित, जित, परिजित, वाचनोगत, सूत्रसम, अर्थसम, ग्रंथ- 
सम, नामसम और घोषसम ॥|१२॥।। 

वेदनाखण्डके कृति अनुयोगद्वारमें भी इन सबका कथन आ चुका है । 

नोआगमद्रव्य प्रकृतिके दो प्रकार हैं---कर्मप्रकृति और नोकमंप्रकृति ॥१५॥ 
घट, थाली, सकोरा, अरंजण और उलुचण आदि विविध भाजनविशेषोंकी मिट्टी 
प्रकृति है। धान 'तप्पण' ( तर्पण ) आदि की जौ और गेहूँ प्रकृति है। सब 
नोकर्मप्रकृति हैं ॥१८॥ कर्मप्रकतिके ज्ञानावरणादि आठ भेद हैं ॥१९। और 
ज्ञानावरणीयके आभिनिबोधिकज्ञानावरणीय, श्रुतज्ञानावरणीय आदि पांच भेद 
हैं ॥२१॥ 

पहले कहा है कि जितने ज्ञानके भेद हैं उतनी ही ज्ञानकों आवृत करनेवाले 
ज्ञानावरणीयकर्मकी प्रकृतियाँ हैं। इस प्रकृतिअनुयोगद्वारमें सूत्रकारने ज्ञानके 
भेदोंका आलम्बन लेकर ज्ञानावरणकर्मकी प्रकृतियोंका कथन किया है। यथा-- 
आभिनिवोधिवज्ञानावरणीय कर्मके चार, चौबीस, अट्टाईस और बत्तीस भेद जानने 
चाहिये ॥२२॥ अवग्रहावरणीय, ईहावरणीय, अवायावरणीय और धारणावरणीय 
ये चार भेद हैं ॥२३॥ अवग्रहावरणीय कर्मके दो भेद हँ--अर्थावग्रह्मवरणी य, 
ओर व्यञ्जनावग्रहावरणीय ॥२४।॥ व्यञ्जनावग्रह केवल चार इन्द्रियोंसे होता है, 
अतः व्यज्जनावग्रहावरणीय कर्मके भी चार भेद हैं। अर्थावग्रह पाँचों इन्द्रियों 
और मनसे होता है, अतः आर्थावग्रहावरणीय कर्मके छे भेद हैं। इसी तरह ईहा- 
वरणीय, अवायावरणीय और धारणावरणीय कर्मोके भी छे-छे भेद होते हैं, क्योंकि 
ये चारों ज्ञान इन्द्रियों और मनसे उत्पन्न होते हैं । 


उक्त चारों ज्ञानोंको छहों इन्द्रियोंसे गुणा करने पर मतिज्ञानके चौबीस भेद 


होते हैं और उनके आवरण भी २४ ही होते हैं। इन चौबीस भेदोंमें जिद्ा, स्पशंन, 
प्राण और श्रोत्र इन्द्रिय सम्बन्धी चार व्यञ्जनावग्रहोंके मिलानेपर अभभिनिबोधिक 


१. 'घडपिढरसरावारंजणोड चणादीणं विविहभायणविसेसाणं मटिटिया पयडी, धाणतप्पणादीणं 
च जवगोधूमा पयडी, सा सव्वा णोकम्मपयडी णाम ॥१८॥--पु. १३, १. २०४-२०५ | 
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ज्ञानके २८ भेद होते हैं और उतने ही उनके आवरणोंके भी भेद होते हैं । इनमें 


चार मूल भेदोंके मिलाने पर बत्तीस आभिनिबोधिक ज्ञानके भेद और उतने ही 
उनके आवरणोंके भी भेद होते हैं । 


आभिनिबोधिक ज्ञानके ये भेद चार, चौबीस, अट्टाईस और बत्तोस होते हैं । 

ये ज्ञान बारह प्रकारके पदार्थोंको विषय करते हैं । वे हैं बहु, बहुविध, क्षिप्र, 
अनिसृत, अनुक्त और ध्रुव, तथा इनके प्रतिपक्षी--एक, एकविध, चिर, निसृत, 
उक्त, अध्रुव । अतः उक्त चौबीस भेदोंको छैसे गुणा करने पर आभिनिबोधिक- 
ज्ञानके एकसौ चवालीस भेद होते हैं। उक्त अट्टराईस भेदोंको छेसे गुणा करने 
पर १६८ भेद होते हैं। और उक्त बत्तीस भेदोंको छैसे गुणा करने पर १९२ 
भेद होते हैं । और उक्त चौबीस, अट्टाईस और बत्तीस भेदोंको १२ से गुणा करने 
पर आभिनिबोधिकज्ञानके दोसौ अट्टासी, तीनसों छत्तीस और तोनसौ चौरासी 
भेद होते हैं । जितने ज्ञानके भेद हैं उतने ही उसके आवरणके भेद हैं । अतः 
आभिनिबोधिकज्ञानाव रणीयकर्मके भेदोंको वतलाते हुए सूत्रकारने कहा है-- इस 
प्रकार आभिनिबोधिकज्ञानावरणीयकमंके चार, चौबीस, अट्टाईस, बत्तीस, अड़- 
तालीस, एकसौ चवालीस, एकसौ अड़सठ, एकसौ वानवे, दोसौ अठासी, तीन 
सौ छत्तीस, और तीमसौ चौरासी भेद होते हैं ॥३५॥। 

श्रुतज्ञानावरणीयकर्मकी प्रकृतियाँ बतलाते हुए कहा है--कि जितने अक्षर 
और अक्षरसंयोग हैं उतनी श्रुतज्ञानावरणीण्कर्ंकी प्रकृतियाँ हैं ॥।॥४५॥ 

आशय यह है कि एक एक अक्षरसे श्रतज्ञानकी उत्पत्ति होती है, अतः जितने 
अक्षर हैं उतने ही श्रुतज्ञान हैं। तेतीस व्यञ्जन, नौ स्वर अलग अलग 'हस्व, 
दीर्घ और प्लतके भेदसे सत्ताईस और चार अयोगवाह--जिद्दामूलीय, उपध्मानीय, 
अनुस्वार और विसर्ग इस तरह चौंसठ मूल अक्षर हैं । इनके संयोगी अक्षरोंको 
लानेके लिए सूत्रकारने एक “गणित-गाथा' दी है-- 

संजोगावरणट्टं चउर्साट्ठ थावए दुवे रासीं । 
अण्णोण्णस मब्भासो रूवर्ण णिदिसे गणिदं ॥४६॥ 

अर्थात्‌ संयोगावरणोंको लानेके लिए चौंसठसंख्याप्रमाण दो राशि स्थापित 
क रो--एक एकसे चौंसठ तक और दूसरी उसके नीचे चौंसठसे एक तक । दोनों- 
को परस्परमें गुणा करके जो लब्ध आवबे उसमेंसे एक कम करनेपर कुल संयुक्ता- 
क्षरोंका प्रमाण होता है। इसके स्पष्टीकरणके लिये सूत्र ४६ की धवलाटीका 
देखना चाहिये । 

उसी श्रुतज्ञानावरणीय कर्मके बीस भेद बतलानेके लिये सूत्रकारने एक गाथा- 
सूत्र दिया है । 

है 
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'पज्जय-अक्खर-पद-संघादय-पडिवत्ति-जोगदाराईं । 
पाहुडपाहुड-वत्थू पुव्व समासा य बोधव्वा ॥१॥* 

अर्थात्‌ पर्याय, पर्यायसमास, अक्षर, अक्षरसमास, पद, पदसमास, संघात, 
संघातसमास, प्रतिपत्ति, प्रतिपत्तिसमास, अनुयोगद्वार, अनुयोगद्वारसमास, प्राभृत, 
प्राभृतसमास, प्राभृतप्राभृत, प्राभृतप्राभूत्समास, वस्तु, वस्तुसमास, पूर्व और 
पूर्व॑ंसमास ये श्रुतज्ञानके बीस भेद हैं । 

इन्हींको लेकर सूत्रकारने सूत्र ४८ में श्रुतज्ञानावरणीयकर्मके बीस भेद 
गिनाये हैं । श्रुतज्ञानके इन भेदोंके विवेचनके लिये घवलाटीका देखना चाहिये । 

इवेताम्बरीय नन्दिसूत्रमें ज्ञानकी सुन्दर चर्चा है। किन्तु श्रुतज्ञानके इन बीस 
भेदोंका कोई संकेत तक आगमिक परम्परामें नहीं मिलता। हाँ, कर्मग्रन्थमें एक 
गाथाके द्वारा श्रुतज्ञानके ये बीस भेद अवश्य गिनाये गये हैं । 

सूत्रकार भूतबलिने एक सूृत्रके द्वारा श्र्‌ तज्ञानके इकतालीस पर्यायशब्द 
गिनाये हैं । जो इस प्रकार हैं--प्रावचन, प्रवचनीय, प्रवचनार्थ, गतियोंमें मार्ग- 
णता, आत्मा, परम्परालब्धि, अनुत्तर, प्रवचन, प्रवचनी, प्रवचनाडा, प्रवचन- 
सन्निकर्ष, नयविधि, नयान्तरविधि, भंगविधि, भंगविधिविशेष, पृुच्छाविधि, 
पुच्छाविधिविशेष, तत्त्व, भूत, भव्य, भविष्यत्‌, अवितथ, अविहत, वेद, न्याय, 
शुद्ध, सम्यग्दृष्टि, हेतुवाद, नयवाद, प्रवरवाद, मार्गवाद, श्र्‌ तवाद, परवाद, 
लौकिकवाद, लोकोत्त रीयवाद, अग्र्य, मार्ग, यथानुमार्ग, पूव॑, यथानुपूर्व और पूर्वाति- 
पूर्व ये श्र्‌ तज्ञानके पर्यायनाम हैं ॥५०॥ घवलामें इनका व्याख्यान किया है । 

अवधिज्ञानावरणीयकर्मकी असंख्यात प्रकृतियाँ बतलाते हुए अवधिज्ञानके दो 
सेद किये हैं--भवप्र त्यय और गुणप्रत्यय । भवप्रत्ययअवधिज्ञान देवनारकियोंके 
होता है और गुणप्रत्ययअवधिज्ञान तिय॑ञ्चों और भनुष्योंके होता है । 

अवधिज्ञानके अनेक भेद हैं-- देशावधि, परमावधि, सर्वावधि, हीयमान, वर्ध- 
मान, अवस्थित, अनवस्थित, अनुगामी, अननुग़ामी, सप्रतिपाती, अप्रतिपाती, एक- 
क्षेत्र और अनेकक्ष त्र ॥५६।॥ 

जिसके अवधिज्ञान होता है उसके शरीरमें नाभिसे ऊपर श्रीवत्स, कलश, 
शंख, स्वस्तिक, नन्दावर्त आदि आकार बन जाते हैं। इन्हीं चिन्होंस अवधिज्ञान 
उत्पन्न होता है । उन्हींके कारण उसे एक क्षंत्र या अनेक क्षत्र कहते हैं । 

आगे गाथासूत्रोंके' द्वारा सूत्रकारने अवधिज्ञानके क्ष त्रसे सम्बद्ध काहका और 
कालसे सम्बद्ध क्ष त्रका, तथा देवोंके अवधिज्ञानके विषयका कथन किया है । सूत्र- 
गाथा १५ के हारा परमावधिज्ञानके द्रव्य, क्ष त्रभ काल और भावका कथन किया 


१. पटख॑०, ववला, पु० १३, ए० ३०१-३२७ | 
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है । गाथा नं० १७ के द्वारा जघन्य और उत्कृष्ट अवधिज्ञानके स्वामित्वका कथन 
किया है । 

अवधिज्ञानसे सम्बद्ध ये गाथाएँ दिगम्बर परम्पराके साहित्यमें अन्यत्र भी पाई 
जाती हैं । गोम्मटसार जीवकाण्ड' तो पट्खंडागण और उसकी टीका धवलाके आधार 
पर ही संगृहीत किया गया है, अतः उसमें तो कतिपय गाथाएँ यहींसे ली गई हैं । 

महाबन्धके* आदियमें ये सब गाथाए थोड़ेसे व्यतिक्रमके साथ पायी जाती हैं । 

च्‌कि महाबन्ध भूतबलीकी ही रचना है, अतः उनका वहाँ पाया जाना सम्भव 
है। गाथा नं० १२, १३, १४ तिलोयपण्णत्तिकेः आठवें अधिकारमें पाई 
जाती हैं। गाथा नं० १२-१३, मूलाचारके बारहवें अधिकारमें पाई जाती हैं । 
इवेताम्बर परम्पराके नन्दिसूत्रमें भी ज्ञानकी चर्चा है। उसमें अवधिज्ञानके प्रकरणमें 
गाथाएं ( गा० नं० ५०, ५१, ५२, ५३, ५४ ) ऐसी हैं जो इस अनुयोगद्वारकी 
गा० ४-८ से मिलती हैं । कुछ पाठभेदके सिवाय और भेद नहीं है । 


षट्खण्डागमके वेदना और वर्गणा खण्डमें जो सूत्ररूपमें गाथाएं आई हैं, 
हमारा विश्वास है कि वे गाथाएं प्राचीन होनी चाहिये । इसीसे भूतबलिने उन्हें 
ज्यों-का-त्यों अपने ग्रन्थमें सूत्रूपमें रख लिया है । सम्भवतया इसीसे उनमेंसे कुछ 
गाथाए अन्यत्र भी उपलब्ध होती हैं । 

मनःपर्ययज्ञानावरणकर्मकी दो प्रकृतियाँ--ऋजुमतिमन:पर्ययज्ञानावरण और 
विपुलमतिमन:पर्ययज्ञानावरण बतलाई हैं । उनके प्रसंगसे दोनों ज्ञानोंके स्वरूप, 
विषय आदिका कथन सृत्रकारने विस्तारसे किया है । 

मन:पर्ययज्ञानका विषय बतलाते हुए सृत्रकारने कहा है--मनके द्वारा मानस- 
को जानकर मनःपर्ययज्ञान दूसरोंकी संज्ञा, स्मृति, मति, चिन्ता, जीवित-मरण, 
लाभ-अलाभ, सुख-दुःख, नगरविनाश, देशविनाश, जनपदविनाश, खेटबिनाश, 
कर्वटविनाश, मंडबविनाश, पट्टनविनाश, प्रोणमुखविनाश, अतिवृष्टि, अनावुष्टि, 
सुवृष्टि, दुवृ ष्टि, सुभिक्ष, दुभिक्ष, क्षेम, अक्षोम, भय और रोगरूप पदार्थोंको 
जानता हैं ॥६३॥ 

केवलज्ञानका वर्णन करते हुए लिखा है -- स्वयं उत्पन्न हुए ज्ञान और दर्शनसे 
युक्त भगवान देवलोक और असुरलोकके साथ मनुष्यलोककी आगति, गति, चयन, 
उपपाद, बन्ध, मोक्ष, ऋडि, स्थिति, युति ( द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके साथ 





१. गोण्जी०काण्गा०, ४०३-४०६, ४०७, ४२५, ४२६, ४२०, ४३१ । 
२, म०्बय०, भा० १, पृ० २१-२४ 

३. ति० प०, गा० ६८५, ६८६, ६८७ । 

४. मूलाचा० अधि० १२, गा० नं० १०७-११० ! 
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जीवादि द्रव्योंका सम्मिलन ), अनुभाग, तक, करा, मन, मानसिक, भुक्त, कृत, 
प्रतिसेवित आदिकर्म ( अर्थपर्याय और व्यञ्जन पर्यायरूपसे सब द्रव्योंकी आदि ), 
अरहःकर्म ( सब द्रव्योंकी अनादिता ), सब लोक, सब जीव, और सब भावोंको 
सम्यक्‌ प्रकारसे एक साथ जानते-देखते हुए विहार करते हैं ॥८२॥। 

इस प्रकार प्रकृतिअनुयोगद्वारमें ज्ञानावरणकर्मकी प्रक्ृ तियोंके सम्बन्धसे ज्ञानके 
भेदोंकी मौलिक चर्चा है। यही चर्चा सर्वार्थसिद्धि और तत्त्वार्थवातिकके प्रथम 
अध्यायमें आगत ज्ञानविषयक कथनका आधार है। इसका कथन इन ग्रन्थोंके प्रक- 
रणमें किया जायगा । इसी प्रकार दर्शनावरणीय आदि कर्मोकी प्रकृतियोंका कथन 

प्रकृतिअनुयोगद्वारमें किया गया है । अन्तमें कहा है कि इन प्रकृतियोंमेंसे पहाँ 

कर्मप्रकृतिका प्रकरण है । 
बन्धनअनुयोगद्वार 

बन्धनअनुयोगद्वारतो आरम्भ करते हुए सूत्रकारने बन्धनके चार भेद किये 
हैं--१. बन्ध, २. बन्धक, २. बन्धनीय और ४. बन्धविधान ॥१॥ 

बन्धके चार भेद हैं--नामबन्ध, स्थापनाबन्ध, द्रव्यवन्ध और भावबन्ध ॥।२॥ 
नेगम, संग्रह और व्यवहारनय सब बन्धोंको स्वीकार करते हैं ॥४॥ ऋजुसूत्रनय 
स्थापनाबन्धको स्वीकार नहीं करता ।॥५॥। शब्दनय नामबन्ध और भावबन्धको 
स्वीकार करता है ॥६॥। 

जिस जीव या अजीवका “बन्ध' यह नाम रखा जाता है वह नामबन्ध है । 
काष्ठकर्म, चित्रकर्म आदिमें यह बन्ध है ऐसी स्थापना करना स्थापनाबन्ध है । 
भावबन्धके दो भेद हैं--आगम भावबन्ध और नोआगम भावबन्ध। यह सब वर्णन 
पूर्ववत्‌ है । 

नोआगम भावबन्धके दो भेद हैं--जीवभावबन्ध और अजीवभावबन्ध । 

जीवभावबन्धके तीन भेद हैं--विपाकप्रत्ययिक, अविपाकप्रत्ययिक और 
तदुभयप्रत्ययिक ॥ १४ 

कर्मोके उदय और उदीरणाको विपाक कहते हैं । विपाक जिस भावका कारण 
होता हैं वह विपाक प्रत्ययिक जीवभावबन्ध है। और करमोके उदय और उदी- 
रणाके अभावको अथवा कर्मोके उपशम वा, क्षयकों अविपाक कहते हैं । अविपाक 
जिस भावका कारण है वह अविपाकप्रत्ययिक जीवभावबन्ध है। और विपाक 
तथा अविपाकसे जो भाव उत्पन्न होता है वह तद्भयप्रत्ययिक जीवभावबन्ध हे । 


'देवभाव, मनुष्यभाव, तिर्यव्चभाव, नारकभाव, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुंसक- 


१. पटखं०, पवला०, पु० १४। 
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बेद, क्रोध, मान, माया, लोभ, राग, दोष, मोह, #ष्ण, नील, कापोत, पीत, पद्म 
और शुक्ललेदया, असंयतभाव, अविरतभाव, अज्ञानभाव, मिथ्यादृष्टिभाव ये सब 
विपाकप्रत्ययिक अथवा औदयिक भाव हैं ॥१५॥ 

अविपाक प्रत्ययिक जीवभावबन्धके दो प्रकार हँ--ओऔपशमिक और 
क्षायिक ॥१६।। 

उपशान्तक्रोच, उपशान्तमान, उपशान्तमाया, उपशान्तलोभ, उपशान्तराग, , 
उपशान्तदोष, उपशान्तमोह, उपशान्तकपषाय, वीतरागछद्यरथ, औपशमिकसम्यक्त्व 
और औपशमिकचारित्र आदि जितने औपशमिक भाव हैं वे सब औपशमिक अवि- 
पाक प्रत्ययिक जीवभावबन्ध हैं ॥१७॥। 

क्षीणक्रोध, क्ञीणमान, क्षीणमाया, क्षीणलोभ, क्षीणराग, क्षीणदोष, क्षीणमोह, 
क्षीणकषाय, वीतरागछघद्यस्थ, क्षायिकसम्यक्त्व, ज्ञायिकचरित्र, क्षायिकदानलब्धि, 
ज्ञायिकलाभलब्धि, क्ञायिकभोगलब्धि, क्षायिकपरिभोगलब्धि, क्षाय्रिकत्रीर्णलब्धि, 
केवलज्ञान, केवलदर्शन, सिद्ध, बुद्ध, परिनिवृत्ति, सर्वदुःखअन्तक्ृत्‌, इसी प्रकार 
अन्य भी जो क्षायिक भाव हैं वे सब क्षायिक अविपाक प्रत्ययिक जीवभावबन्ध 


हैं ॥१८।॥। 

एकेन्द्रिय लब्धि, द्वीन्द्रिय लब्धि, त्रीनिद्रय लब्धि, चतुरिन्द्रिय लब्धि, पञ्चे- 
न्द्रिय लब्धि, मत्यज्ञानी, श्रुताज्ञानी, विभंगज्ञानी, आभिनिबोधिवज्ञानी, श्रुतज्ञानी, 
अवधिज्ञानी, मनःपर्ययज्ञानी, चक्षुदर्शनी, अचक्षुदर्शनी, अवधिदर्शनी, सम्यक्‌- 
मिथ्यात्वलब्धि, सम्यक्त्वलब्धि, संयमासंयमलब्धि, रांयमलब्धि, दानलब्धि, लाभ- 
लब्धि, भोगलब्धि, परिभोगलूब्धि, वीर्यलब्धि, आचारधर, सुर्यक्रदूधर, स्थानवर, 
समवायधर, व्याब्याप्रज्ञप्तिधर, नाथधर्मघर, उपासकाध्ययनधर, अन्तकद्धर, 
अनुत्तरोपपादिकददधर, प्रश्नव्याकरणघधर, विपाकसूत्रधर, दृष्टिवादधर, गणी, 
वाचक, दशपूर्वंधर, चतुर्दशपूर्वधर ये तथा इसी प्रकारके अन्य जो क्षायोपशमिक 
भाव हूँ वे सब तदुभयप्रत्ययिक जीवभावबन्ध हैं ॥२१९॥ 

इसी प्रकार अजीवभावबन्धके भी तोन भेद करके विपाकप्रत्ययिक, अविपाक 
प्रत्ययिक और तदुभयप्रत्ययिक अजीवभावबन्धोंका कथन किया हैं । 


द्रव्यबन्धके दो भेद हैं--आगमद्रव्यवन्ध और नोआगमद्रव्यबन्ध । 

नोआगमद्रव्यबन्धके दो भेद हैं--प्रयोगबन्ध और विस्नसाबन्ध । 

विस्नसाबन्धके दो भेद हैं--सादि और अनादि । धर्मास्तिकाय, धर्मास्तिकाय- 
देश ओर धर्मास्तिकायप्रदेद, अधर्मास्तिक, अधर्मास्तिकदेश, और अधर्मास्तिकप्रदेश, 
आकाशास्तिक, आकाशास्तिदेश, आकाशस्तिप्रदेश, इन तीनों ही आस्तकायोंका 
जो परस्पर प्रदेशबन्ध है वह अनादिविस़साबन्ध है ॥३१॥। 
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सादिवेस्नसिकबन्ध कहते हैं--विसदृश स्निग्घता और विसदृश रूक्षतामें बन्ध 
होता हैं । और समस्निग्धघता और समरूक्षतामें भेद होता है ॥ अतः 
णिडस्स णिद्धेण दुराहिएण ल्हुक्खसस्स ल्हुक्लेण दुराहिएण । 

णिडस्स ल्हुक्लेण हवेदि बंधो जहृण्णवज्जो विसमें समें वा ॥३६।। 

स्निग्ध पुदूगलका दो अधिक स्निग्ध पुद्गलके साथ और रूक्ष पुदूगलका दो 
अधिक रूचक्ष पुदू्गलके साथ बन्ध होता हैं तथा स्निग्धगुण पुदू्गलका रुच्षगुण 
पुदूगलके साथ सम या विषम गुण होने पर बन्ध होता है, जघन्यगुणवालेका बंध 
नहीं होता । 

उक्त गाथा श्वेताम्बर परम्परामें भी पाई जाती है | किन्तु द्वितीय पंक्तिके 
अर्थमें दोनोंमें मतभेद है। इसका विवेचन यथास्थान किया जायेगा । 

उक्त गाथासे पहले इस बन्धनअनुयोगद्वारमें दो सूत्र हैं-- 

“बेमादा णिद्धदा वेमादा ल्हुक्खदाबंधो ॥ ३२२ ॥ समणिद्धवा समल्हुक्खदा 
भेदों ॥ ३३ ॥। 

इवेता० प्रज्ञापनामें भी ठीक इसी आशयको शब्द: लिये हुए एक गाथा और 
तदनन्तर उक्त गाथा इस प्रकार आती है-- 

समणिद्धयाए बंधो न॑ होति समलुक्खयाए वि ण होति । 

वेमायणिद्धलु वखत्तणेण बंधो उ खंधाणं ॥ १ ॥। 

णिड्स्स णिड्धंण दुयाहिएण लुक्खस्स लुक्खेण दुयाहिएण । 

निद्धस्स लुक्खेण उबेइ बंधो जहण्णवज्जो विसमो समो वा ॥२॥। 

“--प्रज्ञापना०, परि० पद १३, सू० १८५ 
पुदुगलोंके बन्धका स्वरूप बतलाकर आगे लिखा है-- 

“इस प्रकार वे पुदूगल बन्धनपरिणामको प्राप्त होकर अश्नरूपसे, मेघरूपसे 
सन्ध्यार्पसे, बिजलीरूपसे, उल्कारूपसे, कनक ( वज्च॒ ) रूपसे, दिशादाहरूपसे, 
धूमकेतुरूपसे, इन्द्रधनुषरूपसे, क्षेर » अनुसार, कालके अनुसार, ऋतुके अनुसार, 
अयनके अनुसार, पुद्गलके अनुसार, बन्धनपरिणामरूपसे परिणत होते हैं ।' 

ये सब तथा इनसे अन्य जो अमंगलप्र भूति बन्धनपरिणामरूपसे परिणत होते 
हैं वह सब सादिवेस्नसिक बन्ध हैं ॥३७।॥। 


प्रयोगबन्धके दो भेद हैँं--कर्मबन्ध और नोकमंबन्ध । नोकर्मबन्धके पाँच भेद 
हें““-आलापनबन्ध, अल्लीवनबन्ध, संस्लेषबन्ध, शरी रबन्ध और द्ारी रिबन्ध ॥४०॥ 

शकटोंका, यानोंका, युगोंका,' गड्डियोंका*, गिल्लियोंका, रथोंका, स्यन्दनों'- 
१. जो घोई ओर खच्चरोंसे खोंची जाती है। पे 


२. हल्का भार ढोने वाली गाड़ी । 
३. युद्धोपयोगी साधनोंसे सम्पन्न रथ । 





छ्खंडागम : १३५ 


का, शिविकाओं का, गुहोंका, प्रासादोंका, गोपुरोंका और तोरणोंका काष्ठसे, लोहसे, 
रस्सीसे, चमड़ेकी रस्सीसे, और दर्भसे जो बन्ध होता हैं वह आलापनबन्ध है 
॥४१॥। कटकोंका ( चटाईका ), क्रुड्थोंका, गोबरपिण्डोंका, प्राकारोंका और 
शाटिकाओंका, तथा इस प्रकारके अन्य द्रव्योंका जो बन्ध होता हैँ वह अल्लोवण- 
बन्ध है ॥।४२।॥| लकड़ी और छाखके बन्धको संश्लेषबन्ध कहते हैं ॥४३॥ औदा- 
रिक आदि शरीरोंके बन्धकों शरीरबन्ध कहते हैं । 


जीवके आठ मध्य प्रदेशोंका जो परस्परमें प्रदेशबन्ध है वह अनादि शरीर- 
बन्ध है । 

कर्मबन्धको कर्मानुयोगद्रारकी तरह जानना चाहिये ॥६४॥ 

इस बन्धनअनुयोगद्वारमें ६४ सूत्र हैं । 
२. बन्धकअनियोगद्वार 

बन्धकअनुयोगको खुदह्ाबन्ध नामक दूसरे खण्डकी तरह जान लेना चाहिये । 
खुहाबन्धमें इसका कथन हो चुका है । 
३. बन्धनीयअनुयोगद्वार 

जो बन्धके योग्य होता हूँ उसे बन्धनीय कहते हैं । पुदूगल बन्धनीय हे क्योंकि 
पुदूगलोंके सिवाय अन्य कोई पदार्थ बन्धनीय नहीं है | वे बन्धनीय पुद्गल स्कन्ध- 
स्वरूप होते हैं । और वे स्कनन्‍्ध वर्गणारूप होते हैं । अत: बन्धनीयका कथन करते 
हुए वर्गणाका कथन अवश्य करना चाहिये । 

वर्गणाओंके सम्बन्धमें आठ अनुयोगद्वार जानने योग्य हैं--बर्गंणा, वर्गंणाद्रव्य- 
समुदाहार, अनन्तरोपनिधा, परम्परोपनिधा, अवहार, यवमध्य, पदमीमांसा ओर 
अल्पबहुत्व ॥६९॥ क्‍ 

वर्गणा -- वर्गणाअनुयोगद्वारके विषयमें ये सोलह अनुयोगद्वार हँ--वर्गणा- 
निक्षेप, वगंणानयविभाषणता, वर्गणाप्ररूपणा, वर्गणानिरूपणा, वर्गणाप्रुवाभ्रवानुगम, 
वर्गणासान्तरनिरन्तरानुगम, वर्गंणाओजयुग्मानुगम, वर्गणास्पर्शनानुगम, वर्गणा- 
अन्तरानुगम, वर्गणाभावानुगम, वर्गणाउपनयनानुगम, वर्गणापरिमाणानुगम, 
वर्गणाभागाभागानुगम और वर्गणाअल्पबहुत्व ॥७०॥॥ 

वर्गंणानिक्षेप छे प्रकारका है--नामवर्गणा, स्थापनावर्गणा, द्रव्यवर्गंणा, क्षेत्र- 
वर्गणा, कालवर्गणा, और भाववर्गणा ॥॥७१॥ नेंगम, संग्रह ओर व्यवहार सब 
वर्गणाओंको स्वीकार करते हैं। ऋजुसूत्र स्थापनावर्गणाको स्वीकार नहीं करता । 
दब्दनय नामवर्गणा और भाववर्गंणाको स्वीकार करता है। इस तरह सूत्रकारने 
वर्गगाके सोलह अनुयोगढ़ारोंमेंसे आदिके दो ही अनुयोगद्वारोंका कथन किया है । 
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आगे वर्गणाका कथन करते हुए २३ वर्गणाएँ बतलाई हैं, जो इसप्रकार हैं-- 

एकप्रदेशी परमाणु पुद्गलद्रव्यवर्गंणा १, द्विप्रदेशी, त्रिप्रदेशी, चतु:प्रदेशी, पंच- 
प्रदेशी, षटप्रदेशी, सप्तप्रदेशी, अष्टप्रदेशी, नवप्र देशी, दसप्र देशी, आदि संख्यात- 
प्रदेशी, परमाणु पुद्गल द्रव्यवर्गणा २, असंख्यातप्रदेशी परमाणु पुद्गलद्रव्यवगंणा 
३, अनन्तप्रदेशी, परमाणु पृद्गलद्रव्यवर्गणा ४, आहार द्रव्यवर्गंणा ५, अग्रहण 
द्रव्यवर्गणा ६, तेजसशरीर द्रव्यव्गंणा ७, अग्रहण द्रव्यवर्गंणा ८, भाषाद्रब्य- 
वर्गणा ९, अग्नहणद्रव्यवर्गंणा १०, मनोद्रव्यवर्गणा ११, अग्रहण द्रव्यवर्गंणा १२, 
कार्मणद्रव्यवर्गंणा १३, श्रुवस्कन्धद्रव्यवर्गंणा १४, सान्तर निरन्तर द्रव्यवर्गंणा 
१५, ध्रुवशुन्यवगंणा १६, प्रत्येक शरीर द्रव्यवर्गणा १७, श्रुवशून्य द्रव्यवर्गणा 
१८, वादर निगोद द्रव्यवर्गंणा १९, श्रुवशन्‍्य द्रव्यव्गंणा २०, सूक्ष्म निगोद- 
वर्गणा २१, शध्रुवशुन्य द्रव्यवर्गंणा २२, महास्कन्धवर्गणा २३ । 

इन तेईस वर्गणाओंके नाम सृत्रकारने बाईस सूत्रोंके द्वारा बतलाये हैं । 


इसका कारण यह है कि उन्होंने प्रथम चार वर्गणाओंके पश्चात प्रत्येक वर्गणा 
का निर्देश इस प्रकार किया है--“अनन्तानन्त प्रदेशी परमाणु पुद्गल द्रव्यवर्गणाके 
ऊपर आहार द्रव्यवर्गणा है ॥७९॥ “आहार द्रव्यवर्गणाके ऊपर अग्रहणद्रव्य- 
वर्गणा है ८० “अग्रहणद्रव्यवर्गणाके ऊपर तैजसद्रव्यवर्गणा है ॥८१ ॥” तेजस 
द्रव्यवर्गणाके ऊपर।/अग्रहण द्रव्यवर्गणा है ॥८२।। इत्यादि । 


इसका कारण यह है कि पूव॑पूर्वकी उत्कृष्ट वर्गणामें एक अंक मिलाने पर 
आगेकी जघन्य वर्गणाका प्रमाण होता हैं। यथा--सबसे प्रथम परमाणु पुद्गल 
द्रव्यवर्गणा तो एकपरमाणुरूप है। उसमें एक परमाणुके मिल जानेसे अर्थात्‌ 
दो परमाणुओंके समागमसे हिप्रदेशी परमाणुपुद्गलद्रव्यवर्गणा होती हैं। यह 
जघन्यसंख्याताणुवर्गणा है क्योंकि जघन्य संख्यातका प्रमाण दो है। उत्कृष्ट 
संख्यातप्रदेशो परमाणुपुद्गलद्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य असंख्यात- 
प्रदेशी द्रव्यवर्गणा होती है। उत्कृष्ट असंख्यातासंख्यातप्रदेशी परमाणुपुद्गल- 
द्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य अनन्तप्रदेशी परमाणुपुद्गलद्रव्यवर्गणा 
होती है। अपने जघन्यसे अनन्तगुणी उत्कृष्ट अनन्तप्रदेशी पुद्गलद्रव्यवर्गणा 
होती है। ये चारों ही वर्गणाएँ अग्नाह्म हैं--जीवके द्वारा इनका ग्रहण नहीं 
होता । 

उत्कृष्ट अनन्तप्रदेशी द्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य आहारद्रव्य- 
वर्गणा होती है। औदारिक, वैक्रियिक और आहारक शरौरके योग्य पुद्गल 
स्कन्धोंकोी आहारद्रव्यवर्गणा कहते हैं । उत्कृष्ट आहारब्रब्यवर्गणामें एक अंक 


मिलाने पर प्रथम अग्नहणद्रव्यव्गंणा सम्बन्धी सर्वजघन्यवर्गणा होती है । जो 
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पुदंगलस्कन्ध पाँचो शरीर, भाषा और मनके अयोग्य होते हैं उनको अग्रहणवर्गंणा 
कहते हैं । प्रथम उत्कृष्ट अग्रहण द्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य तैजस- 
शरीरद्रव्यवर्गणा होती है। इसके पुद्गलस्कन्ध तेजसशरीरके योग्य होते हैं । 
इसलिए यह ग्रहणवर्गणा है । 

उत्कृष्ट तेजसशरी रद्रव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर दूसरी अग्रहण द्रव्य- 
वर्गणा सम्बन्धी जघन्य अग्रहणद्रव्यवर्गणा होती है। यह पाँच शरीरोंके योग्य 
नहीं होती, इसलिये इसे अग्रहणद्रव्यवर्गणा कहा गया हूँ । 

दूसरी उत्कृष्ट अग्रहण द्वव्यवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य भापाद्रव्य- 
वर्गणा होती है | भाषाद्रव्यवगंगणाके परमाणु पुद्गलस्कन्धभाषाओंके तथा ढाब्दों- 
के योग्य होते हैं । 

उत्कृष्ट भाषाद्रव्यवर्ग णार्में एक अंक मिलाने पर तीसरी जघन्य, अग्रहणद्रव्य- 
वर्गणा होती है । इसके भी पृदुगलस्कन्ध ग्रहणयोग्य नहीं होते । तीसरी उत्कृष्ट 
अग्रहणद्रव्यत्रगंणामें एक अंक मिलाने पर जघन्य मनोद्रव्यवर्गणा होती है । 
मनोद्रव्यवर्गणासे द्रव्यमनकी रचना होती है । उत्कृष्ट मनोद्रव्यवर्गणामें एक अंक 
मिलाने पर चौथी जघन्यअग्रहणद्रव्यवर्गंणा होती हैं। यह भी ग्रहण योग्य नहीं 
होती । चौथी उत्कृष्ट अग्नहणद्रव्थवर्गणामें एक अंक मिलाने पर जघन्यकार्मण- 
शरीरद्रव्यवर्गंणा होती है । कार्मणद्रव्यत्र्गणाके पुदुगलस्कन्ध आठ कर्मोके योग्य 
होते हैं । 

इस प्रकार पूर्वपूर्वकी उत्कृष्ट वर्गणामें एक एक प्रदेशकी वृद्धि होने पर 
आगेकी जघत्य वर्गणा होती है । प्रथम परमाणुपुद्गलद्रव्यवर्गणाको छोड़कर 
प्रत्येक वर्गणाके अपने जघन्यसे लेकर उत्कृष्टपय न्‍त बहुतसे भेद होते हैं । धवला- 
टीकामें उनका कथन किया है | विस्तार भयसे यहाँ हमने कथन नहीं किया । 

इन तेईस वर्गणाओंमेंसे आहारवर्गंणा, तैजसवर्गणा, भाषावर्गणा, मनोद्रव्य- 
बर्गणा और कार्मणवर्गणा ये पाँच वर्गंणाएँ ही ग्राह्मवर्गणाएँ हैं क्योंकि जीवके 
द्वारा इनका ग्रहण होता है। अतः बन्धनीयमें इन पाँचकी ही उपयोगिता है, शेष- 
वर्गणाएँ बन्धनोय नहीं हैं ।॥ किन्तु शेषवर्गगाओंका कथन किये बिना इन पांच 

बन्धनीयवर्गणाओंका कथन नहीं किया जा सकता । इसलिये बन्धनीयके सम्बन्ध- 

में २३ पुदूगलवर्गणाओंका कथन किया गया है । और उसीके कारण इस पंचम 
खण्डका नाम वर्गंथा खण्ड है । 


धवलाटीकामें वीरसेनस्वामीने प्रत्येक शरोरद्रव्यवर्गणा और बादरनिगोद 
द्रव्यवगंणाका विवेचन बहुत विस्तारसे किया है । 


इसके पदचात्‌ सूत्रकारने यह बतलाया है कि इन तेईस वर्गणाओंमेंसे कोन वर्गणा 


१३८ : जेनसाहित्यका इत्तिहास 


भेदसे उत्पन्न होती है, कौन वर्गंणा संघातसे उत्पन्न होती है ओर कौन वर्गणा भेद 
ओर संघात दोनोंसे उत्पन्न होती है । 

स्कन्धोंका विभाग होनेको भेद कहते हैं। और परमाणुपृद्गलोंके सम्मिलन- 
का नाम संघात है । तथा भेदपूर्वक होनेवाले संघातको भेदसंघात कहते हैं । 

परमाणुद्रव्यवर्गणा तं। द्विप्रदेशी आदि ऊपरकी वर्गणाओंके भेदसे ही उत्पन्न 
होती है । शेष वर्गणाएँ मेदसे, संघातसे और भेदसंघातसे उत्पन्न होती हैं । अर्थात्‌ 
अपनेसे नीचेकी वर्गणाओंके संघातसे और ऊपरकी वर्गणाओंके भेदसे तथा स्वस्थान 
की अपेक्षा भेद-संघातसे उत्पन्न होती हैं । 

उक्त वर्गणाओंका कथन करनेके पदचात्‌ सूत्रकार भूतबलिने कहा है-- 

“अब इस बाह्यवगंणाकी अन्य प्ररूपणा करनी चाहिये ॥११७।॥ इसके विषय- 
में ये चार अनुयोगद्वार ज्ञातव्य हँ--शरीरिशरीरप्ररूपणा, शरीरप्ररूपणा, शरीर- 
विस्लनसोपचयप्ररूपणा और विस्नसोपचयप्ररूपणा ॥११८॥ 


धवलाटीकामें बतलाया है कि पाँचों शरीरोंकी बाह्यवगगंणा संज्ञा हैं। अतः 
सूत्रकारने उक्त चार अनुयागोंके द्वारा उनका विशेष कथन किया है । सबसे प्रथम 
दरीरिशरी रप्ररूपषणाका कथन करते हुए कहा कि “जीव प्रत्येकशरी रवाले और 
साधारणशरीरवाले होते हैं ॥११९॥ साधारणशरीरवाले जीव नियमसे वनस्पति- 
कायिक होते हैं। और होष जीव प्रत्येकशरीरी होते हैं ॥१२०।। आगे सात 
गाथाओंसे साधारणशरीरवाले जीवोंका कथन किया है । उनके प्रारम्भका सूत्र इस 
प्रकार है--तत्य इमं साहारणलक्ख्णं भणिदं ॥१२१॥' “वहाँ साधारणका यह 
लक्षण कहा है ।' इससे स्पष्ट है कि साधारणका कथन करनेवाली ग।था या गाथाएँ 
प्राचीन हैं। और अपने स्थलसे 'संभवतया महाकरमंप्रकृतिप्राभूके बन्धनअनु- 
योगद्वारसे ही उठाकर यहाँ रखी गई हैं । यहाँ हम उन सातों गाथाओंको अर्थके 
साथ देते हैं-- 
“साहारणमाहारों साहारणमाणपाणगहणं च । 
साहारणजीवाणं साहारणलक्खणं भणिदं ॥१२२॥* 
साधारण आहार, साधारण उछवास-निश्वासका ग्रहण, यह साधारणकायवाले 
जीवोंका साधारणलक्षण कहा है । 
'एयस्स” अणु ग्गहणं बहुण साहारणाणमंयस्स । 
एयस्स जं बहुणं समासदो तं॑ पि होदि एयस्स ॥१२३॥ 
एक जीवका जो अनुग्रहण ( पर्याप्तियोंके योग्य पुदुगल परमाणुओंका ग्रहण 


१. “इक्कस्स उ जं गदर बहूण साहारणाण तं चेव । ज॑ बहुयाणं गद॒णं समासओ त॑ पि 
इक्कस्स ॥॥९६॥--प्रज्ञा० १ पद । 
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अभ्वा निष्पन्न शरीरके योग्य परमाणु पुद्गलोंका ग्रहण ) है वह बहुतसे साधारण 
जीवोंका तथा उस एक ग्रहण करनेवाले जीवका भी है। तथा बहुत जीवोंका जो 
अनुग्रहण हैं वह पिण्डलूपसे उस एक विवक्षित निगोदिया जीवका भी है । 

'समगं वक्‍कताणं समगं तेसि सरीरणिप्पत्तो । 

समग॑ च अणुग्गहणं समर्ग उस्सासणिस्सासो ॥१२४।॥।' 

“एक साथ उत्पन्न होनेवाले उन जीवोंके शरीरकी निष्पत्ति एक साथ होती 
है । एक साथ अनुग्रहण होता हैं ओर एक साथ उछवास-निद्वास होता है ।'' 

जत्येड मरइ जीवो तत्थ दु मरणं भवे अणंताणं । 
वक्‍्कमइ जत्थ एक्को वक्‍कमणं तत्थ णंताणं ॥१२५॥। 

“जिस शरीरमें एक जीवका मरण होता है वहाँ अनन्त जीवोंका मरण होता हूँ 
और जिस शरीरमें एक जीव उत्पन्न होता हैँ वहाँ अनन्त जीवोंकी उत्पत्ति होती 
हैं ॥१२५॥ 

बादर-सुहुमणिगोदा बद्धा पुट्ठा य एयमेएण। 
ते हु अणंता जीवा मूलयथूहल्लयादीहिं ॥१२६॥ 


. 


“बादरनिगोदजीव और सूक्ष्मनिगोदजीव ये परस्परमें बद्ध और स्पृष्ट 
होकर रहते हैं । वे जीत्र अनन्त होते हैं और मूलक, थूहर, आर्द्रक आदि कारणों- 
से होते हैं । 

'अत्थि अणंता जीवा जेहि ण पत्तो तसाण परिणामों । 
भावकलंकअपउरा णिगोदवासं ण मुंचंति ॥१२७॥* 

“ऐसे अनन्त जीव हैं जिन्होंने त्रसभावको प्राप्त नहीं किया, क्योंकि वे भाव- 
कलंक अर्थात्‌ संक्लेशपरिणामोंकी अधिकतासे युक्त होते हैं, इसलिये निगोदवासको 
नहीं छोड़ते । 

“एगणिगोदशरीरे जीवा दब्वप्पमाणदो दिट्ठा । 
सिद्धेहि अणंतगुणा सब्बेण वि तीदकालेण ॥१२८॥* 

“एक निगोदिया जीवके शारीरमें द्रव्यप्रमाणकी अपेक्षा समस्त अतीत कालमें 
सिद्ध हुए जीवोंसे भी अनन्तगुण जीव देखे गये हैं ।”' 

इनमेंसे गाथा नं० १२२, १२३ और १२४ इवे० प्रज्ञापनासूत्रके प्रथम पदमें 
भी पाई जाती हैं| वहाँ इनका क्रम विपरीत है अर्थात्‌ १२४ (९५), १२३ (९६) 
और १२२ (९७) के क्रमसे हैं । गाथा १२३ में पाठभेद भी हैँ । अस्तु, 

उक्त गाथाओंके परचात्‌ सूत्रकारने लिखा हें-- 

'एदेण अट्टुपदेण तत्थ इमाणि अणियोगद्वाराणि णादव्वाणि भवंति--संतपरू- 
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वणा, दब्वपमाणाणुगमो, खेताणुगमो फोसणाणुगमों, कालाणुगमो, अंतराणुगमो 
भावाणुगमो अप्पबहुगाणगमों चेदि ॥ १२९ ॥। 

इस अर्थदके अनुसार यहाँ ये अनुयोगद्वार ज्ञातव्य है--सत्प्ररूपणा, द्रव्य- 
प्रमाणानुगम, क्षेत्रानुग॒म, स्पर्शनानुगम, कालानुगम, अन्तरानुगम, भावानुगम और 
अल्पबहुत्वानुगम । 

ये आठों अनुयोगढार वही हैं, जिनका जीवट्टाणके संतपरूवणा अनुयोगद्वारके 
आदियें पुष्पदन्ताचाय ने निर्देश किया था। भूतबलिने शरीरिशरोरप्ररूपणाका 
कथन इन्हीं आठ अनुयोगोंके द्वारा किया है । 

ओघसे कथन करते हुए कहा है कि--'ओघसे दो शरीरवाले, तीन शरीर- 
वाले, चार शरीरवाले और शरीररहित जीव होते हैं ॥ १३१ ॥ 

विग्नह गतिमें वर्तमान चारों गतियोंके जीव दो शरी रवाले होते हैं क्योंकि उनके 
वहाँ तैजस और कार्मण ये दो ही शरीर होते हैं। औदारिक, तैजस और कार्मण 
शरीरवाले मनुष्य और तिय डन्‍च अथवा वैक्रियिक, तेजस और कार्मण शरीरवाले 
देव और नारकी तीन शरोरवबाले होते हैं । औदारिक, वैक्रियिक, तेजस और कार्मण 
अथवा ओऔदारिक, आहारक, तेजस और कार्मण शरीरवाले जीव चार शरीरवाले 
होते हैं । और मुक्त जीव शरीररहित होते हैं । 


आगे सूत्रकारने आदेशसे १४ मार्गणाओंमें उक्त शरीरवाले जीवोंकी सत्ताका 
कथन किया है। संतपरूवणाके पश्चात्‌ छे अनुयोगद्वारोंका कथन सूत्रकारने नहीं 
किया । टीकाकार वोरसेनस्वामीने धवलाटीकामें उनका कथन किया है । सूत्र- 
कारने अन्तिम अल्पबहुत्वानुगमका कथन किया है । उसके साथ ही शरीरिशरीर- 
प्रर्पणाका कथन समाप्त हो जाता है । उसके पश्चात्‌ शरीरप्ररूपणाका कथन 
प्रारम्भ होता है । 
शरीरप्ररूपणा 

शरीरप्ररूपणा छे अनुयोगोंके द्वारा की गई है । वे छे अनुयोगद्वार हैं--नाम- 
निरुकिति, प्रदेशप्र माणानु|भ, निषेकप्ररूपणा, गुणकार, पदमीमांसा और अल्प- 
बहुत्व ॥ २३६ ॥ नामनिरुक्तिमें सूत्रकारने प्रत्येक शरीरके नामकी निरुक्ति 
की है---'उरालमिंदि ओरालिय ॥२३७॥ उदार---स्थूल होनेसे औदारिक कहा 
जाता है । 

“विविहगुणइडिल्जुत्तमिदि वेउज्विय ॥ २३८ ॥ विविध गुणों और 
ऋड्धियोंसे युक्त होनेसे वेक्रियिक कहा जाता है । 

“णिवुणाणं वा णिण्णाणं वा सुहुमाणं वा आहारदब्वाणं सुहुमद रमिदि आहारयं 


छक्‍्खंडागम : १४१ 


॥ २३९॥ अर्थात्‌ आहारद्रव्यमेंसे निपणतर, स्निग्धघतर और सूक्ष्मतर रकन्धको 
आहार ग्रहण करता है, इसलिए आहारक कहा जाता हैं । 

'तेयप्पहगुणजुत्तमिदि तेजइयं ॥ २४० ॥। 

तेज और प्रभा गुणसे युक्त है, इसलिये तेजस कहते हैं । 

'सव्वकम्माणं परूहणुप्पादयं सुहृदुक्वाणं बीजमिदि कम्मइयं ॥२४१॥ 

सब कर्मोंका प्ररोहण अर्थात्‌ आधार, उत्पादक और सुख-दुःखका बीज हैं, 
इसलिये इसे कार्मण कहते हैं । इस प्रकार नामनिरुक्तिमें पाँचों शरीरोंके नामोंकी 
निरुक्ति की गई है । 

प्रदेशप्रमाणानुगमर्मे बतलाया है कि प्रत्येक दरोरके प्रदेश अभव्योंसे अनन्त- 
गुण और सिद्धोंके अनन्तवें भाग हैं। निषेकप्र रूपणाका कथन छे अनुयोगोंके द्वारा 
किया है । वे छे अनुयोग हैं--समुत्की्तना, प्रदेशप्रमाणानुगम, अनन्तरोपनिधा, 
परम्परोपनिधा, प्रदेशविरच और अल्पबहुत्व | 

इन छे अनुयोगढ्वारोंका कथन करनेके पश्चात्‌ पदमीमांसानामक अनुयोगद्वारका 
कथन हैं। उसमें बतलाया है कि ओऔदारिकशरीरके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका स्वामी तीन 
पल्यकी आयुवाला उत्तरकुरु और देवकुरुका मनुष्य होता है ॥४१८॥ 

आगे अनेक सूत्रोंके 6रा उसकी अन्य विशेषताएं भी बतलाई हैं, जिनके 
होनेसे ही वह उत्कृष्टप्र देशसंचयका स्वामी होता है । 

वैक्रियिकशरी रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका स्वामी बाईस सागरकी स्थितिवाला 
आरण-अच्चुतकल्पका वासी देव होता है ॥४३१॥ उसकी भी अनेक विशेषताएं 
बतलाई हैं । आहारकशरी रके उत्तसृष्ट प्रदेशाग्रका स्वामी उत्तरशरीरकी विक्रिया 
करने वाला प्रमत्तसंयत मुनि होता है ॥४४६॥ तेजसशरी रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका 
स्वामी वह है जो पूर्वकोटिकी आयुवाला जीव सातवीं पृथिवीके नारकियोंकी आयुका 
बन्ध करके सातवीं पृथिवीमें उत्पन्न हुआ, वहाँसे निकल कर पुनः पू॑कोटिकी 
आयुवालोंमें उत्पन्न हुआ। उसी प्रकार मरण करके पुनः सातवीं पृथिवीके 
नारकियोंमें उत्पन्न हुआ । वहाँ तेतीस सागरकी आयुको पालता हुआ रहा । 
चरम समयवर्ती वह जीव तेजस शरी रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका स्वाभी होता है । 

कार्मणशरी रके उत्कृष्ट प्रदेशाग्रका रवामी वह जीव होता है जो बादर- 
पृथिवीकायिक जीवोंमें दो हजार सागर कम कर्मस्थितिप्र माणकाल तक रहता 
है । इत्यादि । 

इसी तरह प्रत्येकशरी रके जघन्य प्रदेशाग्रके स्वामीका भी कथन किया है । 
अल्पबहुत्वमें बतलाया है कि औदारिकशरी रका प्रदेशाग्र सबसे थोड़ा है । उससे 
वैक्रियिकशरीरका प्रदेशाग्र असंख्यातगुणा है ॥४९८॥ उससे आहारकशरीरका 
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प्रदेशाप्र असंख्यातगुणा हैं ॥॥४९९॥ उससे तैजसशरीरका प्रदेश्ञाग्रका अनन्त- 
गुणा है ।।५००॥ उससे कामंणशरीरका प्रदेशाग्र अनन्तगुणा है ॥५०१॥ 


दशरीरविस्नसोपचयप्रूपणाका कथन अविभागप्रतिच्छेद, वर्गणा, स्पर्धक, 
अन्तर, शरीर और अल्पबहुत्व इन छ॑ अनुयोगोंके द्वारा किया गया है। इनके 
कथनमें बतलाया है कि एक-एक ओऔदारिकशरीरमें सब जीवोंसे अनन्तगुणे अवि- 
भागी प्रतिच्छेद होते हैं। अनन्त अविभागी प्रतिच्छेदोंकी एक वर्गणा होती है । 
इस प्रकार अभव्योंसे अनन्तगुणी और सिद्धोंके अनन्तवें भागप्रमाण वर्गंणाए' होती 
हैं और अभव्योंसे अनन्तगुणी और सिद्धोंके अनन्तवें भाग वर्गणाओंका एक 
स्पर्धक होता है। इस प्रकार अभव्योंसे अनन्तगुणे और सिद्धोंके अनन्तवें भाग- 
प्रमाण अनन्त स्पर्धक होते हैं ॥५०९॥ तथा शरीरके बन्धनके कारणभूत गृणोंका 
बुद्धिके द्वारा छेद करने पर अविभागी प्रतिच्छेद उत्पन्न होते हैं ॥५१२॥ 
ओऔदारिक शरीरके अविभागी प्रतिच्छेद सबसे कम हैं । उससे आगेके शेष चार 
शरीरोंके अविभागी प्रतिच्छेद उत्तरोत्तर अनन्तगुण होते हैं । 


इसी तरह विस्नसोपचयका कथन करते हुए बतलाया है कि एक-एक जीव- 
प्रदेशपर अनन्त विख़सोपचय उपचित होते हैं, जो कि सब जीवोंसे अनन्त गुणे है 
और वे सब लोकमेंसे आकर बद्ध हुए हैं। इत्यादि रूपसे विस्रसोपचयका कथन 
पृर्ण होनेके साथ बाह्यवर्गगाका कथन समाप्त होता है । 

“इससे आगेके ग्रन्थका नाम चूलिका है ॥१८१॥' ऐसा स्वयं सूत्रकारने 
निर्देश किया है । 


चूलिका 

जैसा कि चलिकाका लक्षण कहा है, इसमें पहले सूचित किये गये अर्थोंका 
विशेष रूपसे कथन किया गया है। पहले जो “जत्थेय मरदि जीवो' आदि गाथा 
कही थी उसके उत्तराध॑में कहा गया था कि 'जिस दशरीरमें एक जीव उत्पन्न 
होता है वहाँ अनन्त जीव उत्पन्न होते हैं ।। उसीका विशेष कथन प्रारम्भमें किया 
गया है | तत्पश्चात्‌ उक्त गाथाके पूर्वार्धका, जिसमें कहा है कि जिस शरीरमें 
एक जीवका मरण होता हैं वहाँ अनन्तानन्त जीवोंका मरण होता है', विशेष कथन 
किया है । 

पहले तेईस वर्गंणाओंका कथन किया है । उसमें बतलाया है कि ये वर्गणाएँ 
ग्रहणयोग्य हैं और ये वर्गणाएँ ग्रहणयोग्य नहीं हैं। उसीका कथन करनेके 
लिए---बन्धनीयके चार अनुयोगद्वार ज्ञातव्य बतलाये हैं--वर्गणा, वर्गणानिरूपणा, 
प्रदेशार्थता और अल्पबहुत्व ॥७०६॥ 
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वर्गणाप्ररूपणामें पुरानी बात ही दोहराई है--'आहार द्रव्यवर्गणाके ऊपर 
अग्रहण द्रव्यवर्गगा होती है । अग्रहण द्रव्यवर्गंगाके ऊपर तेजोद्रव्यवर्गणा होती है, 
इत्यादि। यहाँ केवल पाँच ग्रहणवर्गणापर्गन्त ही उक्त कथनको दोहराया है क्योंकि 
यहाँ पाँच दशरीरोंके ग्रहणयोग्य ओर अग्रहणयोग्यका ही कथन किया है। अतः 
इस वर्गणाप्रर्षणाके ७०८ से ७१८ तकके सूत्र बन्धनअनुयोगद्वारकी वर्गणा- 
प्रह्वणाके ७६ से ८७ तकके सूत्रोंके साथ प्रायः अक्षरश: मिलते हैं। इसीसे सूत्र 
नं० ७१८ की घवलाटीकामें वीरसेनस्वामीने लिग्वा है कि इन सब गृत्रोंके द्वारा 
पूर्वोक्त वर्गंगाओंकी ही सम्हाल की गई है । 


दूसरे वर्गणानिरूपणाअनुयोगढ्ा रमें पाँचों शरीरोंके ग्रहणयोग्य और अग्रहण- 
योग्य वर्गणाओंका थोड़ा प्रकारान्तरसे कथन किया है। इस कथनमें आहार- 
वर्गणा आदि पाँचों ग्रहणवर्गणाओंका और उनके मध्यकी अग्रहणवर्गणाओंका 
स्वरूप भी बतलाया है। यथा--आऔदारिक, वैक्रियिक और आहारक शरीरके 
जिन द्रव्योंको ग्रहण कर जीव औदारिक, वेक्रियिक और आहारक हारीर रूपसे 
परिणमाते हैं उन द्रव्योंकी आहारवर्गणा संज्ञा है ॥७३॥ “जिन द्रव्योंको ग्रहण 
कर जीव तैजसशरी रख्पसे परिणमाता हूँ उन द्रव्योंकी तैजसवर्गणा संज्ञा है ॥* 
इसी तरह जो वर्गणा चार प्रकारकी भाषारूपसे ग्रहण होकर प्रव॒ुत्त होती है 
वह भाषावर्गणा है और जो वर्गणा चार प्रकारके मनरूपसे ग्रहण होकर प्रवृत्त 
होती है वह मनोत्र्गणा है । जो वर्गणा आठ प्रकारके कर्मरूपसे ग्रहण होकर प्रवृत्त 
होती है वह कार्मणवर्गणा है। 


प्रदेशार्थता-अनुयोगद्वारमें बतलाया है कि औदारिकशरी रवर्गणा, वेक्रियिक- 
शरीरवर्गगा और आहारकशरीरवर्गणामें तो पाँचों वर्ण, पाँचों रस, दोनों 
गंध और और आदठों स्पर्श गुण होते हैं । किन्तु तैजसशरीरद्रव्यवर्गं णा, भाषा- 
द्रव्यवर्गणा, मनोद्रव्यवर्गणा और कार्मण द्रव्यवर्गणामें पाँचों वर्ण, पाँचों रस, दोनों 
गन्ध होते हैं किन्तु स्पर्श चार ही होते हँ--स्निग्ध या रुक्ष, शीत या उष्ण, 
कठोर या कोमल, ओर गुरु अथवा लघु । 

अल्पबहुत्वमें प्रदेशोंकी अपेक्षा उक्त वर्गणाओंके अल्पबहुत्वका कथन किया 
है । अल्पबहुत्वकी समाप्तिके साथ ही बन्धनीय अनुयोगढ्वार समाप्त हो जाता है । 

बन्ध, बन्चक, बन्धनीयका कथन कर चुकनेके पश्चात्‌ केवल एक बन्ध- 
विधान शेष बचता है । वर्गणाखण्डके अन्तिम सुत्रमें उसका निर्देश करते हुए 
केवल इतना कहा है--“जो बन्धविधान हू वह चार प्रकारका है--प्रकृतिबन्ध, 
स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध ॥9९७॥। 
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इस सूत्रकी धवलाटीकामें श्रीवीरसेनस्वामीने लिखा है---इन चारों बन्धों- 
का विधान भूतबलोभट्वारकने महाबन्धमें विस्तारके साथ लिखा है। इसलिये 
यहाँ हमने नहीं लिखा । अत: सकल महाबन्धका यहाँ कथन करनेपर बन्धविधान 
समाप्त होता है । 


इस तरह पाँचवें वर्गणावण्डकी समाप्तिके साथ भूतबलो विरचित षट्खण्डा- 
ग़मके पाँच खण्ड समाप्त हो जाते हैं। कितु चूंकि महाबन्धको इससे अलग स्वतंत्र 
ग्रंथके रूपमें गिना जाता है, अतः वर्गणाखण्डके साथ ही पट्खण्डागम नामक 
ग्रन्थ समाप्त हो जाता है । 

इसकी सूत्रसंख्या इस प्रकार है-- 


१. जीवट्टाण''' प्र० पुस्तक १ सत्प्ररूपणा १७७ सृत्र संख्या 
पुस्तक ३े द्रव्यप्रमाण रैरस 55 
पुस्तक ४ क्षेत्रानुगम हर 

स्पर्शनानुगम १८५ ,, 
हे कालानुगम २४२ ,, 
पुस्तक ५ अन्तर ३९७ ,, 
कर भाव ९३ ,, 
हा अल्पबहुत्व ३८२ ,, 
पु० ६ च्‌लिका-प्रकृतिसमुत्कीत॑न ४६ ,, 
हु स्थानसमुत्कीतंन ११७ ,, 
३ प्रथम महादण्डक २: 
के द्वितीय महादण्डक के 
कं तृतीय महादण्डक आन 
१ उत्कृष्टस्थितिचु ० ४४ ,, 


मु जघन्यस्थितिचू ० ४३ 
3 सम्यक्त्वोत्पत्तिचु ० १६ 
न्‍ गत्यागतिचूलिका २४३ 


२. खुदाबन्ध"'* पुस्तक ७ सर्वप्ररूपणा ४३ 
».. एक जीवकी अपेक्षा स्थायित्व ९१ 
श एक जीवकी अपेक्षा काल २१६ 
». एक जीवकी अपेक्षा अच्तर १५१ 
हर नानाजीवोंकी अपेक्षा भंगविचय २३ 
हे द्रव्य प्रमाणानुगम १७१ 


२. खुदाबंध 


३ बन्धस्वामित्वविचार ८ पुस्तक 


४ बेंदना 
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दोनों सिद्धान्त-ग्रन्थोंके तुलनात्मक अध्ययनपर प्रकाश डालना अनुचित न होगा । 
दली और भाषाकी दृष्टिसे दोनोंकी भिन्नता पहले ही लिखी जा चुकी है । 
अतएव इस सनन्‍्दर्भमें विषय-वस्तु के प्रतिपादनकी दृष्टिसे दोनोंका तुलनात्मक 
निरूपण आवश्यक है । 
यहाँ यह ध्यातव्य है कि छक्खंडागमके वेदना और वर्गणा खंडमें पच्चीस 
गाथा-सूत्र आये हैं, जो प्राचीन प्रतीत होते हैं। इसी प्रकार कसायपाहुडकी भी 
कुछ गाथाएं गुणघर-विरचित न भी हों, पर वें जिस वसायपाहुडको उपसंहृत 
24 हैं उसीसे ज्यों-की-त्यों ले ली गयी हों । यतः प्राचीन परिपाटी ऐसी 
रही है । 
एक विचारणीय बात यह हैं कि कसायपाहुड और छक्खंडागमको कुछ 
गाथाए अन्य ग्रन्थोंमें मिलती हैं । परन्तु कसायपाहुडकी कोई भी गाथा न तो 
छक्‍्खंडागममें मिलती है और न छकक्‍्खंडागमकी कोई गाथा कसायपाहुडमें ही 
उपलब्ध होती हैं। अन्य भी कोई ऐसा तथ्य नहीं मिलता है, जिसके आधार 
पर यह कहा जा सके कि एककी छाया दूसरेपर है अथवा एकके रचयिताने दूसरे- 
की कृतिको देखा है । किन्तु थोड़ा-सा सादृश्य जहाँ प्रतीत होता है उसका उल्लेख 
कर देना भी अनुचित न होगा । 
कसायपाहुडके सम्यक्त्वअधिकारके प्रारम्भमें चार गाथाओंके द्वारा पृच्छा की 
गयी हैँ । गाथाएँ इस प्रकार हैं--- 
दंसणमोहउवसासगस्स परिणासो केरिसो हुवे । 
जोगे कसाय उवजोगे लेस्सा वेदों य को भवे ॥।९१॥।। 
काणि वा पुण्व बद्धाणि के वा अंसे णिबंधदि । 
कदि आवलियं पविश्ृंति कदिण्ह वा परवेसगों ॥९२॥।। 
के अंसे झ्षोयदे पुष्ब॑ बंधेण उदएण वा। 
अंतर वा कहिं किच्चा के के उवसामगो कह ।॥।९३॥। 
कि ट्विवियाणि कम्माणि अणुभागेतु कंसु वा। 
ओवद्टेंदूण. सेसाण के ठाणं पडिवज्जवि ॥९४॥ 
अर्थ -- दर्शानमोहका उपशम करने वाले जीवका परिणाम कैसा होता हूँ ? किस 
योग, कषाय और उपयोगमें वर्तमान होता है, उसके कौन-सी लेश्या और कौन-सा 
वेद होता है ? ॥९१।॥ उसके पूर्ववद्ध कर्म कौनसे हैं और अब कौनसे नवीन 
कर्माशोंको बांधता है ? किन-किन प्रक्ृतियोंका उसके उदय होता है और किन-किन- 
की वह उदीरणा करता है ? ॥९२॥ दर्शानमोहके उपशमकालसे पूर्व बन्ध अथवा 
उदयकी अपेक्षा कौन-कौनसे कर्माश क्षीण होते हैं ? कहाँ अन्तर करता है और 
कहाँपर किन-किन कर्मोंका उपश्यामक होतां है ? ॥९३॥ किस-किस स्थिति और 
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अनुभाग वाले किन-किन कर्मोंका अपवर्तन करके क्रिस स्थानको प्राप्त करता है 
और अवशिष्ट कर्म किस-किस स्थिति और अनुभागको प्राप्त होते हैं ? 

उधर जीवस्थानकी" चूलिकाके आरम्भमें ये पृच्छाएँ की गई हैं-- 

'कदिकाओं प्यडोओ बंधदि, कंवंडि कालटिठदिएहि कम्मेहि सम्मत्तं 
लब्भदि वा ण लब्भदि वा, केबचिरेण कालेण वा कवि भाए का करेदि मिच्छत्तं, 
 उबवसामणा वा खबणा वा कंस व खेत्तस कस्स व सूले केवडियं वा दंसणसोहणाय॑ 
कम्म खर्वेतस्स चारित्तं वा संपुण्णं पडिवज्जंतस्स ॥।१॥।* 

अर्थ---सम्यक्त्वको उत्पन्न करने वाला मिथ्यादृष्टि जीव कितनी और किन 
प्रकृतियोंको बाँधता है? कितनी कालस्थिति वाले कर्मोके द्वारा सम्यक्त्वको प्राप्त 
करता है अथवा नहीं प्राप्त करता हैं? कितने कालके द्वारा मिथ्यात्वकर्मको कितने 
भागरूप करता है और किन-किन क्षेत्रोंमें तथा किसके पासमें कितने दर्शनमोह- 
नीयकमंको क्षपण करने वाले जीवके और सम्पूर्ण चारित्रको प्राप्त होने वाले 
जीवके मोहनीयकर्मकी उपशामना और क्षपणा होती है ? ॥१॥ 

दोनों ग्रन्थोंका प्रकरण एक ही है और पृच्छापूर्वकक कथन करनेकी जैन 
आगमिक शैली है। किन्तु कसायपाहुडपें उक्त चार गाथाओंके द्वारा केवल पच्छा 
ही की गई हैं । इन पृच्छाओंका उत्तर तो चूणिसूत्रकारने दिया है । किन्तु जीव- 
स्थानचुलिकामें प्रारम्भमें सामूहिक रूपसे सब पृच्छाओंको देकर फिर एक-एक 
प्रकरण में एक-एक पृच्छाका उत्तर दिया है। दोनों ग्रन्थोंकी उक्त पुच्छाओंमें 
केवल दो पच्छा ऐसी हैं जो आपसमें मेल खाती हैं । किन्तु इतने मात्रसे निष्कर्ष 
निकालना तो दूर, कोई संभावना भी नहीं की जा सकती । 

इसी तरह कसायपाहुडके इसी प्रकरण में आगे १५ गाथाएँ आती हैं । उनमेंसे 
दो गाथाएँ उल्लेखनीय हैं । उनमें एक गाथा इस प्रकार है-- 

दंसणमोहस्सुवसामगो दु चदुस्‌ वि गदास बोद्धव्वो । 
पंचिदिओ ये सण्णी णियमा सो होई पज्जत्तों ॥९५।। 


अर्थ--दर्शनमोहनीयकर्मका उपशम करने वाला जीव चारों ही गतियोंमें 
जानना चाहिये । वह जीव नियमसे पश्च न्द्रिय, संज्ञी और पर्याप्तक होता है । 

जीवस्थांनकी सम्यक्त्वोपत्तिचुलिकामें इसीको विस्तारसे कहा है। यथा--- 

“उबसामेंतो' कम्हि उवसामेदि, चदुस वि गदोसु उवसामेदि । चदुसु वि गदीसु 
उबसामेंतो पंचिदिएसु उवसामेदि, णो एटंंदियविगलिदिएसु | पंचिदिएसु उवसा- 
मेंतो सण्णोसु उवसामेदि, णो असण्णीसु । सण्णीसु उवसामेंतो गब्भोवकषकंतिएसु 


१. पट, पु० ६, प० १ । 
२. पट्ख॑ं०, पु० ६, १० २३८ 
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उजसामेदि णो सम्मुच्छिमेसु । गब्भोवककंतिएसु उवसामेंतों पल्जतएस उवसामेवि 
णो अपज्जत्तरस्‌ । पज्जत्तएस्‌ उबसासेंतो संखेज्जवस्साउगेस वि उवसाभेदि, 
असंखेज्जवस्साउगेस वि ॥९॥ 

अर्थ--दर्शनमोहनीयकर्मको उपशमाता हुआ जीव कहाँ उपछामाता है ? 
चारों ही गतियोंमें उपशमाता है । चारों ही गतियोंमें उपशमाता हुआ पड्चेन्द्रियों- 
में उपशमाता है, एकेन्द्रिय और विकलेन्द्रियोंमें नहों उपशमाता है । पंचेन्द्रियोंमें 
उपशमाता हुआ संज्ञियोंमें उपशमाता है, असंज्ञियोंमें नहीं । संज्ञियोंमें उपशमाता 
हुआ गर्भज जीवोंमें उपशमाता है, सम्मूर्छनजन्मवालोंमें नहीं । गर्भजोंमें उपश- 
माता हुआ पर्याप्तकोंमें उपशमाता है, अपर्याप्तकोंमें नहीं । पर्याप्तकोंमें उपशमाता 
हुआ संख्यातवर्षकी आयुवाले जीवोंमें भी उपशमाता है, और असंख्यातवर्षकी 
आयुवाले जीवोंमें भी उपशमाता है ॥९॥। 


दोनोंकी तुलना करनेसे ऐसा आभास होता है कि ऊपरकी गाथाकी ही 
विभाषा नीचेके सूत्र द्वारा की गई है । किन्तु इतनेसे यह नहीं कहा जा सकता कि 
घट्खण्डागमकारके सन्मुख कसायपाहुड था | अतः इस तरहके उल्लेखोंके आधार- 
पर कोई निश्चित निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता । 


कसायपाहुडके ' प्रदेशविभक्तिनामक अधिकारमें चुणिकारने मिथ्यात्वकर्म 
जघन्यप्रदेशसत्कर्मके स्वामीका कथन किया है और षट्खण्डागमके वेदनाखण्डके 
बेदनाद्रव्यविधान नामक अनुयोगद्वारमें द्रव्यसे ज्ञानावरणीयकर्मकी जघन्य-वेदनाके 
स्वामीका कथन किया है। दोनोंका यह कथन कुछ अथंदृष्टिसि और कुछ दब्द- 
दृष्टिसि भी परस्परमें मेल खाता है। यद्यपि दोनों ग्रन्थकारोंमें उक्त विषयमें कुछ 
मौलिक मतभेद भी है, जो दोनों उद्धरणोंसे स्पष्ट है ओर जिसकी चर्चा आगे करेंगे, 
तथापि दोनोंका यह साम्य भी उल्लेखनीय है । इस साम्यका कारण यह भी हो 
सकता है, कि दोनों ग्रन्थकारोंको अपनी-अपनी परम्परासे वह इसी रूपमें प्राप्त 


सुद्दमणिगोदेसु कम्मट्ठिदिंमच्छिदाउओ । तत्थ सव्वबहुआणि अपज्जतभवग्गहणाणि। 
दौहद्दाओं अपज्जर्चद्धाओ॥''''*' -जदा जदा आउअं बंधदि तदा तूदा तप्पाओग्ग- 
उक्कस्सएसु जोगटठाणेसु बंधदि | द्वेट्ठल्लीणं॑ टिठदीणं णिसेयस्स उक्कस्स पदेस॑ 
तप्पाओग्गं उक्‍्कस्सविसोहिमभिक्खं गदो?--क० पा० सु०, १० १८८ । 

“जो जीवो सुहमर्णिंगोदजीवेसु पलिदोवमस्स असंखिज्जदिभागेण ऊणिय॑ कम्मटिठदि- 
मच्छिदो । तत्थ थ संसरमाणस्स बहुआ अपज्जतभवा, थोवा पज्जतभवा । दौद्ाओं अप- 
ज्जत्तद्धाओ रहस्साओ पज्जत्तद्धाओ । जदा जदा आउअं बंधदि तदा तदा तप्पाओग्गु- 
क्कस्सएण जोगेण बंधदि । उवरिल्लीणं टिठदीण जिसेयस्स जहण्णपदे द्ेटिठल्लीणं टिठ- 
दौर्ण णिसेयस्स उक्‍्कस्सपदे बडुसों बहुसों जहण्णाणि जोगटठाणाणिं गउुछदि । बहुसो 
बहुसो मंदसकिलेसपरिणामो भवदि |--पट्ख॑, पु० १०, ए० २६८-२७६ । 
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हुआ हो, क्योंकि मूल सिद्धान्त तो एक ही है, किन्तु उनमें जो मौलिक मतप्ेद है 
उसको देखते हुए यह नहीं कहा जा सकता कि केवल यह अंश च्‌णिसूत्रकारने 
वेदनाखण्डसे लिया होगा। 

पहले हम लिख आये हैं कि कसायपाहुड (चूणिसूत्रसहित) और षट्खण्डागम 
ये दोनों दो भिन्‍न आचार्यपरम्पराओंके उत्तराधिकारी हैं क्योंकि दोनोंमें अनेक 
सैद्धान्तिक मतभेद हैं। अतः उन दोनोंका उद्गम यदि स्वतंत्र भावसे हुआ हो तो 
असंभव नहीं है । फिर यह हम पहले लिख आये हैं कि यतिवृषभके गुरु नाग- 
हस्ती भी कमंप्रकृतिप्रधान थे और यतिवृषभने अपने चणिसत्रोंमें कर्मप्रकृतिका 
निर्देश किया है। अतः यह संभव है कि यतिवृषभ भी महाकर्मप्रकृतिप्राभुतके 
ज्ञाता हों, जिसके आधारपर षट्खण्डागमके सूत्र रचे गये हैं । अतः दोनोंमें क्वचित्‌ 
शब्दगत या अर्थगत साम्य हो सकता है । 


छक्‍्खंडागम और पण्णवणा 


घट्खण्डागममें चचित विषयोंका कोई-कोई अंश विभिन्न इबें० आगमिक 
साहित्यमें मिलता है। यथा, षट्खण्डागमके वर्गणाखण्डके अन्तगंत बन्धनअनुयोग- 
द्वारके आदिमें विख्साबन्ध और प्रयोगबन्धके #दों-प्रभेदोंका कथन हैं। भगवती 
सूत्रके ८वें शतकके नौवें उदृशमें भी वही कथन किडज्चित्‌ अन्तरके साथ पाया 
जाता है। बन्धनअनुयोगद्वारमें' प्रयोगबन्धके दो भेद किये हँ---कर्मबन्ध और 
नोकमंबन्ध । तथा नोकमंबन्धके पाँच भेद किये हैं---आलापनबन्ध, अल्लीवनबन्ध, 
संडलेषबन्ध, शरीरबन्ध और हदरीरीबन्ध। भगवतीसृत्रमें प्रयोगबन्धके तीन भेद 
किये हैं--अनादिअपर्यवसित, सादिअपयंवसित और सादिसपर्यवसित । तथा 
सादिसपयंवसितके चार भेद किये हैं--आलापनबन्ध, अल्लियावणबन्ध, शरीर- 
बन्ध और शरीरप्रयोगबन्ध । दोनों ग्रन्थोंमें अपने-अपने ढंगसे इन बन्धोंके जो 
लक्षण दिये हैँ उनमें शब्दभेद होते हुए भी अभिप्रायभेद नहीं हूँ । 

षट्खण्डागमकी जीवस्थानचूलिकामें जो कर्मोकी जघन्य स्थिति, उत्कृष्ट 
स्थिति तथा आबाधा आदिका कथन है, प्रज्ञापनाके २३वें आदि पदोंमें भी उसीसे 
मिलताजुलता हुआ कथन हूँ। जैसे, जीवस्थानचूलिकाके आरम्भमें 'कदिकाओ 
पयडीओ बंधदि इत्यादि प्रथमसृत्रके द्वारा पाँच प्रश्नोंका सूत्रपात करके फिर क्रमसे 
एक-एक चूलिकाके द्वारा उसका उत्तर :४४ गया है। प्रज्ञापनाके* २३ वें पदके 


१. पटुखं० पु० १४, पृ० ३६ आदि । 
२. “'कति पगडी कहिं बंधद कतिहिं टठाणेद्दि बंधई जीवो। कइ वेदेइ य पगडी अणभावरं 
कतिविहो कस्स ॥।?॥”-प्रज्ञा० 


१५० : जनसाहित्यका इतिहास 


प्रारम्भमें भी एक गाथाके द्वारा कर्मविषयक पाँच प्रशनोंको उठाया गया है --१. 
कितनी प्रकृतियाँ हैं ? २. किस प्रकारसे उनका बन्ध होता है, ३. कितने स्थानोंके 
द्वारा बन्ध होता है, ४. कितनी प्रकृतियोंका जीव वेदन करता है, और ५. किस 
कर्मका अनुभाग कितने प्रकारका होता है ? और फिर क्रमसे इन पाँचों प्रइनोंका 
समाधान किया गया है । 


मूलकर्मोका नाम बतलानेके पदचात्‌ उत्तरप्रकृतियोंकी गणना जैसे चूलिकामें 
की है, प्रज्ञापनामें भी की है। चूलिकामं प्रत्येक उत्तरप्रकृतिका नाम गिनाया है । 
प्रज्ञापनामें कहीं पूरा नाम गिनाया है तो कहीं संक्षिप्त । जिस प्रकार छठी चूलिका'- 
में कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति, उनकी आबाधा और निषेक बतलाये हैं, प्रज्ञापनामें भी 
अपने ढंगसे उनका उसी प्रकार कथन किया है। चूलिकामें जघन्य और उत्कृष्ट 
स्थितिका कथन पृथक पृथक्‌ किया है, प्रज्ञापनामें' एक साथ है । विषयकी दृष्टिसे 
दोनों ग्रन्थोंके अन्य भी कोई-कोई कथन मिलते हुए हैं। किन्तु प्रज्ञापनामें संकलित 
कर्मविषषक कथन साधारण कोटिका है। भगवती और प्रज्ञापना दोनों ही संग्रह 
ग्रन्थ हैं, जिनमें विविध विषय संगृहीत हैँ। उनके देखनेसे प्रकट होता है कि उनकी 
संकलनाके समय श्रुतका कितना विच्छेद हो चुका था और अवशिष्ट अंशोंको 
सुरक्षित रखनेका किस प्रकार प्रयत्न किया गया था। 

ग्यारहवाँ अंग विपाकसूत्र कर्मसिद्धान्तससे ही सम्बद्ध था, किन्तु उपलब्ध 
विपाकसूत्रमें वह बात नहीं हे, यह उसका परिचय कराते हुए बतला चुके हैं । 
कसायपाहुड, चूणिसूत्र, षट्खण्डागम तथा प्रज्ञापना आदि आगमिक साहित्यके 
पर्यवेक्षणसे एक बात स्पष्ट है कि प्रइनपूर्वक कथन करनेकी ही प्रचचीन आगमिक- 
दैली थी । 

छक्‍्खंडागम और कमंप्रकृति 

एक करमंप्रकृृति नामक प्राचीन ग्रन्थ द्वेताम्बर परम्परामें मान्य हूँ । उसकी 
उपान्त्य गाथामें कहा गया हैं कि “मुझ अल्पबुद्धिने जो जैसा सुना बसा कमंप्रकृति 

१. “पंचण्ह' ण।णावरणीयाणं णवण्ह' दंसणावरणीयाणं असादावेदणीय॑ पंचण्दमंतराश्याण- 
मुक्कस्सओ टिठदिबंधो तीस सांगरोबमकोडाकोडीओ ।॥॥४॥ तिण्णि वाससहस्साणि 
आबाधा ।श। आबाघधूणिया कम्मटिठदी कम्मणिंसेओ ॥६॥”-पट्खं०, पु० ६, ४० १४६- 
१५० ।॥॥ 

२. “नाणावरणिज्जस्स ण॑ मंते ! कम्मस्स केवतियं काल ठिई पण्णत्ता ? गोयमा ! जहन्नेण 
अंतोमुहुत्तं उक्‍कोसेण तीसं॑ सागरोवमकोडाकोडीओ तिज्निय वाससहस्साई अबाहा 
अबाहूणिता कम्मठिई कम्मणिसेगो ।?-प्रश्ञा०, २३ प० | 

३, “इ्य कम्मप्पडीओ जहासुय॑ तीयम्प्पम ईणा बि। सोहियाणाभोगकर्य कहतु 
वरदिट॒ठीवायन्नु ॥५६।।-कर्मप्र ०, सत्ता० । 
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से इस ग्रन्थका उद्धार किया । जो मुझसे स्खलित कथन हुआ हो, दृष्टिवादके 
ज्ञाता उसे शुद्ध करके कहें ।' इस परसे इस कर्मप्रकृतिको भी उसी कर्मप्रकृति 
प्राभृतसे उद्धत कहा जाता है, जिसके आधारपर षट्खण्डागमसूत्रोंकी रचना 
हुई थी । किन्तु दोनोंकी तुलना करनेसे यह प्रकट नहीं होता कि भूतबलि आचार्य 
जिस प्रकार महाकर्मप्रकृतिप्राभुतके ज्ञाता थे, उस प्रकार कमंप्रकतिकार भी उसके 
ज्ञाता थे। हाँ, उसके कुछ अंशोंके वे ज्ञादा अवश्य थे, जिन्हें उन्होंने दृष्टिवादके 
बचे अवशिष्टांशके रूपमें गुरुमुखसे श्रवण किया होगा और इसलिए कर्मप्रकृति- 
की प्रथम गाथाकी उत्थानिकाकी चूणिमें चूणिकारने जो कुछ कहा है वही समुचित 
प्रतीत होता है। चूणिकारने कहा है कि-दृषमाकालके कारण जिनकी बुद्धि, 
आयुष्य वगैरह घटता जाता है ऐसे आजकलके साधुजनोंका उपकार करनेकी 
कामनासे आचार्यने विच्छिन्न हुए कर्मप्रकृति नामक महग्रन्थके अर्थका ज्ञान कराने- 
के लिए उसी सार्थक नामवाले कर्मप्रकृतिसंग्रहणी नामक प्रकरणको आरम्भ किया 
है ।' अत: कर्मप्रकृतिप्राभुतका विच्छेद होनेपर ही उक्त कमंप्रकृतिसंग्रहणी नामक 

ग्रन्थ रचा गया है । उसका नाम कर्मप्रकृतिसंग्रहणी है, यही उसके लिए उचित भी 
है । उसीको लघु करके कर्मप्रकरति नामसे उसकी ख्याति हुई है। 


तृतीय परिच्छेद 
महाबंध 


कसायपाहुड और छक्खंडागम इन दो मूल आगम-दप्रन्थोंके रचयिता, रचना- 
काल, विषयवस्तु एवं उनके महत्वके विवेचनके पश्चात्‌ तृतीय आगम-प्रन्थ महा- 
बंधका विमर्श उपस्थित किया जा रहा है । यहाँ यह स्मरणीय है कि इस महाबंध 
सिद्धान्तग्रन्थके रचयिता भी आचार्य भूतबलि हैं । 

यह सिद्धान्त-ग्रन्थ छक्‍्खण्डागमका अन्तिम खण्ड हैं। अपनी विशालता और 
विषयकी गम्भीरताके कारण इसे स्वतंत्र सिद्धान्त-ग्रन्थकी संज्ञा प्राप्त है । 

आचार्य वीरसेनने छक्खंडागमपर अपनी धवलाटीका लिखी है, पर उनकी 
यह टीका पूर्वके पाँच खण्डोंपर हो है। इस छठे खण्डपर इनकी टीका नहीं हैं और 
न अन्य किसी आचार्यकी टीका प्राप्त है । इसका प्रधान कारण यही है कि आचार्य 
भूतबलिने इसे स्वयं विवरणात्मेक शेलीमें रचा है । जो ग्रन्थ इस शैलीमें लिखा 
जाता हैं, उसपर भाष्य या वृत्तियाँ बड़ी कठिनाईसे लिखी जाती हैं । यतः सुगम- 
पर विवृत्ति या भाष्य लिखनेमें सौकर्य रहता है और उसकी व्याख्या सुबोध होने- 
के कारण छोड़ दी जाती है । 

इस ग्रन्थकी शैली भी पूर्वके खण्डोंकी सूत्रात्मक शैलोसे भिन्न है और इसका 
प्रमाण भी शेष पाँच खण्डोंसे पाँच गुना है। अतः यह छठा खण्ड अपने पाँचों बड़े 
भाईयोंसे अलग पड़ गया है ओर महाबन्ध नामसे एक स्वतंत्र ग्रन्थके रूपमें ही 
प्रकाशित' हुआ है। 

इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें' महाबन्धको तीस हजार श्लोकप्रमाण बतलाया 
है और ब्रह्म हेमचन्द्रने) चालीस हजार इलोकप्रमाण बतलाया है। इसके रचयिता 
भी आचार्य भूतबलि हैं। उन्होंने चतुर्थ वेदनाखण्डके आदिमें ४४ सृत्रोंके द्वारा 


१. महाबन्धका प्रकाशन ७ भागोंमें भारतीय शानपीठ काशीकी ओरसे हुआ है । 

२. 'सृन्नाणि पट्सहस्रग्रन्थान्यथ पूर्वसृन्नसद्तितानि। प्रविरच्य महाबन्धाहय॑ ततः पष्ठक॑ 
खण्डम्‌ ॥१३९॥ त्रिशत्सदस्त सूत्रगन्थ॑ व्यरचयदसौ महात्मा ।--श्रुताव ० 

३. 'सदरीसहस्स धवलो जयधवलो सटिठसहस्स बोधव्वों। मदृबंधो चालीसं सिद्ध तत्तय॑ 
अद्द' वंदे ॥८८॥” 


महाबंध : १५३ 


जो मंगल किया है उसे टीकाकार' वीरसेनने छोष तीनों खण्डोंका अर्थात्‌ वेदना, 
वर्गणा और महाबन्धका मंगल ,बतलाया है, क्योंकि व्गंणा और महाबन्धखण्डके 
आदिमें मंगल नहीं किया है । अतः: यह स्पष्ट है कि महाबन्धके प्रारम्भमें 
ग्रन्थकार भूतबलिने मंगल नहीं किया । 

महाबन्धका प्रकाशन हो जानेपर भी यह बात हमें इसलिये लिखनी पड़ी 
है कि इस ग्रन्थराजकी केवल एक ही प्रति मूृड़बिद्रीके सिद्धान्तवसतिभण्डारमें 
सुरक्षित मिली, किन्तु उसके भी १४ ताड़पत्र नष्ट हो गये थे । उनमें पहला पत्र 
भी था। इसलिये भूतबलिने इस खण्डग्रन्थका आरम्भ किस रूपमें किया था, 
उसके जाननेका कोई उपाय नहीं हैं । 

वर्गणाखण्डके बन्धनअनुयोगद्रारके अन्तमें अथवा यह कहना चाहिये कि 
महाबन्धके आरम्भसे पूर्वमें बन्धनके चार भेदोंमेंसे बन्च, बन्धक और बन्धनीयका 
कथन करनेके पश्चात्‌ बन्धविधानके' चार भेद कहे हैं--प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, 
अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध । इन्हीं चार बन्धोंका वर्णन महाबन्धमें है । बन्धों- 
का विस्तारसे कथन होनेके कारण ही इसका नाम महाबन्ध रखा गया है। पहले 
प्रकृतिबन्धका कथन हैं । 


चूंकि प्रथम ताड़पात्र नष्ट हो गया है, अत: अवधिज्ञानका निरूपण करने 
वाली गाथाओंसे उपलब्ध महाबन्धका प्रारम्भ होता है। ये गाथाएं वर्गणाखण्ड- 
के प्रकृतिअनुयोगद्वारमें भी आई हैं । एक तरहसे प्रकृतिअनुयोगद्वारसे ही महा- 
बन्धका आरम्भ होता हैँ । यहाँ उसका नाम प्र कृतिसमुत्कीर्ण है। महाबन्धका प्रकृति- 
समुत्कीर्तन वर्गणाखण्डके अन्तर्गत प्रकृतिअनुयोगका ही संक्षिप्त रूप है। 
वर्गणाखण्डके  प्रकृतिअनुयोगद्वारमें पृच्छासूत्र भी हैं--मणपज्जवणाणा- 
वरणीयस्स कम्मस्स केवडियाओ पयडीओ“---अर्थात्‌ मनःपर्ययज्ञानावरणीयकमं- 
की कितनी प्रक्ृतियाँ हैं । इस प्रकारके प्‌ृच्छासुत्र महाबन्धमें नहीं हैं, केवल 
विषयप्रतिपादन है और वह प्राकृतगद्यरूपमें हैं। दोनोंका अन्तर दिखानेके 
लिए यहाँ दोनों ग्रन्थोंसे कुछ पंक्तियाँ उद्धत की जाती हैं--- 

“मणपज्जवणाणावरणीयस्य कम्मस्स दुवे पयडीओ उजुमदिमणपज्जवणाणा- 
वरणीयं चेव विउलमदिमणपज्जवणाणावरणीयं चेव ॥६१॥ ज॑ त॑ उजु- 
मदिमणपज्जवणाणावरणीयं णाम कम्मं तं तिविहं---उजुगं मणोगद॑ जाणदि 


१. “उवरि उच्चमाणेसु तिसु खंडंसु कस्सेद मंगल ? तिएणं खंडाणं । कुदो ? वग्गणामद्दा- 
बंधाणमादीए मंगलाकरणादो ?-षदखं पु० ९, १० १०५ | 

२. “ं त॑ बंधविद्याणं त॑ चउन्विद--पयडिबंधो टिठदिवंधो अणुभागबंधो पदेसबंधों 
चेदि ।७९७॥ 


१५४ : जेनसाहित्यका इतिहास 


उजुर्ग वचिगदं जाणदि उजु्गं कायगदं जाणदि ॥६२॥ मणणणंण माणसं पडिविददत्ता 
परेंसि सण्णा सदि मदि चिता, जीविदमरणं लाहालाहं सुहदुक्ख॑ णयरविणासं 
देसविणासं जणवयविणासं खेडविणासं कव्वडविणासं मडंबविणासं पट्टण- 
विणासं दोणामुहविणासं अइबुट्ठ अणाबुट्ठ सुबुद्ठ दुबुट्ठ सुभिक्‍्ख॑ दुब्भिक्खं 
खेमाखेमभयरोगकालसं [प]जुत्ते अत्ये वि जाणदि ॥६३॥ कि थि भूओ-- 
अप्पणो परेसि च वत्तमाणाणं जीवाणं जाणदि णो अवत्तमाणाणं जीवाणं जाणदि 
॥६४॥ कालदो जहण्णेण दो-तिण्णि-भवग्गहणाणि ॥|६५॥ उकक्‍्कस्सेण सत्तदठ- 
भवर्गहणाणि ॥६६॥ जीवाणं गदिमागदि पदुप्पादेदि ॥६७॥ खेत्तदो ताव जह॒ण्णेण 
गाउवपुधत्तं उककस्सेण जोयणपुधत्तस्स अब्भंतरदो णो बहिद्धा ॥६८।॥ ( छकखं- 
डागम, पु० १३, पृ० ३२८-३३८ )। 

उक्त सूत्रोंको महाबन्धमें इस प्रकार निबद्ध किया गथा है-- 

“ज॑ त॑ं मणपज्जवणाणावरणीयं कम्मं बंघंतो तं एयविधं । तस्स दुविहृपरू- 
वणा उज्जुमदिणाणं चेव विपुलमदिणाणं चेव | जं तं॑ उजुमदिणाणं त॑ तिविधं 
उज्जुगं मणोगदं जाणदि । उज्जुगं वचिगदं॑ जाणदि । उज्जुगं कायगदं॑ जाणदि । 
मर्णंण माणसं पडिविददइत्ता परेंसि सण्णा सदि मदि चितादि विजाणदि, जीविद- 
मरणं लाभालाभं सुहदुव्ल॑ णगरविणासं॑ देह(देस)विणासं॑ जणपदविणासं 
अदिबुद््‌ठ अणाबुट्ठ सुबुटिठ दुबुटिठ सुभिक्‍्ख॑ दुब्भिक्ल खेमाखेमभयरोगं उब्भयं॑ 
इब्भयं संभमं वत्तमाणाणं जीवाणं णो अवत्तमाणाणं जीवाणं जाणदि । जह॒ण्णंण 
गाउदपृधत्तं । उक्क्रस्सेण जोयणपुृधत्तस्स अब्भंतरादो, णो बहिद्धा। जहण्णेण दो- 
तिण्णि भवग्गहणाणि, उक्‍्कस्सेण सत्तटठभवग्गहणाणि गदिरागदि पदुृष्पादेदि । 
(मण्बं०, भा० १, पृ० २४-२५ ।) 


महाबंधमें ज्ञानावरणीयकी प्रकृतियोंके निमित्तसे ज्ञानके भेदका विवेचन तो 
प्रकृतिअनुयोगद्वारके अनुसार किया हैँ । किन्तु बाकीके सात कर्मोंकी प्रकृतियोंकी 
केवल संख्या बतला दी हैं। यथा दर्शनावरणी यकर्मकी नौ प्रकृतियाँ हैं, वेदनीयकी दो 
प्रकृतियाँ हैं, आदि । चू कि वर्गणाखण्डके प्रकृतिअनुयोगद्वारमें कर्मोंकी प्रकृतियों- 
का वर्णन किया जा चुका था, इसीसे महाबन्धमें उन सबका वर्णन नहीं किया गया। 

आगे बन्धस्वामित्वविचय-बन्धके स्वामीपनेके विचारका प्रतिपादन किया 
गया है। यह कथन बन्धस्वामित्वविचय नामक तीसरे खण्डका संक्षिप्त रूप है। 

महाबन्धमें भी तीर्थंकरप्रकृतिके बन्धके सोलह कारण बतलाये हैं किन्तु 
सोलह कारणोंके क्रममें थोड़ा अन्तर है। यहाँ आठवें नम्बरपर 'साधुसमाधि- 
संघारणता के स्थानमें साधुप्रासुकपरित्थागता' पाठ हैँ और नोबवें नम्बरपर 
“बैयावृत्ययोगयुक्तता के स्थानमें 'समाधिसंधारणता' पाठ है। तथा नं० १०में 'साधु- 
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प्रासुकपरित्यागता' के स्थानमें “बेयावृत्ययोगयुक्तता' पाठ है। शेष पाठ समान हैं । 


आगेका ताड़पत्र त्रटित होनेसे बन्धस्वामित्कका आदेशकथन अधूरा रह 
गया है। आगे कालप्ररूपणा है। इसका भी आरम्भिक भाग नहीं है। इसमें 
गति आदि मार्गणाओंकी अपेक्षा प्रत्येक कर्मप्रकृतिका जघन्य और उत्कृष्ट बन्ध- 
काल बतलाया है। यथा--नरकगतिमें एक जीवकी अपेक्षा तीथंकरप्रकृतिका 
जघन्यबन्धकाल ८४ हजार वर्ष और उत्कृष्ट साधिक तीन-तीन सागर है। 
आदि । 


आगे एक जीवकी अपेक्षा अन्तरानुगमका कथन करते हुए प्रत्येक कर्मके बन्ध- 
का अन्तरकाल बतलाया है । यह कथन जीवस्थानके अन्तरानुगम अनुयोगद्वारपर 
आधत है, उसीके आधारपर कर्मोंके बन्धके अन्तरकालका कथन किया गया है । 


तत्पश्चात्‌ सन्निकर्षका कथन है । उसके दो भेद किये हैं--स्वस्थानसन्नि- 
कर्ष और परस्थानसन्निकर्ष । स्वस्थानसन्निकर्षमें बतलाया है कि ज्ञानावरणीय- 
कर्मकी जो एक भी प्रकृतिका बन्ध करता हैं वह उस कर्मकी शेष प्रकृतियोंका भी 
बन्धक होता है। इस प्रकार स्वस्थानसन्निकर्षमं एकजातीय प्रक्ृतियोंके बन्धके 
सन्निकर्षका कथन है और परस्थानसन्निकर्षमें सजातीय तथा विजातीय प्रक्ृतियों- 
के बन्धके सन्निकर्षका कथन हैं। यथा--मतिज्ञानावरणीय कमंका बन्धक शेष 
चार श्रुतज्ञानावरण आदि सजातीय प्रक्ृतियोंका और दर्शनावरणकी चार तथा 
अन्तरायकर्मकी पाँच प्रकृतियोंका बन्धक है। कथन बहुत विस्तारसे किया गया है । 


भंगविचयअनुयोगद्वारमें भंगोंका विचार किया गया है। यथा सातावेदनीय- 
के अनेक बन्धक और अनेक अबन्धक होते हैं । चारों आयुकर्मोंके अनेक बन्धक 
हैं, अनेक अबन्धक हैं । इस तरह प्रत्येक प्रकृतिके भंगोंका विचार बन्धक और 
अबन्धककी अपेक्षा किया गया हैं। 


भागाभागानुगममें बतलाया है कि अमुक प्रकृतिके बन्धक अथवा अबन्धक 
सब जीवोंके कितने भागप्रमाण हैं ? यथा--साताबेदनीयके बन्धक सब जीवोंके 
कितने भाग हैं ? संख्यातवें भाग हैं। अबन्धक सब जीवोंके संख्यात बहुभाग हैं । 
असाताके बंधक सर्वजीवोंके कितने भाग हैं ? संख्यात बहुभाग हैं । अबंधक सर्व- 
जीवोंके कितने भाग हैं ? संख्यातवें भाग हैं । आदि । 

परिसाणानुगस अनुयोगद्वारमें कर्मप्रकृतियोंक बन्धकों ओर अबन्धकोंका 
परिमाण बतलाया हैं। यथा--सातावेदनीयके बन्धक और अबन्धक कितने हैं ? 
अनन्त हैं । असाताके बन्धक ओर अबन्धक कितने हैं? अनन्त हैं । दोनों वेदनीय- 
कर्मोंके बन्चक और अबन्धक अनन्त हैं, इत्यादि । 
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क्षेत्रानुगममें बतलाया है कि कर्मप्रकृतियोंके बन्धक और अबन्धक जीव 
कितने क्षेत्रमें रहते हैं। यथा--साता और असाताके बन्धक और अबन्धक जीव 
कितने क्षेत्रमें रहते हैं ? सर्वलोकमें। दोनों वेदनीयकर्मोके बन्धक कितते क्षेत्रमें रहते 
हैं? सर्वलोकमें । अबन्धक कितने क्षेत्रमें रहते हैं ? लोकके असंख्यातवें भागमें । 

स्पर्शनानुगममें स्पर्शनका कथन है । यथा--साताके बन्धकों और अबन्धकों- 
ने कितने क्षेत्रका स्पर्शन किया है ? सर्वलोकका । असाताके बन्धकों और अब- 
न्‍्धकोंने कितने क्षेत्रका स्पर्शन किया है ? सर्वकोकका । दोनों प्रकृतियोंके बन्धकोंने 
सर्वलोकका स्पर्शन किया है । और अबन्धकोंने लोकके असंख्यातवें भागका स्पर्शन 
किया है । 

कालानुगममें नाना जीवोंकी अपेक्षा प्रकृतियोंके बन्धकोंका काल बतलाया 
है। यथा--साता और असाताके बन्चक और अबन्धक कितने काल तक होते 
हैं? सर्वकाल होते हैं। दोनोंके बन्धक और अबन्धक कितने काल तक होते 
हैं ? सवंकाल होते हैं। नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तरानुगम्मे कर्म प्रकृतियोंके 
बन्धकों और अबन्धकोंका अन्तरकाल नाना जीवोंकी अपेक्षा बतलाया है । नर- 
कायु, मनुष्यायु और देवायुके बन्धकोंका जघन्यसे एक समय और उत्कृष्टसे २४ 
मुहूर्त अन्तर है। अर्थात्‌ अधिक-से-अधिक २४ मुहूर्तता समय ऐसा आ सकता है 
जिनमें कोई जीव इन तीनों आयुकर्मोंका बन्चक न हो । अबन्धकोंका अन्तर नहीं 
है। तिर्यञ्चायुके बन्धकों और अबन्धकोंका अन्तर नहीं है । इत्यादि । 

भावानुगममें बतलाया है कि कर्मप्रकृतियोंके बन्धकों और अबन्धकोंका 
कौन भाव है ? यथा--मिथ्यात्वके बन्धकोंका कौन भाव है ? औदयिक भाव है। 
अबन्धकोंमें कौन-सा भाव है ? औपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक या पारिणामिक । 


अल्पबहुत्वके दो भेद किये हैं---एकजीवअल्पबहुत्व और दूसरा कालअल्प- 
बहुत्व । इन दोनोंके भी स्वस्थान और परस्थानकी अपेक्षा दो-दो भेद हैं । 
यथा--साता और असाता दोनों प्रकृतियोंके अबन्धक जीव सबसे कम हैं । साता- 
के बन्धक जीव अनन्‍्तगुणे हैं। असाताके बन्धक जीव उनसे संख्यातगुणे हैं । 
दोनोंके बन्धक जीव इनसे विशेष अधिक हैं। यह स्वस्थानजीवअल्पबहुत्वके कथन- 
का उदाहरण है । 

ओघकी अपेक्षा आहारकशरीरके बन्धक जीव सबसे कम हैं। तीर्थकर- 
प्रकृतिके बन्धक जीव उनसे असंख्यातगुणे हैं। मनुष्यायुके बन्धक जीव उनसे 
असंख्यातगुण हैं, इत्यादि । यह परस्थानजीवअल्पबहुत्वका उदाहरण है । 

चोौदह जीवसमासोंम साता-असाता इन दोनों प्रकृतियोंके बन्धकोंका जघन्य- 
काल समान रूपसे स्‍्तोक है । सूक्ष्मअपर्याप्तकोंमें साताके बन्धकका उत्क्ृष्टकाल 
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संख्णतगुणा है। असाताके बन्धकका उत्कृष्टकाल संख्यातगुणा है । इत्यादि । यह 
स्वस्थानकालअल्पबहुत्वका उदाहरण है । 

परस्थानकालअल्पबहुत्वमें परिवर्तमान प्रकृतियोंका परस्थानमें अल्पबहुत्वका 
कथन किया है । ऐसी परिवर्तमान प्रकृतियाँ यहाँ २१ ली हैं--४ गति, २ गोत्र, 
२ वेदनीय, ४ आयु, हास्य-रतिका युगल और यश्ञ:कीति-अयश.कीलिका युगल । 
इन्हींके अल्पबहुत्वका विवेचन है । 

इस प्रकार उक्त अनुयोगोंके द्वारा प्रकृतिबन्वका कथन ओघसे और आदेशसे 
किया गया है । 

बन्धस्वामित्वविचयमें तो गुणस्थानों और मार्गणाओंमें कर्मंप्रक्ृतियोंके बन्ध- 
के केवल स्वामियोंका ही कथन था यहाँ उनके बन्धकों और अबन्धकोंके काल 
क्षेत्र, अन्तर आदि अनुयोगद्वारोंका कथन किया गया है । 


२. स्थितिबन्धाधिकार 

स्थितिबन्धके मुख्य अधिकार दो हैं--मूलप्रकृतिस्थितिबन्ध और उत्तर- 
प्रकृतिस्थितिबन्ध । मलप्रकृतिस्थितिबन्धके मुख्य अधिकार चार हैं--स्थिति- 
बन्धस्थानप्ररूपणा, निषेकप्ररूपणा, आबाधाकाण्डकप्ररूषणा और अल्पबहुत्व- 
प्ररूपणा । 

प्रत्येक कर्मके जचन्यस्थितिबन्धस्थानसे लेकर उत्कृष्टस्थितिबन्धस्थान तक- 
के समस्त विकल्पोंको स्थितिबन्धस्थान कहते हैं । समस्त संसारी जीव चौदह जीव- 
समासोंमें विभकत हैं। इनमेंसे एक-एक जीवसमासमें अलग-अलग कितने स्थिति- 
विकल्प होते हैं, स्थितिबन्धके कारणभूत संक्लेशस्थान और विशुद्धिस्थान कितने 
हैं, और सबसे जघन्य स्थितिबन्धसे लेकर उत्तरोत्तर किसके कितना स्थितिबन्ध 
होता है, अल्पबहुत्वकी प्रक्रिया द्वारा इन तीन बातोंका कथन स्थितिबन्धस्थान- 
प्ररूपणामें किया गया है । 

एक समयमें बंधे हुए कर्मोके निषेकोंका उस समय प्राप्त स्थितिमें जिस क्रमसे 
निक्षेप होता है उसे निषेकरचना कहते हैं। इसका कथन करनेवाली प्ररूपणाको 
निषेकप्ररूपणा कहते हैं। निषेकप्ररूपणाका कथन दो अनुयोगोंके द्वारा किया 
गया हे--अनन्तरोपनिधा और परम्परोपनिधा । अनन्तरोपनिधाके द्वारा बतलाया 
है कि आयुकर्मके सिवाय शोष सात कर्मोका जितना स्थितिबन्ध होता है उसमेंसे 
आबाधाकालको कम करके जो स्थिति शेष रहती है उसके प्रथम समयमें सबसे 
अधिक कर्मपरमाणु निक्षिप्त होते हैं, ओर उसके आगे द्वितीयादि समयोंमें क्रमसे 
उत्तरोत्तर एक-एक चयहीन कर्मंपरमाणुओंका निक्षेप होता है। इस प्रकार प्रति 
समयमें जिस कमंके जितने परमाणुओंका बन्ध होता है उनका उक्त प्रकारसे 


१५८ : जनसाहित्यका इतिहास 


स्थितिके समयोंमें विभाग हो जाता है । किन्तु आयुकर्मकी आबाधा उसके स्थिति- 
बन्धमें सम्मिलित नहीं है । इसलिये आयुकर्मके कर्मपरमाणुओंका विभाग उक्त क्रमसे 
स्थितिबन्धके सब समयोंमें होता है । 


किस कर्मकी कितनी आबाधा होती है, इस बातका भी यहाँ संकेत किया है । 
जीवस्थानके चूलिकाअनुयोगद्रारकी छठवीं और सातवीं चूलिकामें क्रमसे उत्कृष्ट- 
स्थितिबन्ध और जघन्यस्थितिबन्धका कथन करते हुए आबाघाका भी कथन किया 
गया है । अतः उसको फिर यहाँ लिखना जरूरी नहीं है। 


परम्परोपनिधामें बतलाया है कि प्रथम निषेकसे आगे पल्यके असंख्यातवें 
भागप्रमाणस्थान जानेपर प्रथम निषेकमें जितने कर्मपरमाणु निष्षिप्त होते हैं उनसे 
वे आधे रह जाते हैं । इसी प्रकार जघन्यस्थिति प्राप्त होने तक उत्त रोत्तर पल्‍्यके 
असंख्यातवें भागप्रमाण जानेपर वे आधे-आधे रह जाते हैं । सब कर्मोकी नि्षेक- 
रचनाका यही क्रम है । 


बंधको प्राप्त कर्म जितने काल तक फल देनेमें समर्थ नहीं होते उतने कालको 
आबाधाकाल कहते हैं । और जितने स्थितिविकल्पोंका एक-सा आबाधाकाल होता 
है उतने स्थितिविकल्पोंकी एक आबाधा होनेसे आबाधाकाण्डक संज्ञा हैं। इसका 
विचार जिसमें किया जाता हैं उसे आबाघाकाण्डकप्ररूपणा कहते हैं । 


आबाधाकाण्डकप्ररूपणामें बतलाया है कि उत्कृष्टस्थितिसे पल्‍्यके असंख्यातवें 
भागप्रमाणस्थान जाने तक इन सब स्थितिविकल्पोंका एक आबाघधाकाण्डक होता 
है अर्थात्‌ इतने स्थितिविकल्पोंकी उत्कृष्ट आबाधा होती है । 


उसके बाद इतने ही स्थितिविकल्पोंकी एक समय कम आबाधा होती है। 
इस प्रकार जघन्यस्थितिपर्यन्त ले जाना चाहिये । यहाँ जितने स्थितिविकल्पोंकी 
एक आबाधा होती हैँ उसकी आवबाघधाकाण्डकरसंज्ञा है। आबाधारहित उत्कृष्ट 
स्थितिमें उत्कृष्टआबाधाकालूका भाग देनेपर एक आबाधाकाण्डकका प्रमाण आता 
है । किन्तु आयुकर्ममें यह नियम लागू नहीं होता, क्योंकि आयुकर्मकी आबाधा 
उसके स्थितिबन्धके अनुपातसे नहीं होती । 


चौथे अल्पबहुत्वप्रकरणमें जीवसमासोंमें जघन्यआबाधा, आबाधास्थान, 
आबाधाकाण्डक, उत्कृष्टआबाधा, नानाप्रदेशगुणहानिस्थानान्तर, एकप्रदेशगुणहानि- 
स्थानान्तर, जधन्यस्थितिबन्ध, स्थितिबन्धस्थान और उत्कृष्टस्थितिबन्ध इन सबके 
अल्पबहुत्वका कथन किया है । 


आगे उक्त विवेचनको अर्थवद मानकर चौबीस अधिकारोंके द्वारा मूलप्रकृति- 
स्थितिबन्धका कथन किया गया हैं। वे अधिकार हँ--अद्धाछेद, सर्वबन्ध, नो- 
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सर्वबन्ध, उत्कृष्टबन्ध, अनुत्कृष्टबन्ध, जघन्यबन्ध, अजघन्यबन्ध, सादिबन्ध, अनादि- 
बन्ध, ध्रुवबन्ध, अध्रुवबन्ध, स्वामित्व, बन्धकाल, बन्धान्तर, बन्धसन्निकर्ष, नाना- 
जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय, भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव 
और अल्पबह॒त्व । इसके बाद भुजगारबन्ध, पदनिश्षेप, वृद्धिबन्ध, अध्यवसान- 
समुदाहार और जीवसमुदाहार । इन प्रकरणों द्वारा भी मूलप्रकृतिस्थितिबन्ध- 
का विचार किया गया है। इनमेंसे भुजगारबन्धके तेरह अनुयोगद्वार हैं, पदनिक्षेप- 
के तीन अनुयोगद्वार हैं, वृद्धिबन्धकै तेरह अनुयोगद्वार हैं और अध्यवसानसमुदा- 
हारके तीन अनुयोगद्वार हैं । जीवसमुदाहारका कोई अवान्तरअनुयोगद्वार नहीं हूँ । 

आगे उत्तरप्रकृतिस्थितिबन्धका भी विचार इसी प्रकारसे किया गया हैं। 
अन्तर इतना 7 कि मूलप्रकृतिस्थितिबन्धमें केवल आठ मूलकर्मोके आश्रयसे विचार 
किया गया है और उत्तर प्रकृतिस्थितिबन्धमें १२० उत्त रप्रकृतियोंके आश्रयसे विचार 
किया गया है क्‍योंकि यद्यपि आठों कर्मोकी उत्त रप्रकृतियाँ १४८ हैं तथापि दर्शन- 
मोहनीयकी तीन प्रक्ृतियोंमेंसे सम्यक्त्वप्रकृति और सम्यकमिथ्यात्वप्रकृति ये दो 
अबन्धप्रकृतियाँ हैं और पाँच बन्धनों तथा पाँच संघातोंका पाँच शरीरोंमें अन्तर्भाव 
हो जाता है, तथा स्पर्शनामकर्मके ८, रसनामकर्मके ५, गन्धनामकर्मके २ और 
वर्णनामकर्मके ५, इन बीस भेदोंमेंसे स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण इन चारका ही 
ग्रहण किया जाता है। इस तरह २+१०+ ९६७२८ प्रकृतियोंके कम हो 
जानेसे १२० बन्धप्रकृतियाँ अभेदविवक्षामें ली गई हैं । 

३. अनुभागबन्धाधिकार 

आत्माके साथ बन्धको प्राप्त होने वाले कर्मोमें राग, द्ेष और मोहके निमित्तसे 
जो फलदानशक्ति पड़ती है उसे अनुभागबन्ध कहते हैं। मूलप्रकृति और उत्तर- 
प्रकृतिकी अपेक्षा उसके भी दो भेद हैं--एक मूलप्रकृतिअनुभागबन्ध और दूसरा 
उत्त रप्रकृतिअनुभागबन्ध । इस प्रकरण में इल्हीं दोनों बन्धोंका विस्तारसे कथन 
किया गया है । 

सबसे प्रथम मलप्रकृतिअनुभागबन्धका कथन किया गया हैं। उसमें दो मुख्य 
अनुयोगद्वार हैं--निषेकप्र रूपणा और स्पर्धकप्ररूपणा। निर्षेकरचना दो प्रकारकी 
है, एक स्थितिकी अपेक्षा और एक अनुभागकी अपेक्षा । आबाधाकालको छोड़कर 
स्थितिके प्रत्येक समयमें बन्धको प्राप्त कर्मपुंजाा जो निशक्षेप होता है वह स्थिति- 
की अपेक्षा निषेकरचना है। स्थितिवन्धाधिकारमें उसका कथन किया गया है | 
अनुभागके आधारसे निषेकरचनाका कथन वेदनाखण्डका परिचय कराते हुए किया 
गया है । अनुभागकी मुख्यतासे निषेक दो प्रकारके होते हैं-- सर्वधाति और देश- 
घाति। यद्यपि सर्वधाती और देशघाती भेद घातिकर्मोमें ही सम्भव है तथापि 
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यहाँ अधातिकर्मोंमें भी ये दो भेद किये गये हैं क्योंकि अधातिकर्म भी जोवके 
प्रतिजीवीगुणोंको घातनेके कारण घातिप्रतिबद्ध ही हैं। अतः निषेकप्ररूपणामें सब 
कर्मोंके सर्वधाति और देशघाति निषकोंका कथन किया गया है । 

अनन्तानन्तअविभागीप्रतिच्छेदोंके समुदायको एक वर्ग कहते हैं । अनन्तानन्त 
वर्गोंकी एक वर्गणा होती है और अनन्तानन्त वर्गणाओंके समूहको स्पर्धक कहते 
हैं । वेदनाखण्डमें स्पर्धकप्ररूपणाका परिचय कराया गया है। स्पर्घकप्ररूपणामें 
स्पर्धकोंका कथन है । 

ये दोनों अनुयोगठार आगेकी प्ररूपणाके मूलाधार हैं । उनको आधार बमाकर 
संज्ञा, सर्वबन्ध, नोसर्वबन्ध, उत्कृष्टबन्ध, अनुत्कृष्टबन्ध आदि चौबीस अनुयोगोंके 
द्वारा अनुभागबन्धका कथन किया गया है। यहाँ संक्षेपमें इनका परिचय कराया 
जाता है। 

संज्ञा--संज्ञाके दो भेद हैं, घातिसंज्ञा और स्थामसंज्ञा। आठ क्मोंमेंसे चार 
कर्म घाती हैं और चार अघाती हैं। घातिकर्मके भी दो भेद हैं, सवंधाती और 
देशधाती । जो जीवके ज्ञानादि गुणोंको प्री तरहसे घातते हैं उन्हें सर्वंधाती 
कर्म कहते हैं और जो एकदेशघात कहते हैं उन्हें देशधाती कहते हैं । चार 
धातिकर्मोका उत्कृष्ट अनुभागबन्ध सर्वधाती होता हैँ । अनुत्कृष्ट अनुभागबन्ध 
सर्वधाती और देशघाती होता हैं। जघन्य अनुभागबन्ध देशघाती होता है तथा 
अजघन्य अनुभागबन्ध देशघाती और सर्वधाती होता है। शेष चार कर्मोका उत्कृष्ट 
अनुत्कृष्ट,, जघन्य और अजघन्य अनुभागबन्ध घातीसे सम्बद्ध अघाती होता हू । 
घातिसंज्ञामें यह कथन किया गया है । 

घातिकरमोमें लता, दारु, अस्थि और शैलूकी उपमाको लिये हुए चार प्रकार- 
का अनुभाग माना गया है । जिसमें यह चारों प्रकारका अनुभाग होता है, उसे 
चतुःस्थानिक अनुभाग कहते हैं । जिसमें शैलके बिना शेष तीन प्रकारका अनुभाग 
होता हैँ उसे त्रिस्थानिक अनुभाग कहते हैँ । जिसमें लता और दारुरूप अनुभाग 
होता है उसे द्विस्थानिक अनुभाग कहते हैं । और जिसमें केवल लता रूप अनुभाग 
होता है उसे एकस्थानिक अनुभाग कहते हूँ । चारों घातिकर्मोंका उत्कृष्ट अनु- 
भागबन्ध चतुःस्थानिक होता हैँ । भनुत्कृष्ट अनुभागबन्ध त्रिस्थानिक, द्विस्थानिक 
और एकस्थानिक होता है । जघन्यअनुभागबन्ध एकस्थानिक होता है, और 
अजघन्य अनुभागबन्ध एकस्थानिक, द्विस्थानिक, त्रिस्थानिक और चतुःस्थानिक 
होता हैं 

अघातिकर्म दो प्रकारके होते हँ--प्रशस्त और अप्रशस्त । प्रशस्त कर्मोंके 
अनुभागकी उपमा गुड़, खाण्ड, शक्कर और अमृतसे दी जाती है। ओर अप्रशस्त 
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कर्मोंक अनुभागकी उपमा नीम, कांजीर, विष और हालाहलसे दी जाती है | 
अधघातिकर्मोंम भी पाये जानेवाले चारों प्रकारके अनुभागको चतुःस्थानिक 
अन्तके भेदको छोड़कर पाये जानेवाले शोष तीन प्रकारके अनुभागको त्रिस्थानिक 
और अन्तके दो भेदोंको छोड़कर पाये जाने वाले शेष दो प्रकारके अनुभागको 
द्विस्थानिक कहते हैं । चार अधातिकर्मोंका उत्कृष्ट अनुभागबन्ध चतुःस्थानिक 
होता है । अनुत्कृष्ट अनुभागबन्ध चतुस्थानिक, त्रिस्थानिक, और द्विस्थानिक होता 
है । जधन्य अनुभागबन्ध द्विस्थानिक होता है । तथा अजघन्य अनुभागबन्ध द्विस्था- 
निक, त्रिस्थानिक और चतुस्थानिक होता है । यह सब कथन घातिसंज्ञामें किया 
गया है । 

सर्व-नोसवंबन्ध--सब अनुभागोंके बन्धको सर्वबन्ध और उससे कम अनुभाग 
बन्धको नो सर्वबन्ध कहते हैं। इनका विचार इस अनुयोगमें किया है । आठों 
कर्मोंका अनुभागबन्ध सर्वंबन्धरूप भी होता हैं और नो सर्वबन्ध रूप भी होता है । 

उत्कृष्ट अनुल्कृष्टबन्ध -- सबसे उत्कृष्ट अनुभागबन्धको उत्कृष्ट अनुभागबन्ध 
और उससे कम अनुभागबन्धको अनुत्कृष्ट अनुभागबन्ध कहते हैं । 

सभी कर्मोंमें दोनों प्रकारका अनुभागबन्ध होता है । 


जघन्य-अजघन्य अनुभागबन्ध ---सबसे कम अनुभागबन्धको जघन्य अनुभागबन्ध 
कहते हैं । और उससे अधिक अनुभागबन्धको अजघन्य अनुभागबन्ध कहते हूं । 
समो कर्मोमें दोनों प्रकारका अनुभागबन्ध होता है । 


सावि-अनाबि श्रवाप्र॒वबन्ध--किसी कर्मका बन्ध न होकर पुनः बन्ध होवे 
तो उसे सादि बन्ध कहते हैं। जो जीव अनादि कालसे पहले ही गुणस्थानमें 
वर्तमान है उसका बन्ध अनादिबन्ध हैं। अभव्यका बन्ध भुव है और भव्यका 
कर्मबन्ध अश्लुव है। ऊपर जो उत्कृष्ट आदि चार प्रकारका बन्ध कहा है वह 
सादि है अथवा अनादि, इसका कथन इन अनुयोगद्वारोंमें किया गया है । 


स्वासित्व---इसका कथन तीन अनुयोगद्वारोंकी अपेक्षा किया गया है वे 
तीन अनुयोगद्वार हँ--अ्रत्ययानुगम, विपाकदेश और प्रशस्ताप्रशस्तप्ररूपणा । 
प्रत्यय कहते हैँ | कारणको कमंबन्धके चार प्रत्यय हैं--मिथ्यात्व, असंयम, कषाय 
और योग । इन चारोंमेंसे किसके निमित्तसे किस कर्मका बन्ध होता है इसका 
विस्तार प्रत्ययानुगममें किया गया है । यथा-छह कर्म मिथ्यात्वप्रत्यय, असंयम 
प्रत्यय और कथषाय प्रत्यय होते हैं। वेदनीयकर्म मिथ्यात्वप्रत्यय, असंयमप्रत्यय 
कषाय प्रत्यय और योगप्रत्यय होता है । 


कर्मके अनुभागका विपाक जीवमें, पुद्गलमें, क्षोत्रमें या भवमें होता है । 
११ 
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तदनुसार कर्मोंके चार भेद किये गये हैं- जीवविपाकी, भवविपाकी, पुद्गल- 
विपाकी और क्षेत्रविपाकी । चार घातिकर्म, वेदनीय और गोत्र ये जीवविपाकी है। 
आयुकर्म भवविपाकी है क्योंकि नारक आदि भवोंमें उसका विपाक देखा जाता 
है नामकर्मकी कुछ प्रकृतियाँ जीवविपाकी हैं, कुछ पुद्गलविपाकी और कुछ 
क्षेत्रविपाकी । यह सब कथन विपाकदेशमें किया गया है । | 


प्रशस्ताप्रशस्तप्ररूपणामें कहा है कि चार घातिकर्म अप्रशस्त हैं और अघाति- 
कर्म प्रशस्त भी हैं अप्रशस्त भी ॥ इन तीन अनुयोगद्वारोंका कथन करनेके बाद 
उसके आधारसे स्वामित्वका कथन विस्तारसे किया गया है । द 

भुकजगारबन्ध--भुजगारसे यहाँ भुजगार, अल्पतर, अवस्थित और 
अवक्तव्य बन्ध लिये गये हैं । वर्तमान समयमें पिछले समयसे अधिक 
भागबन्ध होना भुजगार बन्ध हैं। और कम अनुभागबन्ध होना अल्प- अनु- 
तरबन्ध है। तथा पिछले समयमें जितना अनुभागबन्ध हुआ हो, वर्तंमानमें भी 
उतना ही अनुभागबन्ध होना अवस्थितबन्ध है। तथा पिछले समयमें बन्ध न 
होकर वर्तमानमें बन्ध होनेको अवक्तव्यबन्ध कहते हैं । इन चारों प्रकारके बन्धों- 
की अपेक्षा अनुभागबन्धका विचार इस अनुयोगद्वारमें किया गया हैं । इसमें तेरह 
अवान्तर अधिकार है--समुल्कीतंना, स्वामित्व, काल, अन्तर, नाना जीवोंकी 
अपेक्षा भंगविचय, भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और 
अल्पबहुत्व । 

पदनिक्षेप--इस अनुयोगद्वारमें अनुभागबन्ध सम्बन्धी उत्कृष्ट वृद्धि, 
उत्कृष्ट हानि, उत्कृष्ट अवस्थान, जधन्यवृद्धि, जघन्य हानि ओर जघन्य अवस्थान- 
का संमुत्कीतंना, स्वामित्व और अल्पबहुत्व इन अवान्तर अधिकारोंके द्वारा कथन 
किया गया है | 

वृद्धि--वृद्धिबन्धमें छह वृद्धि, छह हानि, अवस्थित और अवक्तब्य पदोंका 
समृत्कीर्तना, स्वामित्व काल, अन्तर, नानाजीवोंक्ी अपेक्षा भंग विचयानुगम 
भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबह्ुत्व, इन तेरह 
अनुयोगोंके द्वारा कथन किया गया है । 

अध्यवसान समुदाहार--इसमें ये बारह अनुयोगद्वार हैं--अविभाग प्रतिच्छेद, 
स्थान, अन्तर, काण्डक, ओजयुग्म, षट्स्थान, अधस्तन स्थान, समय, वृद्धि, यवमध्य 
पर्यवयसान और अल्पबहुत्व प्रर्वणा । चतुर्थ वेदना खण्डके अन्तर्गत वेदनाभाव 
विधान नामक अनुयोगद्वारकी द्वितीय चूलिकाका परिचय कराते हुए इन सबका 
परिचय करा आये हैं । ह कर 
' :' झ्लौबसमुंदाहार---इंसमें आठ अनुयोगद्वार हैं--एक स्थान जीव स्थान प्रमाणा- 
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नुगम, निरन्तर स्थान-जीव प्रमाणानुगम, सान्तर स्थान जीव प्रमाणानुगम, 
नानाजीव काल प्रमाणानुगम, वृद्धि प्ररूपणा, यवमध्य प्ररूपणा, स्पर्शन प्ररूपणा 
और अल्पबहुत्व । उक्त वेदना भाव विधानके परिचयसे इनका परिचय भी ज्ञात 
किया जा सकता है । 


इसप्रकार मूलप्रकृति अनुभागबन्धका कथन करके पद्चात्‌ उत्तर प्रकृति अनु- 
भागबन्धका कथन उक्त अनुयोगोंके द्वारा किया गया हैं । 
प्रदेशबन्धा धिकार 
महाबन्धके इस अन्तिम अधिकारमें मृलप्रकृति प्रदेशबन्ध और उत्तर प्रकृति- 


प्रदेशवन्धका कथन किया गया है। दोनोंके कथनका प्रकार एक ही हैं। सबसे 
प्रथम भागाभाग समुदाहारका कथन है-- 


भागाभाग समुदाहार---आठ मूलकर्मोंका बन्ध होते समय किस कमंको समय- 
प्रबद्धका कितना भाग मिलता हैं यह इसमें बतलाया गया है । सबसे कम भाग 
आयुको मिलता हैं क्योंकि उसका स्थितिबन्ध सब कमोसे अल्प हैं । उससे नामकर्म 
और गोत्रकर्मको विशेष अधिक भाग मिलता है--क्योंकि दोनोंका स्थितिबन्ध 
तुल्य होते हुए भी आयुकर्मसे अधिक है। इन दोनोंसे ज्ञानावरणीय, दर्शनावर- 
णीय और अन्तरायकर्मको विशेष अधिक भाग मिलता है क्योंकि इन तीनोंका 
स्थितिबन्ध नाम गोत्रसे अधिक है किन्तु परस्परमें समान हैं। उनसे मोहनीय- 
कर्मको अधिक भाग मिलता है क्‍योंकि उसका स्थितिबन्ध सबसे अधिक है। किन्तु 
बेदनीयकर्मको मोहनीयसे भी विशेष अधिक भाग मिलता है क्ष्योंकि सुख दुःखके 
निमित्तसे वेदनीयकी निर्जरा बहुत होती रहती है | आठों कर्मोंको जो भाग मिलता 
है वह उनकी बन्धको प्राप्त अवान्तर कर्म श्रकृतियोंमें बेंट जाता हैं। धातिकर्मोंको 
प्राप्त द्रव्य दो भागोंमें हो जाता है सर्वधाती और देशधाती । सर्वघाती द्रव्य 
सब प्रकृतियोंमें बट जाता है किन्तु देशघाती द्रव्य केवल देशघाती प्रकृतियोंमें 
ही बटता है । वेदनीयकर्म, आयुकर्म और गोत्रकर्मकी एक समयमें एक ही प्रकृति 
बंधती हैं अत: इन्हें जो द्रन्य मिलता है वह सब उस एक ही कमंप्रकतिको मिल 
जाता है । अतः इनमें अवान्तर विभाग नहीं होता । दोष पाँच कर्मोंमें ही भंवा- 
न्तर विभाग होता है । उनकी जिस समय जितनी अवान्तर प्रकृतियाँ बंधती हूँ । 
उतनेमें ही बटवारा होता है । 


यद्यपि महाबन्धकी रचना गद्य सृत्रात्मक है। तथापि उत्तर प्रकृति प्रदेश 
बन्धाधिकारके प्रारम्भमें दो गाथाएं आती हैं । उनके द्वारा घातिकर्मोंकी उत्तर 
प्रकृतियोंमें बटवारेके क्रमका निर्देश किया गया है । गाथाएं इस प्रकार हैं-- 
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'ज॑ सव्वधादिपत्तं सगकम्म पदेसाणंतिमों भागों । 
आवरणाणं चदुधा तिधा च तत्थ पंचघाविर्घे ॥ 
मोहे दुघा चदुद्धा पंचचा वा पि बज््माणीणं । 
वेदणीयाउगगोदे य बज्भमाणीणं भागो से ॥ 
( म० बं०, भा० ६, पृ० ८९ ) 
इनमें बतलाया है कि प्रदेशबन्धके होने पर घातिकर्मोंको जो द्रव्य प्राप्त 
होता है उसका अनन्तवाँ भाग सर्वघाती द्रव्य है और शेष बहुभाग देशघाती द्रव्य 
है । ज्ञानावरणको जो देशघाती द्रव्य मिलता है वह उसकी चारों देशघाती प्रकृ- 
तियोंमें विभक्त हो जाता है । दर्शनावरणको जो देहघाती द्रव्य मिलता है वह 
उसकी तीनों देशचघाती प्रकृतियोंमें बट जाता है। अन्तरायकर्म देशघाती ही है । 
अतः उसको प्राप्त द्रव्य उसकी पाँचों देशघाती प्रकृतियोंमें बट जाता है। मोह- 
नीयकमंके देशघाती द्रव्यके मुख्य दो भाग होते हैं एक भाग कषायवेदनोयको 
मिलता है और एक भाग नोकषाय वेदनीयको । कषायवेदनीयका द्रव्य बन्धा- 
नुसार चार भागोंमें और अकषायवेदनीयका द्रव्य पाँच भागोंमें विभक्त हो जाता 
है | वेदनीय, आयु और गोत्रकर्मकी उत्तर प्रक्ृतियोंमेंसे एक कालमें एकका ही 
बन्ध होता हैं। इसलिये इन कर्मोंको प्राप्त द्रव्य बंधने वाली उस एक प्रकृति- 
को ही मिल जाता है । 
भागाभाग समुदाहारके पश्चात्‌ चौबीस अनुयोगद्वारोंका निर्देश है। जो इस 
प्रकार हैं--स्थानप्ररूपणा, सर्वबन्ध, नोसवंबन्ध, उत्कृष्टबन्ध; अनुत्कृष्टबन्ध, 
जघन्यबन्ध, अजघन्यबन्ध, सादिबन्ध, अनादिबन्ध, श्रुवबन्ध अश्लुवबन्ध, स्वा- 
मित्व, एक जीवकी अपेक्षाकाल, अन्तर, सक्निकर्ष, नानाजीवोंकी अपेक्षा भंग- 
विचय, भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पशन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व। 
उनके पद्चात्‌ भुजगार, पदनिक्षेप, वृद्धि, अध्यवसान समुदाहदर और जोव समु- 
दाहारका कथन किया गया है। इनका संक्षिप्त परिचय इस प्रकार हे-- 
स्थान प्ररूपणणा--इसके अवान्तर अधिकार दो हँ--योग स्थान प्ररूपणा 
ओर प्रदेशबन्ध प्ररूपणा । योग स्थान प्ररूपणामें चोौदह जीव समासोंके आश्रयसे 
पहले जघन्य और उत्कृष्ट योगस्थानोंके अल्प बहुत्वका कथन किया है । फिर 
दस अनुयोगोंके द्वारा उनका विशेष कथन किया है | वे दस अनुयोगद्वार हैं-- 
अविभाग प्रतिच्छेदप्ररूपणा, वर्गणाप्ररूपणा, स्पर्धकप्ररूपणा, अन्तरप्ररूपणा, 
स्थानप्ररूपणा, अनन्तरोपनिधा, परम्परोपनिधा, समयप्ररूपणा, वृद्धिप्ररूपणा 
ओर अल्पबहुत्व । 


मन, वचन और कायसे युक्त जीवकी जो शक्ति कर्मोंको लानेमें कारण है 
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उसे योग कहते हैं । जीवके सब प्रदेशोंमें योग शक्ति तारतम्यरूपसे रहती है । 
उसीसे योग स्थान बनते हैं । पहली अविभागी प्रतिच्छेद प्ररूपणामें बतलाया है 
कि प्रत्येक आत्म प्रदेशमें योगशक्तिके कितने अविभागी प्रतिच्छेद होते हैं । उन्हींके 
समूहको वर्गणा और वर्गणाओंके समूहको स्पर्धक कहते हैं । वर्गणा और स्पर्धक 
प्रर्वणामें उनकी वर्गणाओं और स्पर्धकोंका कथन है । 

अन्तर प्ररूपणामें बतलाया है कि एक स्पर्घककी अन्तिमवर्गणासे दूसरे 
स्पर्धककी प्रथमवर्गंणामें अविभागी प्रतिच्छेदोंकी अपेक्षा कितना अन्तर होता है । 
स्थानप्ररूपणामें बतलाया हैं कि कितने स्पर्धक मिलकर एक योगस्थान बनता है । 
अनन्तरोपनिधामें बतलाया है कि जघन्य योगस्थानसे लेकर उत्कृष्ट योगस्थान तक 
प्रत्येक योगस्थानमें कितने स्पर्धक बढ़ते जाते हैं । परम्परोपनिधामें बतलाया है 
कि कितने योगस्थान जानेपर वे स्पर्धक दूने हो जाते हैं । समय प्ररूपणामें बत- 
लाया है कि चार समय वाले, पाँच समय वाले, छह समय वाले, सात समय वाले, 
आठ समय वाले तथा पुनः सात समय वाले, छह समय वाले, पाँच समय वाले, 
चार समय वाले, और इनसे ऊपरके तीन समय वाले तथा दो समय वाले योग- 
स्थान अलग-अलग जगत्‌ श्रेणिके असंख्यातवें भाग प्रमाण हैं । वृद्धि प्ररूपणामें 
योगस्थानमें होने वाली असंख्यात भाग वृद्धि, असंख्यातभाग हानि, संख्यातभाग- 
वृद्धि-संख्यातभागहानि संख्यातगुणवृद्धि-संख्यातगुणहानि, असंख्यातगुणवद्धि-असंख्यात 
गुणहानि, इन चार हानि-वृद्धियोंका कथन किया गया हैं। अल्पबहुत्व प्ररूपणमें 
आठ समय वाले सात समय वाले आदि योगस्थानोंके अल्पबहुत्वका कथन है। 
योगस्थान प्रकरणका दूसरा अधिकार प्रदेशबन्ध स्थान प्ररूपणा हैं। इसमें बतलाया 
है कि जो योगस्थान हैं वे ही प्रदेशबन्धस्थान हैं किन्तु इतनी विशेषता है कि 
प्रदेशबन्धस्थान प्रकृति विशेषकी अपेक्षा विशेष अधिक होते हैं । 


सव्व-नो स्वंबन्ध--समस्त प्रदेशबन्धको सर्वबन्ध और उससे कमको नो सर्व॑- 
बन्ध कहते हैं । ओघसे सभी कर्मोंका सर्वबन्ध भी होता है और भो सर्वंबन्ध भी 
होता है। आदेशसे नरक गतिमें मोहनीय और भ्रायु कर्मके सिवाय शेष कर्मोंका 
नो सर्वबन्ध होता है । 

उत्कृष्ट-अनुकृष्ट प्रदेशबन्धप्रर्ूवणा--में बतलाया है कि ओघसे सभी कर्मोंका 
उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध भी होता है और अनुक्ृष्ट प्रदेशबन्ध भी होता है । आदेशसे 
नरक गतिमें मोह और आयुकर्मके सिवाय दशोष छे कर्मोका अनुल्कृष्ट प्रदेशबन्ध 
होता है । 


जघन्यअजधन्य प्रदेदबन्ध प्ररूपणा--में बतलाया है कि ओघसे सब कर्मोंका 
जधन्य प्रदेशबन्ध भी होता है और अजघन्य प्रदेशबन्ध भी होता है । 
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सावि-अनादि-प्रव-अध्रव प्रदेशबन्ध प्रर्षणा---में बताया है कि ओघसे 
छह कर्मोंका उत्कृष्ट, जघन्य और अजघन्य प्रदेशबन्ध सादि और श्रपश्न॒ुवबन्ध 
है अनुत्कृष्ट प्रदेशबन्ध सादि आदि चारों प्रकारका होता है। मोहनीय और 
आयुकर्मका उत्कृष्ट अनुत्कृष्ट जघन्य अजधन्य प्रदेशबन्ध सादि और अधभ्रुवबन्ध 
होता है । इत्यादि कथन है । 

स्वासित्वप्रर्वणामें---ओघ व आदेशसे मूल तथा उत्तर प्रकृतियोंमें उत्कृष्ट 
और जघन्य प्रदेशबन्धके स्वामियोंका कथन किया हैं। सामान्यरूपसे जो उत्कृष्ट 
योगसे युक्त होता है और उत्कृष्ट प्रदेशबन्धके साथ कमसे कम प्रकृतियोंका बन्ध 
करता हैं वह उत्कृष्ट प्रदेश बन्धका स्वामी होता है। तथा जो जघन्य योगसे 
युक्त होता है और जघन्य प्रदेशबन्धके साथ अधिकसे अधिक प्रक्ृतियोंका बन्ध 
करता है, वह जघन्य प्रदेशबन्धका स्वामी होता है । 


कालप्ररूपणामें--ओघ व आदेशसे मूल तथा उत्तरप्रकृतियोंमें जघन्य और 
उत्कृष्टप्रदेशबन्धके कालका कथन किया गया है। यथा--ओघसे छह कर्मोके उत्कृष्ट 
प्रदेशबनन्‍्धका जघन्यकाल एक समय और उत्कृष्टकाल दो समय है, इत्यादि । 


अन्तरप्ररूपणामें--ओघ व आदेशसे मल व उत्तरप्रकृतियोंके उत्कृष्ट आदि 
प्रदेशबन्धोंके अन्तरकालका कथन है । यथा -- ओघसे छह कर्मोंके उत्कृष्ट प्रदेश- 
बन्धका जधन्य अन्तरकाल एक समय ओर उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम अर्धपुद्गल 
परावंतप्रमाण है, इत्यादि । 


सन्निकर्षप्ररुषणामें--उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध और जघन्यप्रदेशबन्धके आश्रय 
स्वस्थान सन्निकर्ष और परस्थानसन्निकर्षका कथन किया गया है । पहले उत्कृष्ट- 
स्वस्थान और उत्कृष्टपरस्थान सन्निकर्षका कथन है, पदचात्‌ जघन्यस्वस्थान और 
जघन्यपरस्थान सन्निकर्षका कथन हैं । यथा--मतिज्ञानावरणकर्मका उत्दृष्टप्रदेश- 
बन्ध करनेवाला जीव श्रुतज्ञानावरण, अवधिज्ञानावरण, मन:पर्ययज्ञानावरण और 
केवलज्ञानावरणका नियमसे उत्कृष्टप्रदेशबन्ध करता है। यह उत्कृष्टस्वस्थान 
सन्निकर्षका उदाहरण है । इसी प्रकार ओघ और आदेशसे सब सन्निकर्ष घटित 
किये हैं । यह प्रकरण काफ़ी बड़ा हूँ । उत्कृष्ट सन्निकर्षके अन्तमें यहाँ भी 
'परवाइज्जमाण” और अपवाइज्जमाण उपदेशोंका निर्देश मिलता हैं। जैसा कि 
यतिवृषभके चूणिसूत्रोंमें मिलता है । 

भंगविचयप्ररुपणामें--ओघ व आदेशसे मल व उत्तरप्रकृतियोंके उत्कृष्ट व 
जघन्य प्रदेशबन्धके भंगोंका नानाजीवोंकी अपेक्षा कथन किया गया हैं। उसमेंसे 
मूलप्रकृतियोंकी अपेक्षा कथन नष्ट हो गया है। 

भागाभागप्ररूप णा--मू लप्रकृतियोंमें भागाभागप्ररूपणाका कथन भी नष्ट हो 
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गया है । उत्तरप्रकृतियोंमें भागाभागका कथन वरतंमान है। उदाहरणके लिये--- 
तीन आयु, वैक्रियिकषघट्क और तीथ्ंद्भुर प्रकृतिका उत्कृष्टप्रदेशबन्ध करनेवाले 
जीव इनका बन्ध करनेवाले जीवोंके असंख्यातवें भाग प्रमाण और अनुत्कृष्ट 
प्रदेशबन्ध करनेवाले जीव असंड्यात बहुभागप्रमाण होते हैं, इत्यादि कथन किया 
गया है। परिमाणप्ररूपणा--मूलप्रकृतियोंकी अपेक्षा कथन करनेवाला भाग नष्ट 
हो गया है। उत्तरप्रकृतियोंकी अपेक्षा कथन करनेवाला भाग अवशिष्ट हैं । उसमें 
बतलाया है---तीन आयु, और वेक्रियिकषट्कका उत्कृष्टप्रदेशबन्ध और अनुत्कृष्ट 
प्रदेशबन्ध करनेवाले जीव असंख्यात है । आह्ारकद्ठविकका उत्कृष्ट और अनुल्कृष्ट- 
प्रदेशबन्ध करनेवाले जीव संख्यात हैं । इत्यादि रूपसे बन्ध करनेवालोंका 
परिमाण बतलाया गया हैं । 

क्षेत्रप्ररषणा--मूलप्रकृतियोंमें क्षेत्रप्ररूवणाका कथन तो त्रुटित है। उत्तर- 
प्रकृति विषयक कथन अवशिष्ट हैं। उसमें बतलाया है कि तीन आयु, वेक्रियिक- 
षट्क, आहारकट्ठिक और तीथ्थद्धुर श्रकृतिका उत्कृष्ट और अनुल्क्ृष्टप्रदेशबन्ध 
करनेवाले जीवोंका क्षेत्र छोकके असंख्यातरवें भाग है और शेष प्रक्ृतियोंका 
उत्कृष्टप्रदेशबन्ध करनेवाले जीवोंका क्षेत्र लोकके संख्यातवें भागप्रमाण है । 
इत्यादि कथन है । 

स्पशंन प्ररूपणा--मूलप्रकृतियोंमें कथन करनेवाला भाग तो नष्ट हो गया 
है । उत्त रप्रकृतियोंके उत्कृष्ट अनुकृष्ट जघन्य और अजघन्य प्रदेशबन्ध करने- 
वालोंके स्पर्शनका कथन अवशिष्ट है । 

नानाजोबोंको ' अप्रेज्षाकाल--मू लप्रतियोंकी अपेक्षा उत्कृष्टकाल प्ररूपणा नष्ट 
हो गई जघन्यकालप्ररूपणा तथा उत्तरप्रकृति विषयककाल प्ररूपणा अवशिष्ट है । 

नानाजोबोंकी अपेक्षा अन्तर-इसमें ओघतथा आदेशसे मूल तथा उत्त रप्रक्कृतियोंमें 

उत्कृष्ट आदि प्रदेशबन्धोंका अन्तरकाल नानाजीवोंकी अपेक्षा बतलाया गया है । 
यथा---आठों कर्मोके उत्कृष्टप्रदेशबन्धका जघन्य अन्तर एक समय है। अनुत्कृष्ट- 
प्रदेशबन्धका अन्तरकाल नहीं है । उत्तरप्रकृतियोंकी अपेक्षा भी यही काल है, 
इत्यादि कथन है । 

भावप्रूपणा--चू कि सब प्रकृतियोंका बन्ध औदयिकभावसे होता है इसलिये 
यहाँ सब मूल और उत्तरप्रकृतियोंका जघन्य और उत्कृष्टप्रदेशबन्ध करनेवाले 
जीवोंके औदयिक भाव बतलाया है । 

अल्पबहुत्वप्रर्वणा--अल्पबहुत्वके दो भेद हैं स्वस्थान अल्पबहुत्व और 
परस्थान अल्पबहुत्व । मूलप्रकृतियोंमें स्वस्थान अल्पबहुत्व संभव नहीं है । उत्तर- 
प्रकृतियोंका दोनों प्रकारका अल्पबह्ुत्व संभव हैं। यहाँ दोनों प्रकारका अल्प- 
वहुत्व उत्कृष्ट तथा जघन्यप्रदेशबन्धकी अपेक्षा ओध तथा आदेशसे बतलाया है । 


१६८ : जेनसाहित्यका इतिहास 


भुजगार बन्ध 

इस प्रकरणमें भुजगार, अल्पतर, अवस्थित और अवक्तव्यबन्धोंका कथन है । 
पिछले समयकी अपेक्षा वर्तमानमें अधिक प्रदेशोंका बन्ध करना भुजगार बन्ध है, 
कम प्रदेशोंका बन्ध करना अल्पतरबन्ध है, पिछले समयमें जितना प्रदेश बन्ध 
किया था वर्तमान समयमें भी उतना ही प्रदेशबन्ध होना अवस्थितबन्ध है, और 
बन्ध न करके बन्ध करना अवक्तव्यबन्ध है । इन बन्धोंका कथन तेरह अनुयोगों- 
के द्वारा किया गया है--समुत्कोर्तना, स्वामित्व, काल, अन्तर, नाना जीवोकी 
अपेक्षा भंगविचय, भागाभाग, परिमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर भाव और 
अल्पबहुत्व । ताड़पत्रके नष्ट हो जानेसे इस प्रकरणका कुछ भाग लुप्त हो 
गया है। 

यहाँ भी मूल प्रकृतियोंमें भोचसे अवस्थित पदके कालका कथन करते हुए 
पवाइज्जंत तथा अपवाइज्जंत उपदेशका निर्देश किया हैं । 


पदनिक्षेप 


उक्त भुजगार अल्पतर आदि पद उत्कृष्ट भी होते हैं ओभोर जघन्य भी होते 
हैं । अत: इस प्रकरणमें भुजगारके उत्कृष्ट वृद्धि और जघन्य वृद्धि ये दो भेद करके 
अल्पतरके उत्कृष्ट हानि और जघन्य हानि ये दो भेद करके तथा अवस्थित पद« 
के उत्कृष्ट अवस्थान और जघन्य अवस्थान ये दो भेद करके कथन किया गया 
हैं । अत: पदनिक्षोपके समुत्की्तना, स्वामित्व और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वा रोंमेंसे 
प्रत्येकके उत्कृष्ट और जघन्य ये दो भेद करके कथन किया है । तदनुसार उत्स्ृष्ट 
समुत्कीर्तना, उत्कृष्ट स्वामित्व और उत्कृष्ट अल्पबहुत्वमें ओध और आदेशसे 
मूल और उत्तर प्रकृतियोंकी उत्कृष्ट वृद्धि, उत्कृष्ट हानि और उत्कृष्ट अवस्थान- 
का कथन है। तथा जघन्य समुत्कीर्तना, जघन्य स्वामित्व और जघन्य अल्पबहुत्व- 
में ओध और आदेशसे मूल ओर उत्तर प्रकृतियोंकी जघन्य वृद्धि, जघन्य हानि 
और जघन्य अवस्थानका कथन है । 

इस प्रकरणका भी ताड़पतन्र नष्ट हो जानेसे कितना ही अंश लुप्त हो 
गया है । 

वृद्धि 

वृद्धि पदसे यहाँ वृद्धि, हानि, अवस्थित और अवक्तव्य इन चारोंका ग्रहण 
होता है । इन चारोंके अवान्तर भेद बारह हँ--अनन्त भाग वृद्धि, अनन्तभाग 
हानि, असंख्यातभागवृद्धि, असंख्यातभागहानि, संख्यातभागवृद्धि, संख्यातभागहानि 
संस्यातगुणवृद्धि, संख्यातगुणहानि, असंख्यातगुणवुद्धि, असंख्यातगुणहानि, अवस्थित 
भौर अवक्तव्य । यहाँ इन पदोंकी अपेक्षा समुत्कीतंना आदि तेरह अनुयोगोंका ओघ 
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और आदेशसे मूल तथा उत्तर प्रक्ृतियोंमें कथन किया है। यहाँ भी मूल प्रकु- 
तियोंकी अपेक्षा वृद्धि अनुयोगद्वारका कथन करने वाला प्रकरण ताड़पन्रके नष्ट 
हो जानेसे नष्ट हो गया है। केवल उत्तर प्रकृतियोंका प्रकरण अवशिष्ट है । 


अध्यवसानसमुदाहार 


अध्यवसान समुदाहारके अन्तर्गत दो अनुयोगद्वार हैं--प्र माणानुगम ओर 
अल्पबहुत्व । प्रमाणानुगममें योगस्थानों और प्रदेशबन्धस्थानोंके प्रमाणका कथन 
करते हुए बतलाया है कि ज्ञानावरणीय कर्मके असंख्यात प्रदेशबन्धस्थान हैं जो 
योगस्थानोंसे संख्यातवें भाग प्रमाण अधिक हैं । इसका कारण भी बतलाया हैं । 
मूलप्रकृतियोंकी तरह ही उत्तर प्रकृतियोंमें प्रत्येक प्रकरृतिकी अपेक्षा योगस्थानों 
और प्रदेशबन्धस्थानोंके प्रमाणका अलग-अलग कथन किया है। तथा अल्पबहुत्व- 
में इन योगस्थानों और प्रदेशबन्धस्थानोंके अल्पबहुत्वका कथन मूल व उत्तर प्रक्ृ- 
तियोंकी अपेक्षा किया हैं । 

जीवसमुदाहार 

जीवसमुदाहारके अन्तर्गत भी दो अनुयोगद्वार है---प्रमाणानुगम और अल्प- 
बहुत्व । प्रमाणानुगममें चौदह जीवसमासोंके आश्रयसे जघन्य और उत्कृष्ट योग- 
स्थानोंको कथन करनेके बाद, उन्हीं चौदह जीवसमासोंके आश्रयसे जघन्य और 
उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध स्थानोंके अल्पबहुत्वका कथन किया है। तथा अल्पबहुत्वमें 
उसके जघन्य उत्कृष्ट और जघन्योंत्कृष्ट भेद करके ओध व आदेशसे सब मूल व 
उत्तर प्रकृतियोंके प्रदेशोंके बन्धक जीवोंके अल्पबहुत्वका कथन किया है | 

इस प्रकार महाबन्धके अन्तर्गत प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और 
प्रदेशबंधाधिकारोंके विषयका यह सामान्य परिचय है। चारों अधिकारोंकी शैली 
तथा अनुयोगद्वार आदि सब समान हैं । केवल आधार भूत प्रक्ृतिबन्ध स्थिति- 
बन्ध आदि बन्धोंको लेकर ही विषय भेद पाया जाता हैं । 

महाबन्धके उपयुक्त वस्तु-विश्लेषणसे यह स्पष्ट है कि इस सिद्धान्त-प्रन्थमें 
अनुयोगद्वार पूर्वकबन्धके भेदोंका विवेचन किया गया है । इस विवेचन-सन्दर्भमें 
जिन भु जाकार आदि बन्ध-विकल्पोंका कथन आया है उनका उत्तरकालीन साहि- 
त्यपर पूरा प्रभाव दिखायी पड़ता है। वास्तवमें बन्धका ऐसा सूक्ष्म ओर विस्तृत 
प्रतिपादन अन्यत्र दुर्लभ है । 


द्वितीय अध्याय 
चूर्णिय्त्र साहित्य 


दिगम्बर परम्परामें मुल सिद्धान्त ग्रन्थोंके कुछ ही समय पश्चात्‌ चूणिसूत्र 
साहित्य लिखा गया है । इस साहित्य विधाका उद्गम कब और कैसे हुआ यह 
तो निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता पर 'कसायपाहुड' पर यतिवृषभके जो 
चूणि सूत्र उपलब्ध हैं, उनके अध्ययनसे यह अनुमान होता है कि इतने प्रौढ़ सूत्र 
एकाएक नहीं लिखे जा सकते हैं । अवश्य कोई पूव॑वर्ती परम्परा रही होगी, जो 
अनवच्छिन्न कालके प्रवाहमें आज उपलब्ध नहीं है । 

मूल सिद्धान्त ग्रन्थों और चूणि सूत्रोंके तुलनात्मक अध्ययनसे इतना अवश्य 
प्रकट होता हैं कि चूणिसृत्र सिद्धान्त ग्रन्थोंके पदचात्‌ और अन्य भाष्य एवं विवु- 
त्तियोंके पू्वमं रचे गये होंगे । यहाँ यह स्मरणीय हैं कि दिगम्बर परम्पराका 
चूणिसूत्र साहित्य' श्वेताम्बर-परम्पराके 'चुणि साहित्य” से स्थापत्य और वर्ण्य- 
विषयदोनों ही दृष्टियोंस भिन्‍न हैं । श्वेताम्बर परम्पराकी चूणियाँ गद्यात्मक 
और पद्यात्मक मिश्रित शैलीमें लिखी गयी हैं । इनकी भाषा भी संस्कृत मिश्रित 
प्राकृत है तथा कतिपय च्‌णियाँ प्राकृतमें भी उपलब्ध हैं। इन चूणियोंकी शैली- 
की एक प्रमुख विशेषता आख्यानात्मक उदाहरणों द्वारा विषयके स्पष्टीोकरणकी 
है । चूुणिकार अपनी ओरसे कोई सिद्धान्तात्मक नये तथ्य अंकित नहीं करता, 
अपितु नियु क्तियों और भाष्यों द्वारा विवृत तथ्योंकी ही पुष्टि करता है । 

पर दिगम्बर परम्पराके चूरणि सूत्रोंमें आगम सम्बन्धी नये तथ्योंकी प्रचुरता 
हैं। बीज पदरूप गाथा सूत्रों पर थे “चूणिसूत्र' वृत्तिका कार्य करते हुए भी अनेक 
नये तथ्योंको सूत्र रूपमें प्रस्तुत करते हैँं। यही कारण हैं कि जयधवलाकारने 
चूर्ण सृत्रोंके भी व्याख्यान लिखे हैं। बताया जाता हैँ कि 'कसायपाहुड' की 
गाथाओंका सम्यक्‌ अर्थ अवधारण कर उन पर वृत्ति सूत्र लिखे गये हैं । ये वृत्ति 
सूत्र ही चूणिसृूत्र कहें जाते हैं । 'जयघवला' में वृत्ति सूत्रका लक्षण निम्न प्रकार 
बताया है--- 

'सुत्तस्सेब विवरणाएं संखित्ततद्रयणाएं संगहियसुत्तासेसत्याएं विसिसुत्तवव- 
एसादो ।' 


३१० जयधवला अ० प० ५२ | 
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अर्थात्‌ जिसकी शब्द रचना संक्षिप्त हो और जिसमें सृत्रगत विशेष अर्थोंका 
संग्रह किया गया हो, ऐसे सूत्रोंके विवरणको वृत्ति सूत्र कहते हैं । 

चूणि सूत्रोंके अध्ययनसे ऐसा प्रतीत होता है कि इस प्रकारके साहित्यमें वत्ति 
रूप संक्षिप्त सूत्र लिखे जानें पर भी अर्थ बहुल पदोंका समावेश किया गया जिससे 
चणि सृत्रोंमें पर्याप्त प्रमेयका समावेश हुआ है । यदि इन चृणि सृत्रोंको चुणि पदों 
का समानाथक मान लिया जाय, तो चूणिपदकी व्याख्यामें समाहित सभी लक्षण 
इन सूत्रोंमें घटित होते हैं । हम यहाँ चणिपदका लक्षण प्रस्तुत करते हैं । 

अत्यबहुल मह॒त्यं हेउ-निधाओवसग्गगम्भोरं । 
बहुपायसवोच्छिन्नं गस-णयसुद्ध त चुण्णपयं ॥ 

अर्थात्‌ अर्थवहुल, महान अर्थका घारक या प्रतिपादक, हेतु निपात और 
उपसगंसे युक्त गम्भीर, अनेक पद समन्वित और अव्यवच्छिन्न चूणिपद कहलाते 
हैं। आशय यह है कि जिनमें वस्तुका स्वरूप धारा प्रवाहसे कहा गया हो तथा 
जो अनेक प्रकारके जाननेके उपाय और नयोंसे शुद्ध हों, उन्हें चौर्ण अथवा चणि 
सम्बन्धीपद कहते हैं । 

चूणिपदका यह लक्षण चूणि सूत्रोंमें घटित होता है। अतः यह अनुमान 
सहज है कि 'वृत्ति' और 'चूणि' एकार्थक हैं । आचार यतिवृषभने “कसायपाहुड' 
के गाथा-सूत्रोंपर वृत्यात्मक ऐसे सूत्र लिखें, जो बीजपदोंके विश्लेषणके साथ 
प्रसंगगत नये तथ्योंके भी सूचक हैं। अतएव चूणि सूत्र सृत्रात्मक शेलीमें रचित 
बीजपद विवृत्यात्मक ऐप्ता साहित्य है, जिसमें शब्द अल्प और अर्थबहुल पाया 
जाता है। यथार्थतः चुणिसूत्रकार गाथा-सूत्रोंके वीजपदोंका विइलेषण कई सूत्रों- 
में भी करते हैं। बीजपदोंमें अन्तनिहित अर्थका विश्लेषण जब तक प्रकट नहीं 
हो जाता, तब तक वे संक्षिप्त रूपमें सूत्रोंका प्रणयन करते हैं । अपने इस कथन- 
की पुष्टिके हेतु “पेज्जदोसविहृत्ति अत्थाहियारा” की दूसरी गाथा बाईसबीं 
संख्यक ली जा सकती है। चूर्ण सृत्रकारने इस गाथाक्रे प्रत्येक पदको बीज मान- 
कर प्रकृति विभक्तिका १२९ सृत्रोंमें, स्थिति विभक्तिका ४०७ सुत्रोंमें, अनुमाग 
विभक्तिका १८९ सूत्रोंमें, प्रदेश विभक्तिका २९२ सूत्रोंमे, झीणाझीणका १४२ 
सृत्रोंमे और स्थित्यन्तिकका १०६ सूत्रोंमें वर्णन किया हैं। इस वर्णनसे यह 
घ्वयनित होता है कि चूणिसूत्र साहित्य बीजपदोंका व्याख्यात्मक तो है ही, साथ 
ही उसमें ऐसे भी अनेक पद प्रयुक्त हैं, जिनकी व्याख्या या वर्णन जाननेके लिये 
संकेत किया गया है। अणुचितिऊण णेंदब्बं (सूत्र १९२, गाथा ६२), गेण्हियब्बं 
(सूत्र १५५, गाथा १२३), दह्ृव्वं (सूत्र ३३५, गाथा १२३), साहेयब्बं (सूत्र ८५ 


१, अभिधान राजेन्द्र “चुण्णपद! । 
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गाथा ५८९,) आदि पदोंसे यह प्रकट है कि चूणिसृत्रोंमें निहित अर्थ उच्चारणा- 
चार्य या व्याख्यानाचार्यों द्वारा अवगन्तव्य अथवा मननीय है । 
चूणि सुत्रोंके विश्लेषणके सम्बन्धमें 'जयधवलाटीका' में भी कतिपय तथ्य 
उपलब्ध हैं । हम यहाँ इस विमर्शको प्रस्तुतकर “चूणि सृत्र' साहित्य विधाके 
स्वरूप निर्धारणका प्रयास करेंगे । वास्तवमें यह साहित्य विधा वृत्यात्मक ऐसी 
मौलिक विधा है, जिसमें बीज पदोंकी वृत्तिके साथ विषय सम्बन्धी नये तथ्य 
भी संकेतित हैं। चूथणि सृत्रोंमें प्रस्तुत की गयी वृत्तियाँ सूत्रात्मक हैं, भाष्यात्मक 
नहीं । साहित्य विधाकी मनोवैज्ञानिक पीठिकामें बतलाया जाता है कि मूल 
आगम सम्बन्धी रचनाओंके तत्काल ही सूत्रात्मक वृत्तियाँ लिखी जाती हैं, जो 
उत्त रकालीन वातिकका पूर्व रूप रहती हैं, ऐसे सूत्रोंकी व्याख्याएँ भी उत्तर- 
कालमें टीकाकारों द्वारा लिखी जाती हैं । 

जयधवलाकी मंगल गाथाओंमें यतिवषभको वित्तिसुत्तकत्ता--वृत्तिसूत्र 
कर्ता लिखा है। और जयधवलाके अन्दर तो चुण्णिसुत्त करके बहुतायतसे 
उनका उल्लेख पाया जाता हैं। इसी तरह षट्खण्डागमकी' टीका घवलामें भी 
चुण्णिसुत्त नामसे उनका निर्देश पाया जाता है। इन्द्र नन्दिने अपने श्रुतावतारमें" 
वृत्तिसूत्र और चूणिसूत्र दोनों नामोंका प्रयोग बड़े ढंगसे किया है । उन्होंने लिखा 
हैं कि उसके पश्चात्‌ यतिवृषभने उन गाथाओं पर वृत्ति सूत्र रूपसे छे हजार 
प्रमाण चूणि सृत्रोंकी रचना को । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि यतिवृषभकी 
इस कृतिका नाम चूणिसूत्र है और कषायपाहुडकी वृत्तिरूप होनेसे उन्हें वृत्ति सूत्र 
कहते हैं । 

घवलामें इन्हें पाहुड़" चुण्णिसुत्त भी कहा है। कसायपाहुड़का संक्षिप्त 
नाम पाहुड़ करके उसके च्‌णिसृत्र होनेसे पाहुड्चुण्णिसुत्त कहना उचित ही है । 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी अन्तिम' गाथामें त्रिलोकप्रज्ञप्तिका परिमाण बतलाते हुए 

१. "सो वित्तिसुत्तकत्ता जइबसहो में वर देख ।!. --क० पा०, भा० १, पृ० २। 

२० के० पा० भा० १, ए० ५, १२, २७; ८८, ९६ । 

३० 'पुणो सो अत्थो आइरियपर॑ंपराए आगंतृण ग्रुणदरभडारय॑ संपत्तो । पुणो तत्तो 
आशरियपर॑पराए आगंतूण अज्जमंखु-णागइहत्थिभडारयाणं मूल पत्तो । पुणो तेहि दोन 
हिविं कमेण जदिवसद भडारयस्स वक्‍्खाणिदो, तेणविं अणुभागसंकमे सिस्साणुग्गहट्‌ठम 
चुण्णियुत्ते लिहिदो ।! --षट्ख॑, पु० १२, पृ० २३२ | 

४० 'तेन ततो यतिपतिना तद्‌गाथा दृत्तिसूत्ररूपेण। रचितानि षट्सइृस्रग्रन्थान्यथ चूणि 
सुत्नाणि। १५६६॥ . --तत्त्वान ०, पु० ८७ । 

५. “एयत्त' कत्थ सिंद्ध ? पाहुड चुण्णियुत्त सुप्पसिद्ध ? --षट्खं, पु० १२, पृ० ९४ | 

६. 'चुण्णिसरूव छक्करणसरूवपमाण द्वोइ कि जं तं। अटठसदस्सपमाणं तिलोयपण्णत्ति- 
णामाए ॥७७॥. “-ति० प० भा० २, प० ८८२ । 
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“चूण्णिसख्व' का निर्देश आया है जो यतिवृषभकृत चूणिस्‌त्रोंके लिये हो आया 
है। इस गाथाके यतिवृषभकी क्ृती माने जानेसे यह मानना पड़ता है कि यति- 
बृषभने स्वयं अपनी इस क्ृतिको चूर्णि' संज्ञा प्रदान की थी । 

दि० जैनसाहित्यमें चूणिसृत्रके नामसे प्रसिद्ध अन्य किसी रचनासे हम अवगत 
नहीं हैं। किन्तु घवलाटीकामें वीरसेनस्वामीने षट्खण्डागमके सत्रोंको भी 
चुण्णिसुत्तर नामसे अभिहित किया है। परन्तु उन्हीं सूत्रोंकी चूणिसृत्र कहा है 
जो गाथाके व्याख्यानरूप हैं। बात यह है कि वेदनाखण्डमें कुछ गाथाएँ भी 
आती हैं जो सूत्र उनके व्यास्यानरूप हैं उन्‍्हींको धवलाकारने चूणिसृत्र' कहा है । 
इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि गाथाओंके व्याख्यानरूप सूत्र चूणिसृत्र कहे 
जाते थे । 

जयघवलाकारने यतिवषभाचार्यके चणिसत्रोंकों वृत्तिसूत्र कहा है। जिस 
प्रसंगसे जयधवलाकारने वृत्तिसूत्रका लक्षण दिया है, उस प्रमंगको भी यहाँ दे 
देनेसे उसपर विशेषप्रकाश पड़ेगा । 

प्रसंग यह है कि चूणिसृत्रोंमें एक जगह केवल दोका अंक रखा है। उसपर 
शंकाकार पूछता है कि यह दोका अंक यहाँ क्‍यों रखा ? तो जयधवलाकार उत्तर 
देते हैं कि अपने हृदयमें स्थित अर्थका ज्ञान करानेके लिये यतिवृषभाचार्यने २ 
का अंक रखा है। इसपर शंकाकार पुनः पूछता है कि उस अर्थकों अक्षरोंके 
द्वारा क्यों नहीं कहा ? तो जयधवलाकार उत्तर देते हैं कि वृत्तिसूत्रका अर्थ 
कहनेपर चूणिसत्रके उपयुक्त कोई नाम ही नहीं रहता क्‍योंकि जिसमें वृत्तिसूत्रका 
अर्थ भी कहा गया हो उसे वृत्तिसूत्र नहीं कहा जा सकता। “जो सूत्रका हो 
व्यास्यान करता है तथा जिसकी शब्द रचना संक्षिप्त है और जिसमें सूत्रके 
समस्त अर्थको संग्रहीत कर दिया गया है उसे वृत्तिसत्र' कहते हैं ! 

वृत्तिसूत्रका उक्त लक्षण यतिवृषभके चूणिसत्रोंमें पूर्णतया घटित होता है 
क्योंकि उसकी शब्द रचना संक्षिप्त है फिर भी उनमें गाथासूत्रोंका समस्त अर्थ 
संगृहीत है। संभव है जयधवलाकारने वृत्तिसूत्रका यह लक्षण चूणिसूत्रोंकी 
दृष्टि रखकर ही बनाया हो । 

किन्तु इस प्रकारके वृत्तिसूत्रोंको चूणिसूत्र नाम देनेका हेतु क्या है यह पूवमें 
लिखा जा चुका है । 
महत्त्व 

चणिसूत्रोंका महत्त्व कसायपाहुड़की गाथाओंसे किसी तरह कम नहीं प्रतीत 
१. 'एदस्स गाह्मसुत्तस्स विवरणभावेण रचिद उवरिम चुण्णिसुत्तादो । 

“-पटखं०, पु० १२, पृ० ४१ | 

२. के० पा०, भा० २, पृ० १४१ | 
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होता । च कि गाथासृत्रोंमें जिन अनेक विषयोंकी पृच्छा मात्र और सूचना मात्र है 
उन सबका प्रतिपादन चुणिसूत्रोंमें किया गया है। अत४ एक तरहसे कसायपाहुड़ 
और चणिसूत्र दोनों मिलकर एक ग्रन्थरूप हो गये हैं ओर चूणिसूत्रकारका मल 
कसायपाहुणकारका मत माना जाता है| वीरसेनस्वामीने धवला टीकामें अनेक स्थानों 
पर चूणिसूत्रकारके मतको “कसायपाहुड 'के नामसे उल्लिखित किया है । इतना ही 
नहीं किन्तु चूणिसूत्रको उद्धूत करके उसे पाहुडसुत्त ' नामसे अभिहित किया हूँ । 

धवलाममें अनेक स्थानों पर षट्खण्डागमके मतके सामने चूणिसूत्रकारके मत- 
को रखकर वीरसेनस्वामीने दोनोंको परस्पर विरुद्ध बतलाया है। और इस तरह 
चणिसूत्रकारके मतोंको षट्खण्डागमके मतोंसे समकक्षता प्रदान की है । इसका 
प्रभाव हम उत्तर कालीन ग्रन्थकारों पर भी पाते हैं । विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दी- 
के जनाचार्य तेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीनी धवलाके आधार पर लब्धिसार" नामक 
ग्रन्थकी रचना की थी । उसमें उन्होंने पहले यतिवृषभके मतका निर्देश किया है 
तदनन्तर भूतबलिके मतका निर्देश किया है। यतिवृषभका मत उनके चणिसूत्रोंके 
आधार पर ही दर्शाया गया है यह कहने की आवध्यकता नहीं हैं। अतः चणि- 
सूत्रोंका महत्त्व स्पष्ट है । 
कसायपाहुंड और चुण्णिसुत्त : अधिकार विमझशं 

यह लिख आये हैं कि दो गाथाओंके द्वारा गुणधराचार्यने कषाय प्राभतके 
अधिकारोंका नाम निर्देश किया है। और बे दोनों गाथाएं गुणधरकृत ही मानी 
गई हैं उसमें कोई मतभेद नहीं है । 

यति वृषभने भी अपने चूणिसृत्रोंके द्वारा १५ अर्थाधिकारोंका निर्देश किया 
हैं किन्तु गुणधर निर्दिष्ट अधिकारोंसे उसमें अन्तर है । 

जयघवला टीकामें इस पर आपत्ति करते हुए यह आशदू की गयी है कि 
गुणधर भट्टारकके द्वारा कहे गये पन्द्रह अधिकारोंके रहते हुए उन्हीं पन्द्रह अधि- 
कारोंको अन्य प्रकारसे बतलानेके कारण यतिवषभ गुणघर भट्टारकके दोष दिखाने 
वाले क्‍यों नहीं होते ? इसका परिहार करते हुए जयधवलाकारने लिखा है कि 


१. कंसायपाहुडे सम्म्तसम्मामिच्छत्ताणमुक्कस्साणु भागो दसंगमोहक्खब्गं मोत्तण सब्बत्थ 

: होदिति परूविदत्तादों वा णब्वदे-षट्खं, पु० १२, पृ० ११६, पु० १२९, पृ० १३८ । 

२. षट० पु० १२, पु० २२१। “एसो पाहुड चूण्णिसुत्ताभिप्पाओ |- पटख॑, पु० ६, 
प्‌ृ७ ३३१ 

३. 'कसायपाहुडसुत्तेणेदसुत्तं विरुन्‍्सदि (६ं। वुत्ते सच्चं विरुज्सश्--घपटखं पु० ८, प० ५६ । 
“एसो संतकम्मपाहुडडबदेसो कसायपाहुड उबदंसो पुण . .«. प॒० १, प० २१७ | 

४. जदि मरदि सासणों सो णिरय तिरिक्ख॑ णरं ण गच्छेदि । णियमा दंबगच्छदि जश्वसहं 
मुर्णिदं ववणेण ।।३४९॥| उवसमसेढीदो पुण ओदिण्णो सासणं ण पाउणदि भू तबलिणाइ 
णिम्मल सुत्तस्स फुडोवदेसेण ।३५०।। लब्धि० ह 
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यतिवुषभने गुणधराचार्यके द्वारा कहे गये अधिकारोंका निषेध नहीं किया किन्तु 
उनके ही कथनका अभिप्रायान्तर व्यक्त किया है। गुणघराचार्यने तो पन्द्रह 
अधिकारोंकी दिशा मात्र दिखलाई है । उससे यह आशय नहीं लेना चाहिये कि जिन 
अधिकारोंका गुणघराचार्यने निर्देश किया हैं वे ही अधिकार होने चाहिये । इसी 
बातको दिखलानेके लिये यतिवृषभने अन्य प्रकारसे पन्द्रह अधिकार कहे हैं । 
संभवत: अपने उक्त परिहारको उपपन्न करनेके लिये जयघवलाकारने एक तीसरे 
प्रकारसे पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश किया है और लिखा हैं कि इसी प्रकार चौथे 
पांचवें आदि प्रकारोंसे पन्द्रह अधिकारोंका कथन कर लेना चाहिये। गुण- 
घराचार्यके द्वारा निर्दिष्ट पन्द्रह अधिकारोंका कथन करने वाली गाथाएं इस 
प्रकार हैं --< 
'पेज्जदोस विहत्ती दिठदि अणू भागे च बंधगे चेय । 

वेदग उवजोगेवि य चउद्बडाण वियंजणे चेय ॥१३॥ 

सम्मन देस विरयी संजम उवसामणा च खबवणा च। 

दसंण चरित्त मोहे अद्धापरिमाणणिहेंसों ॥१४। 

१० पेज्जदोसविहत्ती (प्रेयोद्वेष विभकति,), रे. टिठदि (स्थिति विभक्ति), 
३. अणु भाज (अनुभाग विभक्ति), ४-५. बंधग (अकर्मबन्धकी अपेक्षा बन्धक और 
कर्मबंधकी अपेक्षा बन्धक अर्थात्‌ संक्रामक), ६. वेदग (वेदक), ७. उवजोग (उप- 
योग) ८. चउट्ठाण (चतुःस्थान), ९. वियंजण (व्यज्न), सम्मत्त (१०. दर्शन- 
मोहकी उपशामना और ११. दर्शनमोहकी क्षपणा। १२. देस विरयी .देश 
विरति), १३. संजम (सकल संयम), १४. उवप्तामणा च (चारित्र मोहकी 
उपशामना), १५. खवणा च (चारित्रमोहकी क्षपणा) ये पन्द्रह अधिकार गुणधरा- 
चार्यने कहे हैं। उक्त गाथाओं के ही आधार पर रचित चथिसृत्रोंमें यतिवृषभने 
नीचे लिखे अनुसार पन्‍न्द्रह अधिकार गिनाये हैं-- 
पेज्ज दोसे १. (प्रेयोह्ेष, विह॒त्ति ट्ठेंदि अणु भागे च २. (प्रकृतिविभकति, 

स्थितिविभकति, अनुभागविभक्ति, प्रदेशविभकति, झीणाझीणा और स्थित्यन्ति- 
कको लिये हुए दूसरा अधिकार), बंधगेति बंधो च ३. संकमो च ४. (बन्धकपदसे 
तीसरा बन्धक और चौथा संक्रम) अधिकार वेदएत्ति उदगो च ५. उदीरणा च 
६. (वेदकपदसे पांचवा उदयाधिकार और छठा उदीरणाधिकार), उवजोगे च 
७. (उपयोग), चउदट्ठाणेच ८ (चतुः स्थान), वंजणे च ९. (व्यज्ञन), सम्मत्तेत्ति 
दंसगमोहणीयस्स उवसामणा च १०, दसंणमोहणीयक्खवणा च ११ (सम्यक्त्व' 
पदसे दर्शन मोहनीयकी उपशामना नामक दसवां दर्शन मोहनीयकी क्षपणा नामक 
ग्यारहवाँ अधिकार), देसविरदी व १२ (देशविरति नामक बारहवां अधिकार), 
संजमे उवसामणा च खवणा च चारित्त मोहणीयस्स उवसामणा च १३, खवणा च 
१४. (चारित्र मोहनीयकी उपशामना नामक तेरहवां और चारित्र मोहनीयकी 
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क्षपणा नामक चौदह॒वां अधिकार) अड्धा परिमाणणिद्देसो १५. (और पन्‍द्रहवां 
अद्धापरिमाण निर्देश नामक अधिकार। 


गुणधराचार्यने 'पेज्जदोस विहृत्ती' इत्यादि गाथाके पूर्वार्ध द्वारा पांच अधि- 
कारोंको सूचित किया है । किन्तु उनके नामोंके सम्बन्धमें 'पेज्ज दोस विहत्ती दिठदि 
अणु भागे य बधगेचेय । केवल इतना ही कहा है | इस गद्यांशसे पेज्जदोस विह- 
त्ती, टिठदि, अणुभाग और बंधक इन चार नामोंका संकेत मात्र मिलता है । उससे 
यह स्पष्ट नहीं होता कि प्रारम्भके पांच अधिकारोंमेंसे कौन अधिकार किस नाम 
वाला है । इसीसे आचर्य यतिवृषभ उक्त गाथार्थके शब्दोंका अनुसरण करते हुए 
भी उसके द्वारा केवल चार अधिकारोंका निर्देश करते हैं और वेदक अधिकारके 
उदय ओर उदीरणा दो भेद करके संख्याकी पूति करते हैं । 


तथा गुणघराचार्यने संयमासंयम लब्धि और लब्धिको तेरहवाँ और चौदहर्वाँ 
अधिकार माना हैं। किन्तु यतिवृषभने संयमासंयम लब्धिको तो स्वतंत्र अधिकार 
माना है परन्तु गाथामें आये हुए संजमें पदको उपश्ामना और क्षपणाके साथ 
जोड़ दिया हैं और इस तरह उन्होंने संयम रब्धि नामक अधिकारको नहीं माना । 
इस तरह जो एक संख्याकी कमी हुईं उसकी पूर्ति उन्होंने अद्धापरिमाण निर्देश- 
को पन्द्रहवाँ अधिकार मानकर की है । 


जिन दो गाथाओंमें पन्द्रह अधिकारोंका नाम निर्देश है, उनका अन्तिम पद 
अद्धापरिमाणणिहुसों' हैं। उससे कुछ आचायोंके मतानुसार “अड्धा परिमाण- 
निर्देश! नामका पन्द्रहवाँ अधिकार है। परन्तु जिन एक सौ अस्सी गाथाओंमें 
पन्‍्द्रह अधिकारोंका वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा की है उनमें अद्धापरिमाणका निर्देश 
करने वाली छह गाथाएंँ नहीं आई हैं । तथा पन्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका विभाग 
करते हुए इस प्रका रकी कोई सूचना भी नहीं की गई है। इससे प्रतीत होता है कि 
मुणधराचार्यको अद्भापरिमाण निर्देश नामका पन्द्रहवाँ अधिकार इदृष्ट नहीं था । 
किन्तु यतिवृषभने उसे एक स्वतंत्र अधिकार माना है । 


यह समीकरण हमने उक्त अधिकार निर्देशक चणिसृत्रोंकोी सामने रख कर 
किया हू । किन्तु यतिवृषभके समस्त चूणिसूत्रोंके अवछोकनसे पता चलता है कि 
उन्होंने उक्त पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश करके भी अपने चूणिसूत्रोंकी रचना 
गुणधराचारययकें द्वारा निदिष्ट अधिकारोंके अनुसार ही की है । 
,_यहाँ यह बात स्मरण रखना चाहिए कि यतिवृषभने अधिकारके लिए आग- 
मिक छान्द अनुयोगद्वारका प्रयोग किया है। यथा--विहृत्तिट्टिदिअणुभागेच' . 
त्तिअणियोगद्ारे ।' 
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इस दूसरे अधिकारके अन्तर्गत बाईधवीं गाथाका" पदच्छेद करते हुए यति- 


वृषभने इसमें प्रकृतिविभक्ति, स्थितिविभकति, अनुभागविभक्ति, प्रदेशविभक्ति, 
झीणाजझ्ीण ओर स्थित्यन्तिकका समावेश कर लिया है । 


आगे" बंधकके दो भेद बंध और संक्रम करके तीसरे और चौथे अधिकारका 
ग्रहण किया है । आगे वेदकर अणियोगद्वारकके उदय और उदीरणा भेद करके 
पाँचवें और छठें अधिकारका निर्देश किया है । गुणघराचार्यने वेदकके दो भेद 
नहीं किये हैं । आगे “उवजोगेत्ति"” अणियोगद्वारस्स सुत्त' लिखकर सातवें उपयोग 
अधिकारका निर्देश किया है। आगे “चउद्ठाणेत्ति अणियोगहारे” लिखकर आठवें 
चतुस्थान नामक अधिकारका निर्देश किया है | फिर* “बंजणेत्ति अणिओगद्दारस्स 
सुत्त) लिखकर नौवें व्यंजन नामक अधिकारका निर्देश किया है । 

कसायपाहुड़की अधिका र-निर्देशक गाथा १४ में 'सम्मत्त' पद आया हैं उससे 
यतिवृषभने भी दो अधिकार लिये हैं--एक दर्शनमोहकी उपशामना और एक 
दर्शनमोहकी क्षपणा । किन्तु अधिकारोंका वर्णन करते समय एक सम्यक्त्व” 
नामक अनुयोगद्वारका ही निर्देश किया है । यद्यपि उसके अन्तर्गत दर्शनमोहकी 
उपदमना और क्षपणा दोनोंका कथन किया है किन्तु उनका निर्देश अनुयोगद्वार 
दब्दसे नहीं किया । 


आगे देशविरति“ नामक १२ वें अधिकारका निर्देश है । 
यह पहले लिख आये हैं कि गुणघराचार्यने तेरहवाँ अधिकार संयमलब्धि 
नामक माना है और यतिवृषभने इसे नहीं माना । किन्तु अधिकारोंके वर्णनमें 


वन्‍नन--ब++ + “बनी जननी यनानत. +. *---न्‍न नी ननीजत-+ वीरता 


१, 'पयडीए मोहणिज्जा विंहत्ती तह टिठदीए अणुभागे । उक्कस्समणुक्कस्सं झीणमझीणं च 
टिठदियं वा ॥२२॥ चूरिसू०--पदच्छेदों । त॑ जद्दया--प्यडीए मोहणिज्जा विद्दत्ति 
त्ति एसा पयडिविदत्ती । तद्द टिठदी चेदि एसा टिठदिविहृत्ती :अणुभागे त्ति अणुभाग- 
विदत्ती । उक्कस्समणुक्कस्स त्ति पदेसविदत्ती। झीणमममीण त्ति । ट्ठिदिय॑ वा त्ति 
“-क० पा सु०, पृ० ४८-४५ । 

२. “बंधगेत्ति एदस्स वे अणियोगद्ाराणि | त॑ं जहा--बंधों च संकमो च --(क० पा० मु० 
पृ०-२४८) । 

3. 'वेदगेत्ति अणियोगद्वारे दोण्णि अणिओगद्दाराणि | त॑ं जहा--उदओ च उदीरणा च /! 
न्‍णग्यं।0 पा० सु० प्‌० ६५ । 

४. क० पा० सु०., एृ० ५५६ । 

४० के० पा० सु० १० '९१९७ । 

६. वही ए० ६१२ । 

७० 'कसायपाइुडे सम्मत्ते त्ति अणिंओगदारे'--वही ए० ६१४ । 

८. 'देसबिरदेत्ति अणिओगद्दारे!-- वही, ९० ६५८ । 

१२ 


१७८ : जेनसाहित्यका इत्तिहास 


“लब्धि! तहा चरित्तस्स' लिखकर यतिवृषभने चारित्रलब्धि नामक अनुयोगद्वारका 
निर्देश किया है और यह भी लिखा है कि संयमासंयमलब्धि नामक अधिकारमें 
जो गाथा आई है वही गाथा इस अधिकारमें है । यहाँ यह स्मरण दिलाना अनु- 
चित न होगा कि जिन गाथाओंके द्वारा अधिकारोंमें गाथाओंका विभाजन किया 
गया है, और जिन पर चशणिसूत्र नहीं है, उन्हीं गाथाओंमेंसे ६ नम्बरकी गाथा- 
में 'लद्धि तहा चरित्तस्स” पद आया हैं। और उसीमें यह कहा है कि दोनों अधि- 
कारोंमें एक गाथा है । उसीका अनुसरण यतिवृषभने भी किया है । 


तथा गुणधरने अद्धापरिमाणनिर्देशकों अधिकार नहीं माना, और यतिवुषभने 
माना है किन्तु उनके चणिसूत्रोंमें अद्धापरिमाणनिर्देश नामक किसी अधिकारका 
व्याख्यान नहीं है । अतः गुणधराचार्यसे कुछ भिन्‍न अधिकारोंको मानकर भी 
यतिवृषभने अधिकारोंके वर्णनमें प्राय: गुणधराचार्यका ही अनुसरण किया है । 


चुणिसूत्रोंकी रचना और व्याख्यानशेली 


चूणिसूत्रोंकी रचनाशली सूत्ररूप है। जिस तरह कसायपाहुड़के गाथा- 
सृत्रोंका रहस्य आयंमंक्षु और नागहस्तीके द्वारा यतिवृषभ जान सके उसी तरह 
यतिवषभके चणिसृत्रोंके व्यास्याता चिरन्तनाचार्यों और उच्चारणाचार्योंके रा ही 
जयघवलाकार जान सके थे, क्‍योंकि सूत्र तो सूचक होता है। २३३ गाथाओंके 
हारा सूचित अर्थकी सूचना यतिवुषभने ६००० प्रमाण चृणिसूत्रोंके द्वारा दी 
और उनका व्याख्यान उच्चारणाचाययने १२००० प्रमाण उच्चारणा बृतिके द्वारा 
किया और उसका आश्रय लूंकर ६०००० प्रमाण जयघवला टीका रची गई। 
अतः छ हजारमें ६० हजार समाये हुए हैं। इसीसे चणिसूत्रोंमें 'अणुचितिऊण 
णेदव्वं (चिन्तन करके ले जाना चाहिये), “अणुमाणिय णेदब्बं (अनुमान करके 
घटित कर लेता चाहिये, “वत्तव्वं' (कहना चाहिये), 'विहासियव्वाओ (विशिष्ट 
वर्णन करना चाहिये) इस प्रकारके शब्दोंका बाहुलय है । 

जिस प्रकार चूणिसूत्रोंकी सहायताके बिना कसायपाहुडके सूत्रोंका रहस्य 
समझना सम्भव नहीं है वंसे ही जयघवलाष्टीकाके साहाय्य बिना चुणिसृत्रोंके 
रहस्यको नहीं समझा जा सकता । 


१. लड्डि तहा चरित्तस्सेत्ति अणिओगद्दारे पुत्व॑ गमणिज्ज॑ सुत्तं ।! त॑ जहा। जा चेव 
संजमासंजमे भणिदा गाहाय सा चेव एत्थ वि कायव्वा ।! “वही, ए० ६६९ । 

२. “लड्रीय संजमासंजमस्स लड़ि तहा चरित्तस्स । दोसु वि एक्का गाह्दा अटठेबुवसामण- 
द्धाम्मि ॥६।। 


चूणिसूत्र साहित्य : १७९ 


उदाहरणके लिये मूलपय्डि" विभत्तिमें एक चूणिसूत्र केवल दो का अंक 
रूप है । इसके सम्बन्धमें पीछे लिखा है । 


शिष्यने शंका की कि वह दो का अंक क्‍यों रखा है ? जयघवलाकारने उत्तर 
दिया--अपने मनमें स्थित अथंका ज्ञान करानेके लिये चुणिसूत्रकारने यहाँ दो का 
अंक रखा है। इसपर दिष्यने पुन: पूछा--उस अर्थका कथन अक्षरोंसे क्‍यों नहीं 
किया ? तो जयघवलाकारने उत्तर दिया--इस प्रकार वृत्तिसूत्रोंका अर्थ कहनेसे 
चूणिसूत्र प्रन्थ वेनाम हो जाता, इस भयसे चूणिसूत्रकारने यहाँ अंक हारा अपने 
हृदयस्थित अर्थका कथन किया | 

जयघवलाकारने चणिसृत्रोंको देशांम्षक कहा है अत: उन्होंने जगह-जगह 
लिखा है कि इससे सूचित अर्थका कथन उच्चारणावृत्तिके साहाय्यसे और एला- 
चार्यके प्रसाद करता हूँ । इन बातोंसे चुणिसूत्रोंकी संक्षिप्तता और अर्थबहुलता- 
पर प्रकाश पड़ता है, किन्तु संक्षिप्त और अथ॑ंपूर्ण होनेपर भी चूणिसूत्रोंको रचना- 
दली विशद और प्रसन्‍न हैं । भाषा और विषयका साधारण जानकार भी उनका 
पाठ सुगमतापूत्रक कर सकता है । चूणिसूत्रोंकी व्याख्यानशेलीसे अभिप्राय यह है 
कि चूणिसृत्रोंके द्वारा गाथासृत्रोंके व्याख्यानकी क्‍या शेली है ? आगे उसपर प्रकाश 
डाला जाता है । 


यह हम पहले लिख आये हैं कि कसायपाहुड़की सभी गाथाओंपर चणिसूत्र 
नहीं रचे गये हैँ, कुछ गाथाएं ऐसी भी हैं जिनपर चणिसूत्र नहीं हैं । कसाय- 
पाहुड़को समस्त गाथासंख्या २३३ है । इनमें १८० मूलगाभा हैं, शेष ५३ सम्बन्ध- 
गाथा आदि हैं । इन ५३ गाथाओंमेंसे केवल तीनपर हो चूणिसूत्र हैँ १२ सम्बन्ध 
ज्ञापक गाथाओंपर, ६ अद्धापरिमाणनिर्देश सम्बन्धी गाथाओंपर और संक्रमवृत्ति- 
सम्बन्धी ३५ गाथाओंमेंसे ३२ गाथाओं पर चूणिसूत्र नहीं हैं। और इस तरह 
२३३ गाथाओंमेंसे ५० पर कोई चणिसृत्र नहीं हैं । 

जिन ५० गाथाओंपर कोई, चूणिसृत्र नहीं हैं उन्हें भी दो भागों में बाँठा जा 
सकता है । संक्रमवृत्तिसम्बन्धी बत्तीस गाथाओंका उत्थानिकासूत्र और उपसंहार 
सूत्र है। इन गाथाओंकी क्रमसंब्या २७ से ५८ तक है। २७ वीं गाथाके 
प्रारम्भका चूणिसूत्र इस प्रकार है-- 'एत्तो पयडिट्टाण संकमो, तत्थ पुव्व॑ गम- 


कल नमन» ५ अिमन-_«»--» ७»... रनमन्‍कानभ 


१. 'जश्वसदह्दाइरियेण एसो दोग्हमंको किमद्मेत्थ ठविदों ? सगहियटिठ्यअत्थस्स जाणा- 
वणट्‌ठ । सो अत्थो अक्खरेहि किण्ण परूविदो ? वित्तिसुत्तस्स अत्थ॑ भण्णमाणे णिण्णामों 
गंथों होदित्ति मऐण ण परूविदो--कर० पा०, भा० २, पृ० १४ | 

२. 'एदेण वयणेण सुत्तस्स देसामासियत्तं जेण जाणाविंद॑ तेण चउण्हं गईण॑ उत्तच्चारणावलेण 
एलाइरियपसाएण च संसकम्मा्ण परूवणा कीरदे*--ज० घ० प्रें० का०, प० ७५४५ । 

३० क० पा? खू७ , १० २६० । 


१८० : जनसाहित्यका इतिहास 


णिज्जा सुत्तसमुक्कित्तणा । त॑ जहा-' अर्थात्‌ यहाँसे आगे प्रक्ृतिस्थान संक्रमका 
प्रकरण है । उसमें प्रथम गाथासृत्रोंकी समृत्कीर्तना करनी चाहिये । इसके पश्चात्‌ 
३२ गाथाएँ आती हैं। उनके अन्तमें चणिसूत्र इस प्रकार है “सुत्तसमुक्कीत्त- 
णाए समत्ताए इमे अणिओगद्वारा ।' अर्थात्‌ संक्रम सम्बन्धी गाथाओंकी समुत्की- 
तंनाके समाप्त होनेपर ये (आगे कहे गये) अनुयोगद्वार ज्ञातव्य हैं ।' 

इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ये बत्तीस गाथाएँ चूणिसूत्रकारके सनन्‍्मुख 
थीं। किन्तु उन्होंने इनका पदच्छेदरूपसे या विभाषारूपसे व्यार्यान करना आव- 
इयक नहीं समझा । इनमें आगत विषयका परिज्ञान अनुयोगद्वारोंमें आगत 
विवेचनसे हो जाता है। किन्तु शेष १८ गाथाओंका न तो कोई उत्थानिका- 
सूत्र हैं और न कोई उपसंहारसूत्र । मानो ये गाथाएँ उनके सामने थी ही नहीं । 
यद्यपि चूणिसूत्रोंके अनुगमसे ऐसा प्रमाणित नहीं होता । फिर भी साधारण 
दृष्टिसे देखनेपर ऐसा ही प्रतीत होता है । 

अब जिन गाथाओंपर चूणिसूत्र हैं उनके विषयमें प्रकाश डालेंगे । 
गाथा नम्बर एकपर जो चूणिसूत्र हैं उनकी उत्थानिकादि नहीं है तथा 
चूणिसृत्रकी रचना उपक्रमरूप होते हुए भी इस प्रकारसे की गई है कि 
उसमें गाथाका अभिप्राय आ जाता हैं। इस उपक्रमके रूपमें आगे अलगसे 
प्रकाश डालेंगे। गाथा नम्बर दो से बारह तक पर कोई चूणिसृत्र नहीं हैं । 
गाथा नम्बर १३ और १४ में कसायपाहुडके पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश है । 
इन गाथाओंकी भी कोई उत्यथानिका नहीं है और चणिसूृत्रोंमें केवल पन्द्रह 
अधिकारोंके नाम ईस तरहसे दर्शाए हैं कि दोनों गाथाओंके प्राय: पूरे शब्द 


१, क० पा० सू०, प१ृ० २८७ | 

२. 'पुव्वम्मि प॑चमम्मि दु दसमे वत्थुम्मि पाहुडे तदिए । पेज्ज॑ ति पाहुडम्मि दु हृवदि कसा- 
याण पाहुड णाम ॥१॥| चू० स०---“णाणप्पवादस्स पुव्वस्स दसमस्स वत्थुस्स तदियस्स 
पाहुडस्स पंचविहों उवक्कमो +' 

३. पेज्जदोसबिद्तत्ती टिठदि अणु भागे च वंधगे चेय | वेदग उवजोगे वि य चउट्ठाण 
विय॑जणे चेय ॥१३॥ सम्मत्त देसविरयी संजम उवसामणा च खवणा च | दंसण-चरित्त_- 
मोद्दे अद्धापरिमाणणिदेंसो ।!४॥| चू० सू०--अत्थाहियारों पण्णारसबिद्दो (अण्णेण 
पयारेण) | त॑ जद्दा--पेज्जदोसे १, विद्तत्तिटिठदि अणुभागे चर २, वंधगे त्ति वंधो 
च ३, संकमो ४, वेदर ति उदओ च ५, उदौरणा च ६, उवजोगे च ७, चउट्ठाणे 
च ८, वंजणे तर ९, सम्मत्ते ति दंसणमोहणीयस्स उवबसामणा च १०, दंसणमोहणीय- 
क्खबणा च ११, देसविरदी न १२, संजमे उवसामणा च खबणा च--चरित्त- 
मोइणीयस्स उवसामणा च १३, खबणा च १४, “दंसणचरित्तमोहे' ज्षि पदपरिबूरणं। 
अद्धापरिमाणणिदंसो त्ति १५, एसो अत्थाहियारों पण्णारसविद्दो । 

“>-क० पा०, भा० ३१, १० १८४-१९२। 
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चूणिसूत्रोंमें आा पाये हैं, कोई पद छूटा नहीं है। यह पहले बतलाया जा चुका है 
कि गुणधराचार्यके द्वारा निदिष्ट १५ अधिकारोंसे यतिवृषभके द्वारा निदिष्ट १५ 
अधिकारोंमें भेद है। अस्तु, गाथा नम्बर १५ से २० तक पर भी कोई चूणिसूत्र 
नहीं है । गाथा २१ से कसायपाहुडमें चचित विषयका आरम्भ होता है और 
सबसे प्रथम इसी ग्राथाका उत्थानिकासूत्र पाया जाता हैं। 'एत्तो सुत्तसमोदारो' 
“इसके अनन्तर गाथासूत्रका समवतार' होता हैं। 'समवतार' शब्द कितना आदर- 
सूचक है यह बतलानेकी आवदयकता नहीं है । आगे किसी सूत्रकी उत्थानिकामें 
इस छाब्दका व्यवहार मेरी दृष्टिसे नहीं गुजरा । 

चूणिसूत्रकारने उपक्रमके पाँच भेद बतलाये हैं--आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, 
वक्तव्यता और अर्थाधिकार । किन्तु अनुयोगद्वारसूत्रमें' उपक्रमके छे भेद भी 
बतलाये है--उनमें उक्त पाँच भेदोंके सिवाय एक भेद समवतार भी है । चणि- 
सूत्रकारने यद्यपि समवतारको उपक्रमके भेदोंमें नहीं गिना, फिर भी उन्होंने 
'एत्तो सुत्तसमोदारो' के द्वारा शायद उसी छठे भेदका उल्लेख किया है । अस्तु, 
गाथाक समवतारक पव्चात्‌ चूणिसूत्र' में कहा है कि इस गाथा पूर्वार्धकी 
“विहासा' (विभाषा) करना चाहिये। जयघवलाकारने सूत्रके द्वारा सूचित अर्थका 
विद्येप कथन करनेको विभाषार कहा हैं। आव० नि०४ के कतने अनुयोग, 
निओग, भाषा, विभाषा ओर वातिकको एकार्थक बतलाते हुए उनमें उत्तरोत्तर 
विशेष कथनकी अपेक्षा विशेष बतलाया हैं । विशे० भाष्यके” कर्ताने भी विविध 
प्रकारसे अथवा विशिष्ट प्रकारसे कथन करनेको विभाषा कहा है । 


जयधवलाकारने' विभाषाके दो भेद किये हैं--एक प्ररूपणाविभाषा और एक 


१० 'अहवा उवक्कमे छव्विदे पण्णत्त । त॑ जहा--आपुपुब्बी १, नाम॑ २, पमाणं 
३, वत्तव्वया ४, अत्थाहियारे ५, समोआरे ६ ।--अनु० द्वा०, सू० ७० । 

२. “'एदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा--क० पा० भा० १, पृ० ३६७ | 

३. 'सुत्त ण सूचिदत्थस्स विससिऊकण भासा विभासाविवरणं ज्ति वुत्त' होदि / 

ज० ध० प्रं० का० पृ०. ३११९ । 

४. अणुओगो य निओगो भास विभासाय बतियं चेब । एए अणुओगस्म उ नामा एगटिठ्या 
पंच ॥१२८॥ कट्ठे पोत्ये चित्ते सिरिंधरिंए बोंड देसिए चेव ! भासग विभासए वा वित्ति- 
करणे य आहरणा ॥१३२॥ आ० नि० 

७. विविद्दा विसेसओ वा होइ विभासा दुगादि पज्ञाया। जद सामश्यं समओ सामाओ 
वा समाओ वा |।१४२१। बिशे० भा० 

६. 'विह्यासा दुविद्दा होदि--परूवणाविहासा सुत्तविहासा चेदि ।? तत्थ परूवणाविहदासा णाम 
सुत्तपदारणि अणुच्चारिय सुत्तसचिदासेसत्थस्स वित्थरपरूवणा : सुत्तविदह्याता णाम 
गाहयसुत्ताणमवयवत्थपरामरसमुद्देण सुत्तफासो--ज ० ध० प्र ० का० । 
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सूत्रविभाषा । सूत्रके पदोंका उच्चारण न करके सूृत्रके द्वारा सूचित समस्त 
अर्थका विस्तारसे कथन करनेको प्ररूपणाविभाषा कहते हैं। और गाथासत्रोंके 
अवयवार्थका परामर्श करते हुए सूत्रका स्पर्श करनेको सूत्रविभाषा कहते हैं । 
चूणिसूत्रकारने कहों तो गाथासूत्रोंकी सृत्रविभाषा की है और कहीं प्ररूपणा- 
विभाषा की हैं। इसीसे जयघवलाकारने उन्हें “विभाषासूत्रकार' के नामसे भी 
अभिहित किया है । 

इन दोनों विभाषाओंमेंसे सृत्रविभाषा गाथाके पदच्छंदपृर्वक होती है क्योंकि 
अवयवार्थका कथन पदच्छेद बिना नहीं हो सकता । किन्तु ऐसी गाथाएं 
स्वल्प ही हैं. जिनका चृणिसूत्रकारने पदच्छेदपृर्वक व्याख्यान किया है। अतः 
बहुत कम गाथाओंकी सृत्रविभाषा पाई जाती है, इसके विपरीत अधिकांश 
गाथ।ओंकी प्ररूपणाविभाषा की गई हैं । 

उदाहरणकेलिये गाथासंख्या २२ का व्याख्यान पदच्छेदपूर्वक किया है और 
इसका कारण यह हैँ कि यह एक हो गाथा प्रारम्भक कई अधिकारोंकी आधार- 
भूत हैं। इसोसे उसका पदच्छेद करके प्रत्येक पदकी विभाषा की गई है । इसी 
तरह संक्रम अधिकारक अन्तर्गत प्रकृतिसंक्रकी तीन गाथाओंका भी पदच्छेंद- 
पूर्वक ही अर्थ किया है। यद्यपि ये गाथाएं सरल हैं किन्तु उनमें उक्त अधिकार 
में आगत विषयोंकी सूचना है। अतः उनका पदच्छेद करके उनके द्वारा सूचित 
अर्थका विस्तारसे कथन किया है । 

डा० वासुदेवशरण अग्रवालने लिखा हूँ कि 'पाणिनिने दो अथोमं वृत्ति- 
दाब्दका प्रयोग किया हैं--एक तो शिल्प या रोजगारके लिये''“'दूसरे पग्रन्थकी 
टीकाको भी वृत्ति कहा जाता था। पाणिनिसृत्र (वृत्तिसर्गतामनेषुक्रम:' 
(१।३।३८) की काशिकामें एक उदाहरण दिया हें--“ऋल्षु: अस्य क्रमते बुद्धि: । 
ऋग्वेदकी व्याख्यामें इनकी बुद्धि बहुत चलती हैं। इस उदाहरणमें वेदमंत्रोंके 
व्यार्यानको वृत्ति कहा है। मंत्रोंके प्रत्येक पदका विग्रह और उनका अर्थ यही इन 
आरम्मिक वृत्तियोंका स्वरूप था। जैसा दशतपथकी मंत्राथंशलीसे ज्ञात होता 
है। पतञ्जलिने व्याकरणसूत्रोंके व्याख्यानके लिये भी उसी शेलीका उल्लेख 
किया है । 

यह हम लिख आये कि जयधवलाकारने यतिवृषभके चूणिसूत्रोंको वृत्ति- 
सूत्र कहा है। किन्तु बेदमंत्रोंके व्याल्यानरूप वृत्तिसे उनके इन वृत्तिसूत्रोंकी 





१. “एत्तों एदार्सि गाहाणं पदच्छेदों कायव्यों होदि, अवयवत्थवक्खाणें पयारंतराभावादों ।? 
--ज० धघ०७ प्र ० का० पू० ३४७६ । 
२. पा० भा०, पृ० ३३२ । 
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प्र क्रियामें अन्तर हैं। इसीसे जयधवलाकारने चूणिसृत्रोंको विभाषाग्रन्थ” अथवा 
विभाषासूत्र भी कहा है और चूणिसूत्रकारको विभाषासूत्रकार कहा है| उक्त 
वृत्तिसे* विभाषामें अन्तर है । जो दोनोंके लक्षणोंसे स्पष्ट है | 


दर्शनमोहक्षपणानामक अधिकारमें चूणिसृत्रकारने' परिभाषाका भी निर्देश 
किया है. और परिभाषाके पश्चात्‌ सूत्रविभाषा करनेका निर्देश किया है। 
जयघवलाके “ अनुसार गाथासूत्रमें निबद्ध अथवा अनिबद्ध किन्तु प्रकृतमें उपयोगी 
जितना अर्थसम्‌ह है उस सबको लेकर विस्तारसे अर्थका कथन करनेको परि- 
भाषा कहते हैं । परिभाषाकरा अनुगमन पहले करना चाहिये, पीछे सूत्रविभाषा 
करनी चाहिये, क्‍योंकि सूत्रपरिभाषा करनेसे सूत्रके अर्थके विषयमें निषचचय नहीं 
किया जा सकता । 

विभाषा और परिभाषा शब्दोंका यह अर्थ अन्यत्र देखनेमें नहीं आता । 

सारांश यह है कि चूणिसत्र विभाषारूप हैं--उनके द्वारा गाथसत्रोंके द्वारा 
सूचित समस्त अर्थोका विस्तारसे कथन किया हैं। कहीं यह कथन गाथाके 
अवयवार्थपूर्वक भी किया है । गाथ।सूत्रोंका निर्देशकरके उनका विवरण करना 
यह उनकी सामान्यशली हैँ । प्रकृतचर्चापर और भी प्रकाश डालनेके लिये 
बन्धक नामक अधिकारको व्याख्यानशैलीका चित्रण किया जाता है । 

इस अधिकारके प्रारम्भमें ही यह चणिसृत्र आता है--“बंधगेत्ति एदस्स्स 
वे अणिआंगद्दाराणि | तं॑ जहा, 'बंधो च संकमों च' । इसके द्वारा चूणिसूत्रकार 
बन्धक अधिका रके प्रारम्भ होनेको तथा उसके अन्तर्गत अनुय्रोगद्वारोंकी सूचना 
करके 'एत्य सुत्तगाहा' इस उत्थानिकार्क द्वारा गाथाक्र अवतरण करके, उसके 
बाद गाथासे सूचित होनेवाले अर्थकी सूचना देकर पदच्छेदपूर्वक गाथाके प्रत्येक 
पदका व्याख्यान करते हैं। इस अधिकारका मुख्य विषय 'संक्रम है। अतः 





के ००«न्‍«म«ा« “नाम ९. 333. >नकमक».. ७०. 9 भकममन्‍मममकन०3 ऊ.. था »म«ने केक ४ नरक. .म०+ 


१. “संपद्ठि ऐडस्सवात्थस्स फुडीफरण:सुवरिए विद्यामागयमादवेड? ज० घ० श्र ० का० पृ० 





७८१८ ७१२३, ७१६०, ७१६७, धर? ३४६ । 

२. एतो अद्दीदासेसपबंधेण विहालिदत्थाणं गाहासुत्ताणं सस्यणिरल कुगमाणा विहासा- 
सुत्तयारों इंदमाह---ज० ध० प्र ० का०, प० ६१७९ । 

3, “पच्छा सुत्तविद्ासा तत्थ ताब पुषव्व॑ गमणिज्जा परिद्यास +--क० पा०्सू० पृ० ६४२ । 

४. “का सुत्तविहासा णाम ? गाह्मासु त्ताणमुच्चार्ण कादूण तेलि पद दाहिमुद्देण जा 
अत्थपरिक्खा सा सुततविद्यासा ति भण्णदे। सुत्त परिहाला पुण साहासुतणिवद्ध- 
मणिवड्ध च पयदोवजोगिजमत्थजाद' त॑ सन्व॑ घेत्तण वित्थरदों अत्थपरूतणा। सा 
ताव पुन्वमेत्थाणुगत॑त्बा पच्छा सुत्तबहासा कायव्वा | कि कारणम्‌ ? सुत्तपरिभास- 
मकादृण सुत्तत्रिद्यासा. कीरमाणाए सुत्तत्वविपयणिच्छयाणुबवरत्तीदों-ज० धघ० प्र ० 
का०, ए० ६ १७-१८ । 
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चूणिसूत्रकार संक्रमका वर्णन प्रारम्भ करनेसे पहले उसके प्रक्ृत अर्थका ज्ञान 
करानेके लिये पाँच उपक्रमोंका कथन करते हैं और यह बतलाकर कि यहाँ 
प्रकतिसंक्रमसे प्रयोजन है । वे प्रकृतिसंक्रकी तीन गाथाओंका कथन करते हैं । 
पुनः लिखते हँ--ये तीन गाथाएं प्रक्ृतिसंक्रमअनुयोगद्वारमें हैं और इन गाथाओं- 
का पदच्छेद इस प्रकार है। गाथाओंका व्याख्यान समाप्त होने पर चूणिसूत्र 
आता हे-- एस सुत्तफासो' । यह इस बातकी सुचना देता है कि सृत्रगाथाओंका 
अवयवार्थ समाप्त हुआ। इससे चणिसृत्रकारकी व्याख्यानहैलीकी क्रमग्द्धता 
और स्पष्टता प्रकट है । 


गाथासंख्याकी दृष्टिसे चारित्रमोहक्षपणा नामक अन्तिम अधिकार सबसे 
बड़ा है। इसमें ११० गाथाएं हैं, जिनमें २४ मूलगाथाएं हैं और ८६ भाष्य- 
गाथाएं हैं । प्रत्येक मूलगाथा और उससे सम्बद्ध भाष्यगाथाओंकी समुत्कीर्तना 
ओर विभाषा ऐसे सुन्दर ढंगसे की गई है कि प्रत्येक गाथाका हार्द समझनेमें 
सरलता होती है और पाठक उकताता नहीं । 


यहाँ आगत 'सुत्तफास' शब्द अपना कुछ वैशिष्टय रखता हैं। अतः उसके 
सम्बन्धमें दो शब्द लिखना आवश्यक है । 


गाथाओंकी उत्थानिकाके रूपमें “एत्थ सुत्तगाहा', 'तत्थ सुत्तगाहा , 'सुत्त- 
समुक्कित्तणा' जैसे चूणिसूत्रोंकी तरह 'एत्तो" सुतप्फासो कायब्बो' चूणिसूत्र भी 
क्वचित्‌ पाये जाते हैं । इसका अर्थ होता है--भआगे सूत्रस्पर्श करना चाहिये । 
यहाँ सूत्रस्पर्श' शब्द 'सूत्रसमुत्कीर्तन'के अर्थमें ही प्रयुक्त हुआ है । 


किन्तु गाथासूत्रके उपसंहाररूपमें भी 'एस सुत्तप्फासो' चूणिसूत्र कवचित्‌ 
पाया जाता है। इसका अर्थ जयघवलाकारने'* इस प्रकार किया है--“यह 
गाथासूत्रोंके अवयवार्थका परामशं ( विचार ) किया । स्पर्शका अर्थ परामर्डश 
भो होता है । 

अनु० द्वा० सु०में अनुगमके दो भेद किये हैं--सूत्रानुगम और निर्युक्ति- 
अनुगम । तथा नियुंक्ति-अनुगमके तीन भेद किये हैं--निक्षेप-नियुंक्ति अनुगम, 
उपोडात-नियुक्ति अनुगम और सूत्रस्पर्शक-नियुंक्ति अनुगम । सूत्रके व्याख्यानको 
सूत्रानगम कहते हैं। निर्युक्त अर्थात्‌ सूत्रके साथ सम्बद्ध अर्थोको स्पष्ट करना, 


१, पत्तों सुतफासो फायब्बो भवदि।! पुव्व॑ परिसासिदत्थाणं गाद्यासुत्ताणमेण्दि समु- 
क्कित्तणा जह्ाकमं कायव्वा त्ति मणिदं होइ!--ज० ध० प्र ० का० ए० ६१७९ । 

२. “एसो माद्दांसुत्ताणाभवयवत्थपरामरसो कओ त्ति भ्णिदं होइ”--ज० ध० प्र ० का० 
पृ० ३४९१ । हे 2 हज ह 
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तद्गूप व्याख्याको नियुक्ति कहते हैं और सृत्रका स्पर्श करनेवाली निययुक्तिको सृत्र- 
स्पर्शकनियुंक्ति कहते हैं । इसमें प्रथम अस्खलित और अमिलित आदि रूपसे 
शुद्ध और निर्दोष सूत्रका उच्चारण करना होता है। संभवतया यही प्रथम 
'सुत्तप्फास' है जो उत्थानिकारूपमें आया हूँ । 

वि० भा०में लिखा है कि सूत्रका उच्चारण करनेपर, उसकी शुद्धताका 
नियम हो जानेपर फिर पदच्छेद करनेपर और सत्रमें आगत शब्दोंका निक्षेप 


हो जानेपर सूत्रस्पशकनिर्युक्तिका अवसर आता है । यह दूसरा सुत्तफास हैं 
जो अन्तमें आया है । 


इस तरह चणिसूत्रमें आगत 'सुत्तफास” शब्दका अर्थ जानना चाहिये। 

चूणिसूत्रकारने" जैसे कसायपाहुड़की गाथाओंको सूचनासूत्र और पृच्छा- 
सूत्र कहा है वैसे ही किन्‍्हीं गाथाओंकों वागरण ( व्याकरण ) सूत्र भी कहा हैं । 
जयधवलाकारने व्याकरणस्‌त्रका अश्र व्याख्यानस॒त्र" किया है। और वह भी 
व्याकरणशब्दकी व्युत्पत्तिपूर्वक किया हैं। किन्तु व्याख्यानके अर्थमें व्याकरणशब्द- 
का प्रयोग न तो वैयाकरणोंमें देखा गया और न इवेताम्बर परम्पराके आगमिक 
साहित्यमें ही । 

किन्तु बौद्ध परम्परामें 'वेय्याकरण' दब्द “अर्थवर्णना' अर्थमें प्रयुक्त हुआ 
है । बौद्ध जातक पाँच भागोंमें विभक्‍त है--पच्चुप्पन्न वत्थु, अतीतवत्थु, गाथा, 
वेय्याकरण या अत्थवण्णना और समोधान। गाथाएँ जातकके प्राचीनतम अंश 
हैं। गाथाओंके बाद प्रत्येक जातकमें वेय्याकरण या अत्थवण्णना आतो है । 
इसमें गाथाओंकी व्याख्या और उसका शब्दार्थ होता हैं। पालीके वेय्याकरण 
अथंमें ही यतिवृषभने प्राकृत वागरण' शब्द का प्रयोग किया है । 


आगामिक व्याख्यानशेली 


चूणिसृत्र--किसी भी आगामिक विषयके प्रतिपादनकी जैन शैली अपना एक 
विशिष्ट स्थान रखती हैं और उस वैशिष्टचके दर्शन अन्यत्र नहीं होते । इसका 
एक कारण यह है कि जैन परम्परामें वस्तुदर्शनकी और दुृष्टवस्तुके प्रतिपादनकी 
अपनी शैलो पृथक्‌ है। उस शैलीकों समझे बिना जैन आगामिक साहित्यमें 
चचित विषयोंको समझना कठिन है । 


जैनदर्शन अनेकान्तवादी दर्शन है। वह प्रत्येक वस्तुको अनेकधर्मात्मक मानता 
है । उसके मतसे वस्तु अनेक धर्मोका एक अखण्ड पिण्ड है । वस्तुके उन अनेक 


३ क० पा० पा० सू० पू० ८८३ | 
२' : वागरणसुत्त' ति व्याख्यानसत्नमिति, व्याक्रियतेउ्नेनेति व्याकरण प्रतिवचनमित्यर्थ: । 
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धर्मोको जान सकना किसी अल्पज्ञके लिये शक्‍्य नहीं है । और अल्पज्ञ मनुष्य 
अपने अपने दृष्टिकोणसे बस्तुको जानते हैं और समझते हैं कि हमने पूर्ण वस्तुको 
जान लिया । फलत: वे एक ही वस्तुके विषयमें विभिन्‍न दृष्टिकोण रखनेके 
कारण परस्परमें टकरा जाते हैं । अनेकान्तदृष्टि उनके इस पारस्परिक विरोधकों 
मिटाकर समन्वयका मार्ग दर्शाती हैं। वह बतलाती है कि एक हो वस्तुको 
लेकर परस्परमें टकरानेवाली दृष्टियाँ वस्तुके एक-एक अंशको ही ग्रहण करती है 
और एकांशको हो पूर्ण वस्तु मान बठनेके कारण उनमें विरोध प्रतिभासित होता 
हैं। इस अनेकान्तग्राही दृष्टिको जैनदर्शन 'प्रमाण” के नामसे पुकारता है । और 
जो दृष्टि बस्तुके एक धर्मको ग्रहण करके भी वस्तुमे वर्तमान इतर धर्मोका प्रति- 
क्षेप नहीं करती उसे नय कहते हैं । संक्षेपमें सकलग्राही ज्ञानको प्रमाण और 
एकांशग्राही ज्ञानकों नय कहते हैं । यह नय प्रमाणका ही भेद माना गया हूँ। 
चूंकि वस्तु द्रव्य-पर्यायात्मक है अतः द्रव्यदृष्टिसे वस्तुको जाननेंवाले ज्ञानको 
द्रव्याथिक नय और पर्यायदृष्टिसे वस्तुकों जाननेवाले ज्ञानकों पर्याथाथिक नय 
कहते हैं । द्रव्यदृष्टि अभेदप्रधान हैं और पर्यायदृष्टि भेदप्रधान है। द्रव्याथिक 
नयके तीन भेद हँ--नैगम, संग्रह और व्यवहार तथा पर्यायाथिक नयके चार भेद 
हैं--ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवंभत । 


संकल्पमात्रमें ही वस्तुका व्यवहार करनेवाले ज्ञानकों नेगमनय कहते हैं । 
जैसे रसोई करनेका संकल्प करके उसका सामान जुटानेमें लूगा मनुष्य पूछने पर 
उत्तर देता है मैं रसोई बना रहा हूँ । समस्त पदार्थोंको अभेदरूपसे ग्रहण करने- 
बाला नय संग्रहनय है । जैसे वतन, सेना, नगर | ये संज्ञाएं संग्रहनयमूलक हैं । 
और संग्रहनयके द्वारा संगुहीत पदार्थोका क्रमश: भेद-प्रभेद करके ग्रहण करने- 
वाला नय व्यवहारनय हैँ । जैसे वनमें आम आदिके वृक्ष हैं । पदार्थकी वर्तमान 
एक क्षणवर्ती पर्यायको ग्रहण करनेवाला नय ऋजुसूत्रनय हैँ। इस नयको 
दृष्टिमें एक वर्तमान क्षणवर्ती पर्याय अतीत और अनागतसे भिन्‍न हैँ तथा अतीतके 
नष्ट हो जाने और अनागतके अनुत्पन्न होनेसे वर्तमान क्षण ही व्यवहा रो- 
पयोगी है । 

काल, कारक, लिग, संख्या आदिके भेदसे भिन्‍न अर्थकों ग्रहण करनेवाला 
नय शब्दनय हैँ । आदय यह हैँ कि इनके भेदसे यह नय एक ही वस्तुको भिन्‍नरूप 
ग्रहण करता है । शब्दभेदसे अर्थभेदका ग्राही समभिरूढ नय है। जैसे इन्द्र, 
शक्र, पुरन्दर शब्द एक लिगवाले होनेप्र भी विभिन्‍न अर्थके वाचक हैं क्योंकि इन 
शब्दोंकी प्रवत्तिका निमित्त भिन्न है, इन्दन क्रिया इन्द्रशब्दकी प्रवृत्तिका निमित 
और पूर्दारण ( नगरोंका उजाड़ना ) किया पुरन्दरणब्दकी प्रवृत्तिमें निमित्त हैँ । 
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दब्दनय इन तीनों शब्दोंमें अर्थभेद नहीं मानता, क्‍योंकि तीनोंमें लिगादि भेद 
नहीं है, परन्तु समभिरूढ नय मानता है, यही दोनोंमें अन्तर है । 

क्रियाके भेदस अर्थमेद माननेवाला एंवंभूतनय है। जिस शब्दका जिस क्रिया- 
रूप अर्थ हो उस क्रियाके कालमें ही उस शब्दका व्यवहार करना उचित 
मानता हैँं। जब इन्द्र इन्दनकिया करता हो उसी समय उसे इन्द्र कहना उचित 
है । यह इस "नयका मन्तब्य है । 

इन नयोंके सिवाय जैनदर्शनकी एक देन निक्षेप है। उसके चार भेद हैं । 
नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव | जाति, द्रव्य, गुण, क्रिया आदिकी अपेक्षा न करके 
व्यवहारके लिये वस्तुकी यथेच्छ संज्ञा रखनेको नाम निक्षेप कहते हैं, जैसे कि 
साधारण मनुष्यके द्वारा अपने पुत्रका नाम 'राजा' रख लेना नाम निक्षेप है । 
किसी वस्तुमें किसी अन्यकी स्थापना कर लेना स्थापना निश्लेप है। जैसे राजाके 
मर जाने पर उसके प्रतिनिधिके रूपमें उसकी मूर्तिको राजा मानकर स्थापित 
- करना । 


जो भविष्यमें राजा होनेवाला हो या राज्यपदसे उतर चुका हो उसको राजा 
कहना द्रव्यनिक्षेप हैं और वर्तमानमें राज्यासीनकों राजा कहना भाव निक्षेप है । 
इस निक्षेपके चार प्रयोजन हैं--अप्र कृतका निराकरण, प्रकृतका प्ररूषण, संगयका 
विनाश और तत्त्वार्थका व्यवहार । 


अर्थात्‌ जब प्रत्येक वस्तुका लोकमें चार रूपोंमें व्यवहार पाया जाता हैँ तब 
श्रोताको यह जानना आवश्यक हैँ कि कहाँ नामरूप वन्तुका व्यवहार अपेक्षित है 
और कहाँ स्थापना, द्रव्य या भाव रूप वस्तुका, जिससे वह विसंवादम न पड़े । 
इसके लिये निश्लेप आवश्यक है । 


नयों और निक्षेपोंप्ें वही सम्बन्ध हैं जो ज्ञान और ज्ञेयमें होता हैं । नय 
ज्ञानरूप है तो निक्षेप ज्ञेयरूप हैं * आगमिक शलीमें प्रत्येक वस्तुका विवेचन पहले 
नय और निक्षेपके हारा होता है। कषायपाहुड और चूर्थिसृत्रोमें भी उसी शैलीको 
अपनाया गया है । यहाँ चणिसूत्रोंके आधारपर उसका! दिग्दर्शन कराया जाता हैं । 


पहली गाथाके उत्तरार्ध पेज्जं ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुडं णाम । 
में इस ग्रन्यके दो नाम कहे है--पेज्जदोसपाहुड ओर कसायपाहुड । ये दोनों 
नाम किस अभिप्रायसे कहें हैं यह बतलातें हुए चूणिसूत्रकार लिखते हँ-- 


१. नयोंका स्वरूप जाननेके लिये देखें--कसायपाहुड भा० १, ६० १५८-२५८ 
२, “अवगयणिवारणट्टं पथदस्स परूवणाणिमित्त च। संसयविणासणट्ट॑ तच्चत्थववद्दारणट्ठ 
चा। ज० ध० प्रौ० का०, ए० १४६) 
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“उस” प्रामृतके दो नाम हैं-- पेज्जदोसपाहुड और कसायपाहुड । इन दोनों 
नामोंमेंसे पेज्ज दोसपाहुड़ नाम अभिव्याहरण निष्पन्न है ।' 

अभिमुख अर्थके व्याहरण अर्थात्‌ कथनको अभिव्याहरण कहते हैं और जो 
उससे उत्पन्न हो उसे अभिव्याहरण निष्पन्न कहते हैं । अतः पेज्ज ( प्रेय ) और 
दोसका कथन करनेवाला प्राभूत पेज्जदोस प्राभुत कहलाता है | 

“और कसायपाहुड नाम नय निष्पन्न है ।' 


आशय यह हैं कि 'पेज्ज और दोस' ये दोनों कषाय कहलाते हैं। और 
कषायका कथन करनेवाले प्राभृतको कषाय प्राभुत कहते हैं । अतः कसायपाहुड 
नाम नयनिष्पन्न है क्योंकि द्रव्याथिक नयके द्वारा पेज्ज और दोसका एकीकरण 
करके उन्हें कषाय संज्ञा दी गई है । अस्तु 

पेज्ज, दोस, कसाय और पाहुड ये शब्द जिनसे दोनों नाम बने हैं, अनेक 

अर्थोमें व्यवहृत होते हुए पाये जाते हैं । इसलिये अप्रकृत अर्थका निषेध करके 
प्रकृत अर्थका, जो वहाँ लिया गया है--प्रहण करनेके लिये चूणिसूत्रकार उनमें 
निक्षेपोंकी योजना करते हैं--उन" चारों शब्दोंमेंसे पहले पेज्जका निरक्षेप करना 
चाहिये---नामपेज्ज, स्थापनापेज्ज, द्रव्यपेज्ज, और भावपेज्ज ।' 

ऐसा कहा है कि--'पर्दका उच्चारण करके और उसमें किये गये निक्षेपोंको 
जानकर “यहां इस पदका क्‍या अथं है इस प्रकार ठीक रीतिसे अर्थ तक पहुँचा 
देते हैं अर्थात्‌ अर्थका ठीक-ठीक ज्ञान करा देते हैं इसलिये उन्हें नय कहते हैं ।' 

अत: निक्षेपकी योजना करके और उसके अथंको स्थगित करके चूणिसूत्रकार 
यह बतलाते हैं कि कौन नय किस निक्षेपको चाहता है--- 


'लैगमनय, संग्रहतय ओर व्यवहारनय सभी निश्षेपोंको स्वीकार करते हैं ।! 
“ऋजूसूत्रनय” स्थापनाके सिवाय सभी निक्षेपोंको स्वीकार करता हूँ ।' 


१. 'तस्स पाहुडस्स दुवे णामघेज्जाबि | त॑ जहा-पेज्जदोसपाहुडे त्तिवि कसायपाहुडे त्ति 
वि। तत्थ अभिवाहरणनिप्पण्णं पेज्जदोसपाहुड । णयदो णिप्पण्णं कंसायपाहुडं--- 
क॒० पा० भा० १, ए० १९७-१९९ । 

२. “तत्थ पेज्ज॑ णि।क्खयव्वं--णामपेज्जं ट्रवणपेज्ज॑ दव्वपेज्ज॑ भावपेज्ज॑ चेदि |--क० पा० 
भा० १, पू० २७५८ : 

३. 'उच्चारयम्मि दु पदे णिक्खेवं वा कय॑ तु दट्टूण । अत्थ॑ णयंति ते तच्चदो त्ति तम्दा 
णया भणिदा ॥११८॥-- क० पा० भा० १, प्‌ृ० २०९ 

४. “णेगमसंगहववहारा सब्वे इच्छंति-- क० पा० भा० १, पए० २७९० । 

५. “उजुसुदो ठवणवज्जे! | पृ० २६२ ! 
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'शब्द,, समभिरूढ़ और एवं भूतनय नाम निक्षेप और भाव निशक्षेपकों विषय करते 
हैं । इनका विशेष खुलासेके लिये जयघवला टीका देखनी चाहिये । अब हम 
पुनः निक्षेपोंकी ओर आते हैं । 'पेज्ज' यह दब्द नाम पेज्ज है। किसी दूसरे पदार्थमें 
यह पेज्ज है इसप्रकार पेज्जकी स्थापना करना स्थापना पेज्ज है। द्रव्य पेज्जके 
दो भेद हैं--आगम द्रव्य पेज्ज और नोआगम द्रव्यपेज्ज । जो जीव पेज्ज विषयक 
शास्त्रको जानता हुआ भी पेज्जविषयक शास्त्रके उपयोगसे रहित अर्थात्‌ उसमें 
लगा हुआ नहीं है, उसे आगमद्रव्यपेज्ज कहते हैं । 


नोआगमद्रव्यपेज्जके तीन भेद हँ--ज्ञायकशरीर, भाव और तद्गर्ातरिक्त । 
पेज्जविषयक शास्त्रके ज्ञाताके भूत; वर्तमान और भावि शरीरको ज्ञायक 
शरीर कहते हैं । जो भविष्यमें पेज्जविषयक शास्त्रको जाननेवाला होगा उसे भावि 
नोआगमकद्रव्यपेज्ज कहते हैं । तद्॒य्यतिरिक्त नोआगमकद्रव्यपेज्जके दो भेद हैं-- 
कर्मपेज्ज और नोकर्मपेज्ज । 


उक्त निक्षेपोंका अर्थ सुगम जानकर यतिवृषभाचार्यने इनका अर्थ नहीं कहा | 
आगेके निक्षेपका अर्थ करते हुए वह कहते हैं--“नोकर्म *-तद्बथतिरिक्त-नोआगम- 
द्रव्यपेज्ज तीन प्रकारका है--हितपेज्ज, सुखपेज्ज और प्रियपेज्ज । इन तीनोंके 
सात भंग होते हैं ।' 

जो द्रव्य व्याधिके उपशमनका कारण होता हैं उसे हित कहते हैं, जो द्रव्य 
जीवके आनन्दका कारण होता है उसे सुख कहते हैं ओर जो वस्तु अपनेको २चती 
है उसे प्रिय कहते हैं । तीन भंग तो ये हैं ही । दाख हितरूप भी है ओर सुखरूप 
भी है । नीम हितरूप भी हे ओर प्रिय भी है, पित्त ज्वरके रोगीको कड़वी वस्तु 
प्रिय रूगती है | दूध सुखकर भी हैँ और प्रिय भी है। ये तीन द्विसंयोगी भंग 
हुए। गुड़ और दूध हितकर, सुखकर ओर भ्रिय होते हैं । ये सब सात भंग 
होते हैं 

यह तद्॒घतिरिक्त-नोआगम-द्रव्यपेज्जकजा सात भंगरूप कथन नेगमनयकी 

अपेक्षासे है ।' संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्रकी अपेक्षा समस्त द्रव्यपेज्जरूप है । 
भावपेज्जका कथन स्थगित करते हैं । 
१, (सदणयस्स] णाम॑ भावों च! । क० पा० भा० पृ० २६४ । 
२. “नोआगमदब्वपेज्ज तिविहं--हिंद पेज्जं, सुहं पेज्जं, पिय॑ पेज्जं । गच्छगा च सत्त 

भागा क० पा० भा० १, पृ. २७१ | 
३. “४<ं णेगमस्स | संगहववहाराण उज़ुसुदस्स च सब्ब॑ दब्वं पेज्ज ।! क० पा० भा० 


१, १. २७४ । 
४. भावपेज्ज  ट्ववणिज्ज!ः--क० पा० भा० १, प्‌. २७६ । 
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इसप्रकार पेज्जमें निक्षेपोंकी योजना करके च्‌णिसत्रकार दोसमें निक्षप 
योजना करते हैं । 

'दोसका” निक्षेप करना चाहिये - नामदोस, स्थापनादोस, द्रव्यदयोस और 
भावदोस । नैगम, संग्रह और व्यवहार सभी निक्षेपोंकों विषय करते हैं । ऋजु- 
सृत्रनय स्थापनाको छोड़ शेष तीन निक्षेपोंको स्वीकार करते है। शब्दनय नाम 
निक्ष प और भाव निक्षेपकोी विषय करते हैं । 


सुगम जानकर यतिवृषभाचार्यन नामनिक्षेप, स्थापनानिक्षेप आगमद्रब्यनिक्षेप 
और नोआगमद्रव्यनिक्ष पके दो भेदोंका कथन नहीं किया । उसके तीसरे भेदका 
कथन करते हुए वह कहते हैं-- 


जो द्रव्य” जिस उपघातके निमित्तसे उपभोगको नहीं प्राप्त होता वह 
उपचात उस द्रव्यका दोष है | यही तद्॒य्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यदोष है ।' 


“वह उपघात दोस कौनसा हैं ? साड़ीका अग्निसि जल जाना या चुहोंके 
द्वारा खाया जाना आदि उपघातदोस है । भावदोसका कथन स्थगित करते हैं ।! 


इस प्रकार दोसमें निक्षेप योजना करके चूणिसत्रकार कषायमें निक्षप योजना 
करते हैं--- 


'कषायका3 निक्ष प करना चाहिये--नामकषाय, स्थापनाकषाय, द्रव्यकषाय, 
समृत्पत्तिकषाय, आदेशकषाय, रसकषाय और भावकषाय । नेंगमनय सभी 
कषायोंको स्वीकार करता है। संग्रह और व्यवहारनय समुत्पत्तिकषाय और 
आदेशकषायको स्वीकार नहीं करते । ऋजुसूत्रनय इन दोनोंको और स्थापना 
कषायको स्वीकार नहीं करता । 


शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूतनय नामकषाय और भावकथायको विषय 
करते हैं ।' 

नामकषाय, स्थापनाकषाय, आगमद्रव्यकषाय, ज्ञायकशरीर नोआगमद्रव्य- 
कषाय और भाविनोआगमद्रव्यकषायका स्वरूप सुगम जानकर यतिवृषभने नहीं 
कहा । नो आगम तद्ब्यतिरिक्त द्रव्यकषायका स्वरूप वह कहते हँ--- 


१. 'दोसो णिक्खियव्वों णामदोसो, ठ्वणदोसो, दव्वदोसो भावदोसो चेदि। वही पृ.२७७ । 

२. णोआगमदबव्वदोसो णाम ज॑ दव्व जेण उवधादेण उबभोगं ण एदि तस्स दव्वस्स 
सो उबधादों दोसो णाम। त॑ जहा, सादियाए अग्गिदद्ध/ वा मूसयभक्खिय॑ वा 
एवमादि ।? वही, पू० २८१-२८२ । | 

३. 'कसाओ ताव णिक्खियव्वों णामकसाओ ट्ववगक्साओं दव्वकसाओ परच्चयकसाओं 
समुप्पत्तिकताओ आदेशकसाओ रसकसाओ भावकसाओ चेदि | वही, ४० २८३ । 
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'सर्जकषाय " शिरीषकषाय आदि नोकर्मतद्वथतिरिक्त नोआगमद्रव्यकषाय है।' 
. सालवृक्षके कसले रसको सर्जकषाय और सिरसवृक्षके कसैले रसवो शिरीष- 
कषाय कहते हैं । 
क्रोध * वेदनीय कमंके उदयसे जीव क्रोधरूप होता हैँ। इसलिये प्रत्यय- 
कषायकी अपेक्षा क्राधवेदनीय कर्म क्रोध कहा जाता हैं। इसी तरह मानवेदनीय 
कमके उदयसे जीव मानरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकषायकी अपक्षा मानवेदनाय 
कर्मको मान कहा जाता है । मायावेंदनीयकर्मके उदयसे जीव मायारूप होता है 
इसलियेमायावेदनीय कर्म प्रत्ययकषायको अपेक्षा माया हैं। लोभटेंदनीयकर्मके 
उदयसे जीव लोभो होता है इसलिये प्रत्ययकषायकी अपेक्षा लोभकर्म लोभ 
कहलाता हैं। इस प्रकार जो क्रोधादिरूप कमंको प्रत्ययकषाय कहा है वह नैगम, 
संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे कहा है। और ऋजुसत्रनयकी दृर्टिमें क्रोध 
कर्मके उदयकी अपेक्षा जीव क्रोधकषायरूप होता हैं इसलिये क्रोधकर्मका उदय 


प्रत्ययकषाय ? है । इसी प्रकार मान, माया आदिके विषयमें भी जानना चाहिये । 


समृत्पत्तिकषायकी ४ अपेक्षा कहीं जीव क्रोधरूप है और कहीं अजीव क्रोध- 
रूप है। जिस मनुष्यक्रे निमित्तसे क्रोच उत्पन्न होता है वह मनुष्य समुत्पत्ति- 
कषायकी अपेक्षा क्रोध है और जिस लकड़ी, इ्ट आदि टुकड़ेके निमित्तस क्रोध 
उत्पन्न होता है, समुत्पत्तिकषायकी अपेक्षा वह लकड़ी या इंट आदिका टुकड़ा 
क्रोध है। इसप्रकार एक जीव या एक अजोव, अनेक जीव या अनेक अजीव या 
मिश्र, इनमेंसे जिसके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वह समुत्पत्तिकपायकी 
अपेक्षा क्रोध कहा जाता है। इसी प्रकार मान, माया और लोभके सम्बन्धमें भी 
जानना चाहिये । 


आदेशकपायकी” अपेक्षा चित्रमें अंकित क्रोधी जीवकी आकृति--भ्रकुटि चढ़ी 
हुई, मस्तकमें त्रिवली पड़ी हुई आदि--क्रोधरूप हैं। इसी तरह चित्र अंकित 
गविष्ठ पुरुष या स्त्री आदेशकषायकी अपेक्षा मान है। चित्रमें अंकित दूसरेको 
ठगते हुए मनुष्यकी आकृति आदेशकषायकी अपेक्षा माया है और चित्रमें अंकित 
लालची मनुष्यकी आकृति आदेशकषायकोी अपेक्षा लोभ हैं। इसीप्रकार' लकड़ी- 


७. « मम». “+मममआआआ५+3-+पनमककक>क»कन-- +4क-ककतन-म ना ० ० 


१. “नोआगम दब्वकसाओ जहा सज्जकसाओ सिरिसकरसाओं एवमादि । वहीं, ए० २८५ । 
वही , पएृ० २८७ । 

बही, पएृ० २९० । 

क० पा० भा० १, पृ० २९३ आदि । 

वही, पृ ० ३०१ । 

एवमेंदे कट्ठ कम्मे वा पोत्तकम्मे वा एस आदेसकसाओ णाम ॥| क० पा० भा० १, 
एृ० ३०३ । 


न्फ् 


कील 
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पर खोदे गये, वस्त्रपर छापे गये, भित्तिपर चित्रित किये गये और पत्थर पर 
खोदे गये क्रोधी, मानी, मायावी और लोभीकी आक्ृतियाँ आदेशकषायकी अपेक्षा 
क्रोध, मान, माया और लोभ कहे जाते हैं । 


ये दोनों समुत्पत्तिकषाय ओर आदेशकषाय नैगमनयके विषय हैं। अन्य 
नयोंके नहीं । 


जिस" द्रव्य या जिन द्रव्योंका रस कसला है उस या उन द्रव्योंकोी रसकषाय 
कहते हैं । और कषायसे रहित द्रव्यको नोकषाय कहते हैं । 


भावनिक्षेपके दो भेद हैं--आगमभावनिक्षेप और नोआगमभावनिक्षेप । 
नोआगमभावनिक्षेपकी अपेक्षा क्रोधका वेदन करनेवाला जीव क्रोधकषाय है । 
इसीप्रकार मान, माया और लोभको भी जानना चाहिये | 


इस तरह आचार्य यतिवृषभने 'कसायप्राभुत” नामके कषायशब्दका नि्षेपोंके 
ढारा कथन करके यह बतलाया कि कषायशब्दका व्यवहार कितने रूपोंमें किस- 
किस प्रकारसे होता है। और उनमेंसे यहाँ केवल भावकषाय ही विवक्षित है, 
शेष कषाय नहीं | 


आगे इस भावकषायका विशेष कथन करनेके लिये आचार्य यतिवुषभने छः 
अनुयोगद्वारोंका कथन किया है-- 


१. कषाय क्या है ? २. कषाय किसके होती है ? ३. कषाय किस साधनसे 
होतो है ? ४. कषाय किसमें होती है ? ५ कषाय कितने काल तक होती है ? 
और ६. कषायके कितने प्रकार हैं ? इन छे अनुयोगोंका नाम क्रमशः निर्देश, 
स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और विधान हैं। इनके द्वारा कथन करनेसे 
कषायके विषयकी पूरी जानकारी या कथनी हो जाती है, इसीसे जैन आगामिक* 
परम्परामें सभी पदार्थोका विवेचन ईन छै अनुयोगोंके ढारा करनेका विधान 


है । अस्तु, 


कषायका निक्षेपविधिसे कथन करनेके पश्चात्‌ यतिवृषभने 'पाहुडः का कथन 
किया हैं-- 


१, वह्दी, प० ३०४ । 

२. 'निर्देश-स्वामित्व-सलाधन-अधिकरण-स्थिति-विधानतः ।त० सू० -१-६ । 

३, “कि केण कस्स कत्थ वि केवचिर कदिविधों य भावों य | छहिं अणिओगद्दारे सब्बे 
भावाणुगंतव्बा ॥” मूलाचा० ८-१५। “दुविहा परूवणा छप्पया य नवहद्य य छप्पया 
इणमो । कि कस्स केण व कि केवचिरं कश्विषे य भवे ।८९१॥, आवृ० नि० 
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पाहुडका” निक्ष प करना चाहिये। नामपाहुड, स्थापनापाहुड, द्रग्यपाहुड 
और भावपाहुड इसप्रकार पाहुडके विषयमें चार निक्ष प होते हैं । 


इनमेंसे सबका स्वरूप न बतलाकर आचार्य यतिवृषभने नोआगमतद्बअतिरिक्त- 
निरक्ष पका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है--- 


तद्तिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्ष पकी अपेक्षा पाहुडके तीन भेद हैं--सचित्त, 
अचित्त और मिश्र । 

यहाँ पाहुड ( प्राभृत ) का अर्थ भेंट है। भेंटमें दिये गये हाथी . घोड़: आदि 
सचित्त पाहुड हैं । 


मणि, मुक्ता आदि अचित्त पाहुड हैं और रत्नालंकार भूषित स्त्री मिश्र 
पाहुड है । 

'नोआगम भावपाहुडके दो भेद हैं--प्रशस्त और अप्रशस्त । दोगंथिय 
पाहुड प्रशस्त नोआगम भावपाहुड है। और कलहपाहुड अप्रशस्त नोआगम 
भावपाहुड है । 

इनकी व्याख्या करते हुए जयघवलाकारने लिखा है कि परमानन्द और 
आनन्द सामान्यकी संज्ञा 'दोगंथिय” है। जो वस्तु परमानन्द या आनन्दका 
कारण होती है उपचारसे उसे भी 'दोगंधिय” कहते हैं। केवल आनन्द तो 
किसीको उपहारमें नहीं दिया जा सकता, अत: आनन्द या परमानन्दका निमित्त 
कोई द्रव्य भेंट देना दोगंधियपाहुड कहा जाता है । अतः दोगंथियपाहुडके 
दो भेद हँ--परमानन्दपाहुड और आनन्दमात्रपाहुड । केवलज्ञान और केवल- 
दर्शनरूप छोचनोंसे समस्त लोकको प्रकाशित करनेवाले वोतराग जिलनेन्द्रदेवने 
निर्दोष श्रेष्ठ विद्वान. आचार्योकी परम्परासे भक्तजनोंके लिये भेजा गया जो बारह 
अंगरूप वाणी या उसका एक देश परमानन्द दोग्रन्थिक पाहुड है । इस ग्रन्थमें 
पाहुडसे परमानन्द दो गंधिय पाहुड ही इष्ट हं । 

इसके पश्चात्‌ यतिवृषभने 'पाहुड' शब्दकी निरुक्ति की हे--पदेहि पुर 
( फुड्ड ) पाहुड' । पदोंसे जो €फुट अर्थात्‌ व्यक्त हो उसे 'पाहुड' कहते हैं । 

१. 'पाछुडं णिक्खियव्वं | णामपाहु् टठवणपाहुड दव्वपाहुड भावपाहुड चेदि एवं चत्तारि 
णिक्खेवा सत्थ होंति ।? वही , ए० १२२ । 
२. “नोआगमदो भावपाहुड दुविहं पसत्थमप्पसत्थ॑ च? वही, पृ० ३२३ । 
३. पसत्थं जहा दोगंधिय॑ पाहुँ . असत्थं जहा कलहपाहुडं ।? वही, ए० ३२४,३२५ । 
१. 'पाषु.डेत्ति का निरुत्ती ? जम्हा परदेद्दि पुदं (फुडं) तम्हा पाहुडं .? वही, पृ० ३२६ । 
१३ 
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सारांश यह है कि यहाँ कषायविषयक श्रतज्ञानको कषाय कहा है और उसके 
पाहुडको कषायपाहुड कहा है । 

इसतरह “कषायपाहुड' के अर्थ विवेचन पूर्वक निरुक्तिके साथ उपक्रम समाप्त 
होता है । 

यह हम लिख आये कि निक्षप और नयके द्वारा वस्तुका विवेचन करनेकी 
आगमिक पद्धति थी। उसी पद्धतिका दर्शन हम कसायपाहुडके गाथासूत्रोंमें भी 
पाते हैं- 

उपक्रमके पद्चात्‌ जिस गाथासूत्रका' समवतार होता है उसमें कहा है-- 

“किसनयकी अपेक्षा किस-किस कषायमें पेज्ज ( प्रेयस्त्व ) होता है । अथवा 
'किस नयकी अपेक्षा किस कषायमें दोष होता है ? कौन नय किस द्रव्यमें दुष्ट 
होता है अथवा कौन नय किस द्रव्यमें पेज्ज होता है ?'* 

इस गाथाके द्वारा उठाये गये प्रघनोंका समाधान आचार्य यतिवृषभ अपने 
चूणिसृत्रोंके द्वारा करते हैं--- 

“इस गाथाके पूर्वार्धकी विभाषा (विवरण) करना चाहिये। वह इसप्रकार है-- 

नैगमनय और संग्रहनयकी अपेक्षा क्रोध हेष है, मान द्वेष है, माया प्रेय हैं 
और छोभ प्रेय है ।' 

आशय यह है कि इस ग्रन्थके दो नाम हैं--कषायपाहुड या पेज्जदोसपाहुड । 
यहाँ कषायके लिये उसके स्थानमें दो शब्दोंका प्रयोग किया हैं पेज्ज (प्रेय) और 
दोस (द्ेष)। अतः यह बतलाना आवश्यक है कि कषायके भेदोंमेंसे कौन प्रेय है और 
कौन द्वेषरूप है ? तभी तो कषायके लिए 'पेज्जदोस' नाम घटित हो सकता हैं ? 


क्रोध ढष है क्योंकि सकल अनर्थकी जड़ है। मान भी इसीसे द्वेषरूप है, 
किन्तु माया पेज्ज है क्योंकि उसकी सफलतासे मनुष्यको सन्‍्तोष होता है । यही 
बात लोभके विषयमें भी जानना चाहिये। आशय यह है कि जो कषाय उसके 
कतके लिये संतापका कारण हो वह हेष है और जो आनन्दका कारण हो 
वह पेज्ज है । 

व्यवहारनयकी अपेक्षा क्रोध हेष है, मान ढेष है, माया हेष है और लोभ 
पेज्ज है ।' 

मायाचार लोकनिन्ध और अविश्वासका कारण होनेसे हेष है किन्तु 
लोभसे द्रव्य बचाकर मनुष्य सुखपूर्वक जीवन बिताता है इसलिये लोभ पेज्ज है । 


"पेज्जे वा दोसो वा कम्मि कसायम्मि कस्य व णयस्स ' दुद्धो व कम्मि दब्बे पियायए 
को कहिं वा वि] २९५ । क० पा० अ० १, पृ० श६४ | 
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ऋजुसूत्रनयको अपेक्षा क्रोध द्ेष है, मान न द्वेष है न पेज्ज है, माया न 
देष है न पेज्ज है, किन्तु लोभ पेज्ज हैं ।” शब्दनयकी अपेक्षा क्रोध द्वेष है, मान 
देष है, माया दंष है ओर लोभ द्वंष है । क्रोध मान माया पेज्ज नहीं हैं किन्तु 
लोभ कथ्थचित्‌ पेज्ज है । 
इसप्रकार चूणिसृत्रकारने गाथासूत्रकारके द्वारा प्रश्नरूपसे निदिष्ट विषयका 
ही नयदृष्टिसि विवेचन किया है। अतः जैन आगमिक परम्पराकी यह विषय- 
विवेचनपद्धति गाथासूत्रकारसे भी प्राचीन प्रतीत होती हैं। संभव है पूर्वोका 
विवेचन इसी शंलीमें हो । 
वर्तमान इवेताम्बरमान्य मूलसूत्रोंमें हमें इस पद्धतिके दर्शन नहीं होते। किन्तु 
अनुयोगद्वा रसूत्रमें निक्ष पयोजनाका क्रमबद्ध विधान विस्तारसे मिलता है और 
उसमें नयोंका भी प्रयोग किया गया है ।" असलमें अनुयोगद्वारसत्र, जैसा कि उसके 
नामसे प्रकट हे---अनुयोगसे ही सम्बन्ध रखता है । प्रस्तुत अनुयोगद्वारसत्रकी 
उत्थानिकामें उसके टीकाकार हेमचन्द्र मलधारीने लिखा है कि जिनवचनमें 
प्रायः आचार आदि समस्त श्रुतका विच!र उपक्रम, निक्ष प, अनुगम और नयोंके 
द्वारा होता है और इस अनुयोगद्वारमें उन्हीं उपक्रम आदि द्वारोंका कथन है ।' 
अतः जिनवचनके व्याख्यानकी परिपाटी, जिसका अनुसरण गाथासृत्रकार ओर 
चूणिसूत्रकारने किया है उसीका विवेचन अनुयोगद्वारमें मिलता है, जो उस परि- 
पाटीका ही समर्थक है ।* नियुक्तियोंमें भी निक्षप योजनाका विधान मिलता है । 
किन्तु प्रकृत विषय कपायमें निक्ष पयोजनाका विधान विशेषावश्यकभाष्यमें ही 
देखनेको मिलता हैं। 


छक्खंडागम ओर चूणिप्नत्रोंकी तुलना 


छक्‍्खंडागम और चृणिसूत्रकी तुलनाकी दृष्टिसे अन्य भी दो-एक बातें 
उल्लेखनीथ हैं । जिस तरह छकक्‍्खंडागममें नि्लेप और नय-योजना की गई है, 
चणिसूत्रोंमें भी की गई है । 

किन्तु दोनोंमें अन्तर हैं। भूतबलिने वेदनाखण्ड और वर्ग णाखण्डके अनु- 
योगद्वारोंमें निशध्षेपयोजना करते हुए प्रत्येक निक्षेपका स्वरूप स्पष्ट रूपसे बतलाया 
है और उसमें पुनरक्तिका भी ख्याल नहीं किया हैं। इसके प्रमाण रूपमें कृति 


१. 'निणपव्यणउप्पत्ती पवयण एगठ्धिया विभागों य। दारविंदी य नयविद्दी वक्‍खाण 
विही य अणुओगो ।.१२५॥ नाम॑ ठवणा दविए, खित्ते, कारे वयण भावे वा। एसो 
अणुओगस्स निक्‍्खेवो होई सत्तविद्दों ॥१२०॥ जत्थ थ ज॑ जाणिज्जा निक्‍्खेब॑ निक्खिवे 
निरवसेस॑ । जत्थ5वि य न जाणिज्जा चउकक्‍्कमं निक्‍्खिवे तत्थ। आ० नि० ॥|४!। 

२. जिनवचने दथाचारादि श्रत॑ प्रायः सर्वमप्युपक्रमनिक्षेपानुगमनयद्वारै विचाय॑ते । प्रस्तुत 

शास्त्रे च तान्येवोपक्र मादि द्वाराण्यभिधास्यन्ते? । अनु० टी० । 


१९६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


अनुयोगद्वार तथा वर्गणाखण्डके स्पर्श अनुयोगद्वार, कर्म अनुयोगद्वार, प्रकृति अनु- 
योगढार और बन्धन अनुयोगढ्वारके प्रारम्भमें नामनिक्षेप और स्थापनानिक्षेपके 
लक्षणपरक सृत्रोंको देख जाइये, कृति, स्पर्श आदि दशब्दोंके भेदके सिवाय उनमें 
कोई भेद नहीं है । किन्तु यतिवृषभने अपने चूणिसूत्रोंमें आवश्यकतानुसार निक्षेप- 
योजना की, यथा---पेज्जं णिक्खियव्वं--णामपेज्जं, ठवणपेज्जं, दम्बपेज्जं, भावपेज्जं 
चेदि । (क० पा० सु० पृ० १६) । 'दोसो णिक्खिवियव्बो--णामदोसो, ठवणदोसो, 
दव्वदोसो, भावदोसो ।' (पु० १९), किन्तु सिवाय नोआगमद्रव्यनिक्षेपके किसी 
निक्षेपका स्वरूप या उदाहरण नहीं दिया । इससे कसायपाहुडकी तरह ही चूणिसूत्रों- 
की भी संक्षिप्त दब्दरचना योतित होती है। साथ ही ऐसा भी प्रकट होता 
है कि भूतबलि-पुष्पदन्ताचायंको षट्खण्डागमके सृत्रोंकी रचना करते हुए इस बातका 
ध्यान था कि जहाँ तक दशकय हो, सूत्ररचना स्पष्ट हो, जिससे उसके अध्येताको 
उसे समझनेमें कठिनाई नहीं हो, इसीलिये उन्होंने शब्दलाघवपर विशेष ध्यान 
नहीं दिया और न पुनरुक्तिको दोष माना और ऐसा शायद उन्होंने इसलिये 
किया--क्‍योंकि बचे-खचे महाकमंकृतिप्राभुतके भी एकमात्र ज्ञाता घरसेनाचार्यका 
स्वर्गवास हो चुका था और अब आगे श्र॒तज्ञानकी परम्पराके स्रोतका अन्त 
आ गया था। 

किन्तु यतिवुषभके चणिसूत्रोंमें हम वह बात नहीं पाते । उनके द्वारा यद्यपि 
कसायपाहुडकी गाथाओंका रहस्य खुलता है किन्तु स्वयं उनका रहस्य खोलनेके 
लिए व्याख्याकारोंकी आवश्यकता है । इससे ऐसा लगता है कि या तो यतिवृषभके 
सामने श्रुतविच्छेदका वेसा भय उपस्थित नहीं हुआ था या उ5ंकी छौली ही 
ऐसी थी । 

एक बात ओर भी उल्लेखनीय है--“चूणिसूत्रमें केवल चित्रकर्म, काष्ठकर्म 
और पोतकर्मका उल्लेख मिलता है। किन्तु षट्खण्डागमके स्थापनानिक्षेप विषयक 
सूत्रमें काष्ठकर्म, चित्रकर्म, पोत्तकर्मके सिवाय लेप्यकर्म, लेण्णकर्म, सेलकर्म, गृह- 
कर्म, भित्तिकर्म, दन्‍्तकर्म और भेडंकर्मका भी निर्देश है । 

इसी तरह जयधवलामें ही एक दूसरे स्थानमें चूणिसृत्रके साथ जीवट्टाणका 
विरोध बतलाते हुए कहा' हे----यदि कहा जाय कि आठ समय अधिक छह 
महीनाके नियमके बलसे एक-एक गुणस्थानमें जीवोंके संचयका समानरूपसे कथन 


१. “आदेसकसाएण जहा चित्तकम्मे लिहिंदो“। “''एवमेंदे कट्ठकम्मे वा पोत्तकम्मे वा ।' 

नन्‍ग्वी० पा० सू० ६९० २४ ।॥। 

२० "णच जीवटूठाणसुत्तेण अटठ्समयाहियछमासणियमवरलेण एग्रेगगुणट्ठाणम्मि जीव- 

संचयं सरिसभावेण परूवणेण सह विरोहो, पृथभूदआशरियाणं मुहृविणिग्गयमेत्तेण दोण्ह 
थप्पमावमुवगयाणं विरोहाणुववत्तीदों ।! --क० पा०, भा० २, ६० १६१ । 


चूणिसृत्र साहित्य : १९७ 


करनेवाले जीवस्थानके सूत्रके साथ इस कथनका विरोध हो जायगा, सो भी बात 
नहीं है क्योंकि ये दोनों उपदेश अलग-अलग आचार्योंके मुखसे निकले हैं अतः 
दोनों स्वतन्त्र रूपसे स्थित होनेके कारण उनमें विरोध नहों हो सकता ।' 

यहाँ चूणिसूत्रके कथनको जीवस्थानके कथनसे स्वतन्त्र मानते हुए उन्हें 
दो पृथक्‌-पृथक्‌ आचायोंका उपदेश बतलाया है । 

षट्खण्डागमका छठा खण्ड महाबंध है, जो स्वतन्त्र ग्रन्थके रूपमें माना जाता 
है, वह भी आचार्य भूतबलिकी कृति है । जयधवलामें उसको भी तंत्रान्तर बतलाया 
है । महाबन्ध और कसायपाहुडके मतभेदकी चर्चा करते हुए उसमें लिखा है-- 
'महाबन्धमें विकलेन्द्रियोंमं स्वस्थानमें ही संक्लेशक्षयसे संख्यातभागवुद्धिरूप 
बन्धके दो समय कहे हैं। उसके बलसे कसायपाहुडको समझना ठीक नहीं है 
क्योंकि भिन्‍न पुरुषके द्वारा रचित ग्रन्थान्तरसे ग्रन्थान्तरका ज्ञान नहीं हो सकता ।' 

जयधवलाकी तरह घवला-टीकामें भी षट्खण्डागम और कसायपाहुडके 
मतभेदोंकी चर्चा अनेक स्थलों पर की गई है । 

धवलामें लिखा है कि अनिवृत्ति करण गुणस्थानमें पहले सोलह प्रकृतियोंका 
क्षय होता है, पीछे आठ कषायोंका क्षय होता है, यह 'संतकम्मपाहुड' का उपदेश 
हैं । किन्तु कसायपाहुडका उपदेश है कि आठ कषायोंका क्षय होनेपर पीछे 
सोलह कर्मोका क्षय करता है। ये दोनों ही उपदेश सत्य हैं ऐसा कुछ आचार्य 
कहते हैं । किन्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं होता, क्‍योंकि उनका ऐसा 
कहना सूत्रसे विरुद्ध पड़ता हे । तथा दोनों कथन प्रमाण हैं, यह वचन भी घटित 
नहीं होता; क्योंकि एक प्रमाणको दूसरे प्रमाणका विरोधी नहीं होना चाहिये 
ऐसा न्याय है ।' 

प्रकृत विषयकी चर्चा करते हुए इसी प्रसंगमें धवलामें आगे जो शंका-समाधान 
किया गया है वह भी दृष्टव्य हैं। लिखा हँ--- 

शंका--उक्त दोनों वचनोंमेंसे कोई एक वचन ही सूत्ररूप हो सकता हैं; 
क्योंकि जिन अन्यथावादी नहों होते । अतः उनके वचनोंमे॑ विरोध नहीं होना 
चाहिये । 

समाधान--यह कहना ठीक है किन्तु उक्त वचन तीथंद्धुरके वचन नहीं हैं 
आचार्योंके वचन हैं । आचार्योंके वचनोंमें विरोध होना सम्भव हैं । 


१० 'मदाबंधम्मि बिंगलिंदिएसु सत्थाणे चेब संकिलेसक्खणण संखेब्जभागवड्डिबंधरुस वे 
समया परूविदा, तव्वलेण कसायपाहुडस्स ण पडिबोइणा काउं जुत्ता; तंतंतरेण भिण्ण- 
पुरिसकएण तंतंतरस्स पडिबोयणाणुबवत्तीदों ! --क० पा०, भा० ४, ९० १६५ । 
“सो संतकम्मपाहुड-उवण्सी । कसायपाहुड-उवण्सो पुण' *''*' !? 

“--पट्ख॑०, पु० १, ए० २१७ । 


२ 


१९८ : जन साहित्यका इतिहास 


शंका--तो फिर 'आचायंकथित सत्कर्मप्राभत और कषायप्राभृतको सूत्रपना 
कसे सम्भव हो सकता है । 

समाधान--तीर्थद्भूरके द्वारा अर्थरूपसे कहे गये और गणधरके द्वारा ग्रन्थ- 
रूपसे निबद्ध द्वादशांग आचार्य परम्परासे निरन्तर चले आ रहे थे। परन्तु कालके 
प्रभावसे उत्तरोत्तर बुद्धिके क्षीण होनेपर और उन अंगोंको धारण कर सकनेवाले 
योग्य पात्रके अभावमें वे उत्तरोत्तर क्षीण होते गये । तब श्रेष्ठ बुद्धिवालोंका 
अभाव देखकर तीर्थविच्छेदके भयसे पापभीरु और गुरु-परम्परासे श्रुतार्थको ग्रहण 
करनेवाले आचायोंने उन्हें पोथियोंमें लिपिबद्ध किया । अतएव उनमें असूत्रपना 
नहीं हो सकता । 

दंका--तब तो द्ादशांगका अवयव होनेसे उक्त दोनों ही वचन सृत्र हो 
जायेंगे ? 

समाधान--दोनोंमेंसे किसी एक वचनको सूत्रपना भले ही प्राप्त हो, किन्तु 
दोनोंको सूत्रपना नहीं प्राप्त हो सकता, क्योंकि उन दोनोंमें परस्परमें विरोध है । 

शंका--दोनों वचनोंमेंसे किसको सत्य माना जाये ? 

समाधान--यह तो केवली या श्रुतकेवली ही जान सकते हैं, दूसरा नहीं जान 
सकता । उक्त विस्तृत चचासे मतभेदका कारण भिन्‍न आचार्यपरम्पराका होना 
ही प्रकट होता हैं । 

२. जीवट्टराणके अन्तरानुगममेंं चारों कषायोंका उत्कृष्ट अन्तर काल छे मास 
बतलाया है । उसकी धवला टीकामें लिखा है कि ऐसा मानने पर पाहुडसुत्त 
(कसायपाहुड) के साथ व्यभिचार नहीं आता है क्योंकि उसका उपदेश भिन्‍न है । 

३. जीवस्थान चूलिकाकी 'घवलामें लिखा है--यह व्याख्यान अपूर्वकरण 
गुणस्थानके प्रथम समयमें होनेवाले स्थितिबन्धका सागरोपम कोटिलक्ष पृथक्त्व- 
प्रमाण कथन करनेवाले पाहुडचूणिसूत्रसे विरोधको प्राप्त होता है, ऐसी आशइूा 
नहीं करना चाहिये । वह तंत्रान्तर है । 

४. उक्त चूलिकाकी 'घवहछामें ही अन्यत्र लिखा है--इस द्वितीयोपशम 


१. आइरियन्कहियाणं संतकम्मकसायपाहुडाणं कर्थ सझुत्तत्तणामदि चेण्ण, तित्थयरकहिय- 
त्थाणं गणहरदेबकयगंथरयणाणं बारहँगाणं आइरियपरंपराएं णिरंतरमागयाणं ज्जुग- 
सद्दावेण बुद्धौस॒ ओहइंतीसु भायणाभावेण पुणी ओह॒ट्टिय आगयाणं पुणो झुटदुबुद्धीणं 
खय॑ दट्दृण तित्थवोच्चेदनएण वज्जभीरूद्दि गहिदत्थेहि आइरिएहि पोत्थएसु चडा- 
वियाणं असुत्तत्तणविरोहादो ! --षट्खं०, पु० १, ए० २२१ । 

२. “ण पाहुडसुत्तेण वियद्विचारो, तस्स भिण्णोवदेसत्तादो !! --घट्खं० पु० ५, ए० ११२ । 

३. पट्ख॑० पु० ६, ए० १७७ | 

४ पु० ६, ९० ३११ । 
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सम्यक्त्वकालके भीतर जीव असंयमको भी प्राप्त हो सकता है, संयमासंयमको 
भी प्राप्त हो सकता हैं और छह आवली' काल शेष रहनेपर सासादन गृणस्थानको 
भी प्राप्त हो सकता है । यदि सासादनको प्राप्त करके मरता हैं तो नरकगति, 
तियंज्चगति और मनुष्यगतिको प्राप्त नहीं कर सकता, किन्तु नियमसे देवगतिमें 
जाता है। यह पाहुडच्‌णिसूत्रका अभिप्राय है। किन्तु भगवन्त भूतवलिके उप- 
देशानुसार उपशमश्रेणिसे उतरता हुआ जीव सासादन गुणस्थानको प्राप्त नहीं 
करता ।* 

५. उसीमें पुनः अन्यत्र' लिखा है--“यह बात प्राभृतसूत्र (कसायपाहुडचरणि- 
सूत्र) के अभिप्रायानुसार कही गई है। परन्तु जीवस्थानके अभिप्रायसे संख्यात- 
वर्षकी आयुवाले मनुष्योंमें सासादनगृणस्थान सहित निर्गगन नहीं बन सकता, 
क्योंकि उपशमश्रेणिसे उतरें हुए मनुष्यका सासादनगुणस्थानर्म गमन सम्भव 
नहीं है ।' 

खुहाबन्धकी धवला-टीकामें महाकर्मप्रकृतिप्राभत और चृणिसूत्रकर्तेके उप- 
देशोंमें भेद बतलाते हुए लिखा हँ--“मिथ्यादृष्टि गुणस्थानके अन्तिम समयमें 
दस प्रकृतियोंकी उदयव्युच्छिति होती है, यह महाकमंप्रकृतिप्राभृत॒का उपदेश है । 
चुणिस॒त्रकर्ताके उपदेशके अनुसार मिथ्यादृष्टिगुणस्थानके अन्त पाँच प्रकृतियों- 
का उदयविच्छेद होता है, शेष पाँचका उदयविच्छेद सासादनसम्यग्दुष्टि गुणस्थान- 
में होता है ।' 

महाकमंप्रकृतिप्राभतके आधारपर पट्खण्डागमकी रचना हुईं हें। अतः 
षट्खण्डागमके मत अवश्य ही महाकर्मप्रकृतिप्राभूके मत होने चाहिये। और 
इस तरहसे चुणिसृत्रकारके मत महाकमंप्रकृतिप्राभृतके मतोंस भी भिन्‍न थे, यह 
कहा जा सकता है। अत: ये सैद्धान्तिक मतभेद बहुत प्राचीन प्रतीत होते हैं । 

रखुदाबन्धकी ही धवला-टीकामें एक अन्य भी उल्लेखनीय चर्चा है, जो 
इस प्रकार है-- 

शंका--कसायपाहुडसुत्तके साथ यह सूत्र विरोधको प्राप्त होता है ? 

समाधान--सचमुचमें कषायप्राभृतके सूत्रसे यह सूत्र (२४) विरुद्ध पड़ता है 
किन्तु यहाँ एकान्तग्रह नहीं करना चाहिये कि यही सत्य है या वही सत्य है, 
क्योंकि श्रुतकेवलियों या प्रत्यक्ष ज्ञानियोंके विना इस प्रकारका निश्चय करनेपर 
मिथ्यात्वका प्रसंग आयेगा । 

१, पु ६, १५ ४४४ | 

२. “एसो मद्दाकम्मपपडिपाहुडडवण्सो । चुण्गिसुत्तकत्ताराणमुवेश्सेण पंचण्णं पयडीण- 
मुदयवोच्छेदो !! --पु« ८, १० ९ | 

३, पु ८, १५ ५६-५७ । 


२०० : जनसाहित्यका इतिहास 


शंका--सृन्नोंमें विरोध कैसे हो सकता है ? 

समाधान--अल्पश्रुतके धारक आचार्योंके द्वारा रचे गये सूत्रों व उपसंहारोंमें 
विरोधका होना सम्भव प्रतीत होता है | 

शंका--उपसंहारोंको सृत्रपना कैसे सम्भव हैँ ? 

समाधान---घट, घटी, सकोरा आदियें रखे हुए अभृतसागरके जलमें अमुतत्व 
पाया ही जाता है। 

इस प्रकार षद्खण्डागम और कसायपाहुडचूणिसूत्र दो भिन्‍न आचार्य- 
परम्पराओंके उत्तराधिकारी प्रतीत होते हैं। इसीसे उनके कतिपय सैद्धान्तिक 
मन्तब्योंमें मतभेद है । 
अनुयोगद्वार और चूणिसूृत्र 

अनुयोगद्वारसूत्र स्वतंत्र ग्रन्थ है, ब्याख्याग्रन्थ नहीं है, किन्तु चणिसृत्र 
व्याब्यासूत्र है। अनुयोगद्वारमें जिस आगमिक शैलीका दर्शन मिलता है, 
चूणिसूत्रोंमें भी उसी आगमिक शैलीका दर्शन होता हूँ | इससे इतना तो स्पष्ट 
है कि प्राचीन आगमिक व्याल्या-शेली वही थी जो इन दोनों सूत्र-भ्रन्थोंमें पाई 
जाती है । 

अनुयोगद्वारसूत्रको परम्परासे आयंरक्षितकी कृति माना जाता है। 
पट्टावलियोंके अनुसार आर्यरक्षित आरयंमंक्षु और नागहस्तीके मध्यमें हुए थे । 
अतः उनका समय'* विक्रमकी प्रथम शतीका उत्तरार्ध माना जाता है । इस हिसाबसे 
अनुयोगद्वारसत्र चूणिसृत्रोंका पूर्वज सिद्ध होता है। किन्तु उसको देखनेसे 
उसकी प्राचीनतामें सनन्‍्देह होता है। नन्दिसूत्रमें अनुयोगद्वारत्ा नाम आया हैं । 
ओर नन्दिसूत्र वलभी वाचनाके समय अर्थात्‌ विक्रमकी छठी शताब्दीके प्रारम्भमें 
रचा गया माना जाता है। नन्दिमें मिथ्याश्रुत और अनुयोगमें 'लौकिकश्नतके 
नामसे अनेक ग्रन्थोंके नाम दिये हैं। उनमें माठर और षष्ठितंत्रका भी नाम हैं । 
ईश्वरक्ृष्णकी सांख्यकारिकापर माठरकी कृति प्रसिद्ध है तथा “अनुयोगद्वारमें 
लौकिक भावावश्यकका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है--पूर्वाण्हमें भारतका और 
अपराण्हमें रामायणका वाचन अथवा श्रवण करना है यह लौकिक भावावश्यक है। 


१, "श्रीमदार्यरक्षितसूरिः: सप्तनवत्यधिकपंचशत ५९७ वर्षान्ते स्वर्गभणिति पद्ावल्यादौ 
दृश्यते ।? --प ७ स «०, प्‌ृ० ४८ । 

२० से कि त॑ लोइय॑ भावावस्सय॑ ? पुन्वण्ददे भारहं अवरण्दे रामायणं, से त॑ लोश्यं भावा- 
वस्सय ( खू« २५ ) । 

३. क पा» भा» १, प्‌» । 

४. “जण्णं कटठकम्मे वा पोत्थकम्मे वा चित्तकम्मे वा लेप्पकम्मे वा''' **' (सू« १०) अ० । 


चूणिसूत्र साहित्य : २०१ 


भारत और रामायणके इस प्रकार आवश्यक रूपसे वाचन अथवा श्रवणका 
परिचलन अवदय ही गुप्तकालमें होना चाहिये । अतः अनुयोगद्वारस्‌त्र गुप्तकालसे 
पूर्वका नहीं होना चाहिये । 

चूण्िसृत्रोंके साथ उसकी तुलना करनेपर भी उसका कोई प्रभाव परिलक्षित 
नहीं होता । प्रत्युत चूर्णिसूत्र ही उससे अधिक प्राचीन प्रतीत होते हैं । आदेश 
कषायका स्वरूप बतलाते हुए चणिसूत्रोंमें चित्रकर्म, काष्टकर्म और पोत्थकर्मका 
ही उल्लेख है किन्तु अनुयोगद्वारसत्रमें लेप्यकर्मका भी निर्देश मिलता है। इसी 
तरह उसमें प्‌व॑ंवत्‌ शेषवत्‌ आदि अनुमानके तीन भेद गिनाये हैं । जो न्यायसत्रोंमें 
पाये जाते हैं । 
चूणिसूत्र : ऐतिहासिक महत्त्व--दो परम्पराएँ 

यतिवृषभके चूणिसृत्रोंमं ऐतिहासिक दृष्टिसि उल्लेखनीय हैं उपदेशकी दो 
परम्पराएँ, जिनमेंसे एकको वह पवाइज्जमाण (प्रवाह्ममान) और दूसरीको अपवा- 
इज्जमाण कहते हैं । इन दोनों परम्पराओंका निर्देश कसायपाहुडके उपयोग नामक 
अधिकारमें पाया जाता है । 

'पवाइज्जमाण की व्याख्या बतलाते हुए जयधवलाकारने लिखा हँ--जो सब 
आचार्योंके द्वारा सम्मत हो और प्राचीनकालसे बिना किसी विच्छेदके सम्प्रदाय- 
क्रमसे आता हुआ शिष्य-परम्पराके द्वारा लाया हो उसे पवाइज्जंत उपदेश कहते 
हैं । अथवा यहाँ पर भगवान आर्यमंखुके उपदेशको अपवाइज्जमाण और नागहस्ती 
क्षपणके उपदेशको पवाइज्जमाण स्वीकार करना चाहिये । 

उपयोगाधिकारकी चतुर्थ गाथाकी विभाषा करते हुए चूणिसूत्रकारने ' लिखा 
है कि इस गाथाकी विभाषाक्रे विषयमें दो उपदेश पाये जाते हैं । एक उपदेशके 
द्वारा व्यास्यान समाप्त करके लिखा है कि अब पवाइज्जंत उपदेशके द्वारा चौथी 
गाथाकी विभाषा करते हैं । इसी 'पवाइज्जंत'” की टीकामें जयधवलाकारने उक्त 
बात कही है | 

इससे ऐसा प्रकट होता है कि कसायपाहुडके गाथासूत्रोंके व्याल्यानमें आये- 

मंक्षु और नागहस्तीमें मतभेद था । आचार्य यतिवृपभने आर्यमंक्षुके मतको प्रथम 


१, (सृ० ४१ ) के 
२, “एक्केण उबएसेण चउत्थीए विहासा समत्ता भवदि | पवाइज्जंतेण उब्सेण चउत्थीए 
गाहाए विभासा ।' ज० ध०--को पुण पवाइज्जंतोवएसो णाम बुत्तमेद 2? 'सब्वाइरिय- 
सम्मदो चिरकालमवोच्छिण्णसंपदायकमेणागच्छमाणो जो सिस्सपरंपराए पवाहज्जदे 
पण्णविज्जदे सो पवाइज्ज॑तोवएसो त्ति भण्णदे । अथवा अज्जमंखुभयवंताणमुवए्सो 
एत्थापवाइज्जमाणो णाम | णागहत्थिखवणाणमुवए्सो पवाइज्जंतवो त्ति घेतव्यों ! 
--ज «० ध& प्रें० का«, १० ५९२० । 


२०२ : जेनसाहित्यका इहितास 


स्थान दिया, और यद्यपि दूसरे उपदेशको--जिसे जयधवलाकार नागहस्तोका 
बतलाते हैं--पवाइज्जंत बतलानेसे प्रथम उपदेशका अपवाइज्जंत होना स्वयं सिद्ध 
है, किन्तु उन्होंने अपनी लेखनीसे उसे अपवाइज्जंत नहीं कहा । इसी तरह इसी 
अधिकारकी सातवीं गाथाकी विभाषामें भी दोनों उपदेशोंका कथन करके एक' 
उपदेशको पवाइज्जंत लिखा और अन्तमें लिख दिया कि इन दोनों उपदेशणोंसे 
शत्रसजीवोंके कषायोदयस्थान जान लेना चाहिये । ऐसा करके यतिवृषभने जहाँ 
प्राचीन उपदेशकी सुरक्षा की वहाँ दूसरेकी अवहेलना नहीं की । यह उनके 
बड़प्पनको तो द्योतित करता ही है, साथ ही भायंमंक्षुके प्रति अनादरभावको भी 
प्रकट नहीं करता । 


किन्तु जयधवलाकारने इसी अध्यायमें तथा आगे आयंमंक्षु और नागहस्तो 
दोनोंके उपदेशको पवाइज्जंत भी कहा है । 

उपयोगाधिकारकी प्रथम गाथाकी विभाषा करते हुए चूणिसूत्रकारने लिखा 
है-- पवाइज्जंत उपदेशकी अपेक्षा क्रोधादि कषायोंका विशेष अन्तमुंहतं है और 
उसी पवाइज्जंत उपदेशकी अपेक्षा चारों गतियोंमें अल्पबहुत्वका कथन करते हैं ।' 


इस टीकामें जयधवलाकारने दोनोंके उपदेशको पवाइज्जंत कहा हैं। इसी 
तरह सम्यक्त्व अनुयोगद्वारमें? भी उन्होंने दोनोंके उपदेशको पवाइज्जंत कहा है । 
ऐसी स्थितिमें उपयोगाधिकारकी चतुर्थ गाथाके चूणिसृत्रोंकी व्याख्यामें जो उन्होंने 
आर्यमंक्षुके उपदेशोंको पवाइज्जंत और नागहस्तीके उपदेशोंको अपवाइज्जंत कहा 
है, उसके साथ संगति नहीं बेठती और दोनों कथन परस्पर विरोधी प्रतीत होते 
हैं । किन्तु जयधवलाके शब्दोंपर ध्यान देनेसे यह विसंगति दूर हो जाती है । 


जयघवलाकारने वहाँ पहले 'पवाइज्जंत उपदेश” की व्याख्या की हैं कि जो 
सर्वाचार्य सम्मत आदि हो वह पवाइज्जंत उपदेश हैं। फिर अथवा” कहकर आयें- 
मंक्षेक उपदेशको अपवाइज्जमाण कहा है । किन्तु अपवाइज्जमाणके पहले आगत 
'एत्थ' शब्द खास ध्यान देने योग्य हैं जो बतलाता है कि यहाँपर अपवाइज्जमाणसे 
आर्यमंक्षुका उपदेश ग्रहण करना चाहिये । अतः आयंमंक्षुका प्रत्येक उपदेश अप- 
वाइज्जमाण नहीं है । किन्तु नागहस्तिके साथ एत्थ पद नहीं हैं। अतः नागहस्ती- 


१. एसो उव््सो पवाइज्जडइ । अण्णो उबदेसो । एदेहि दोहि उवदेसेहिं कसाय- 
उदयक्खाणि णेदव्वाणि तसाणं । --क ० पा५ सू०, १० ५९२-५० ३ | 
२, '"तेसि चेंव भयवंत्ताणमज्जमंखु-णागदहत्थीणं पवाश्ज्जंतेण उवएसेण ।! 
“-ज० घ० सं० का ०, १० ५८६४ । 
३. “पवाश्ज्जतेण पुण उवण्सेण सव्वाइरियसम्मदेण अज्जमंखु-णागदस्तिमद्दावाचयमुद्द- 
कमल-विणिग्गएण ।! --ज «० धघ० प्रे० क०, ६२६१ | 
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का कोई उपदेश अपवाइज्जंत नहीं था--सब उपदेश पवाइज्जंत था। किन्‍्त 
आयंमंक्षुका कोई-कोई उपदेश अपवाइज्जंत भी था । 


इस तरह चूणिसृत्रोंमें विभिन्‍न उपदेशोंकी परम्पराके दर्शन होते हैं । 
चूणिसूत्रके रचयिता 


चूणिसूत्रके रचयिता आचार्य यतिवृषभ हैं । ये गुणघर, आयंमंक्षु और नाग- 
हस्तिके उत्तराधिकारी हैं । पट्टावलि, शिलालेख तथा अन्य स्रोतोंसे आचार्य 
यतिवृषभके जीवन-परिचय, समय आदिके सम्बन्धमें विशेष जानकारी प्राप्त 
नहीं है । 
इनकी दो ही कृतियाँ मानी जाती हैं--एक कसायपाहुडपर चणिसूत्र और 
दूसरी त्रिलोकप्रज्ञप्ति । किन्तु उनमें अन्य बातोंका तो कहना ही क्या, भ्रन्थकर्ता 
तकका नाम नहीं पाया जाता । हाँ, त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अन्तमें एक गाथा आई हँ-- 
“पणमह जिणवरवसहं गणहरवसहं तहेव गृणवसहं । 
दट्ठण परिसवसहं जदिवसहं धम्मसुत्तपाढरवसहं ।॥। 
इस गाथामें जदिवसह' ( यतिवृषभ ) नाम आया हैँ। और उसके अन्‍्तमें 
वषह (वृषभ) शब्द होनेसे उसका अनुप्रास मिलानेके लिये अन्य शब्दोंके अन्तमें 
भी 'वसह पद दिया है। जिनवरवृषभ भौर गणघरवृषभ पद तो स्पष्ट ही हैं, 
क्योंकि जिनवर वृषभ प्रथम तीर्थद्भुर थे और उनके प्रथम गणधरका नाम भी 
वृषभ ही था । किन्तु “गुणवसहं' पद स्पष्ट नहीं हैं । यों तो उसे 'गणहरवसहं' का 
विशेषण किया जा सकता है, जैसा कि त्रिलोकप्रज्ञप्ति' के हिन्दी अनुवादमें और 
श्री नाथूरामजी प्रेमीनें अपने 'लोकविभाग और तिलोयपण्णत्ति”' शीर्षक लेखमें 
किया हैं । किन्तु उससे कोई विशेष चमत्कार प्रतीत नहीं होता । इसी तरह 
'दट्दूण परिसवसहं” पद भी अस्पष्ट है । 
जयधवलाके सम्यक्त्व-अनुयोगद्वारके प्रारम्भमें मंगलाचरणरूपमें भी यह 
गाथा पाई जाती हैं। और उससे उक्त पदोंकी समस्या सुलझ जाती हैं। गाथा 
इस प्रकार है-- 
पणमह जिणवरवसहं गणहरवसहूं तहंव गुणहरवसह 
दुसहपरीसहविसहूं जइवसहं धम्मसुत्तपाढरवसहं ॥। 
इससे अर्थ स्पष्ट हो जाता है जो इस प्रकार है-- 
“जिनवरवृषभको, गणधरव॒षभको, गुणधरवृषभ (श्रेष्ठ) और दुस्सह परीषह- 


१, जीवराज अन्थमाला शोलापुरसे प्रकाशित । 
२, जे०सा० ३१०, १० ७। 


२०४ : जेनसाहित्यका इतिहास 


को सहनेवाले तथा धर्मसत्रके पाठकोंमें श्रेष्प यतिवृषभको! प्रणाम करो। इसमें 
यतिवुषभके दो विशेषण हैं--एक दुस्सह परीषहको सहनेवाले और दूसरा धर्म- 
सूत्रके पाठकोंमें श्रेष्ठ । पहले विशेषणके सम्बन्धमें श्रीप्रेमीजीने लिखा है कि--- 
'शिवार्यकी भगवतीआराधनाकी एक गाथा और उसकी टीकापर मेरी दृष्टि गई । 
गाथा और उसकी टीका इस प्रकार है-- 


अहिमारएण णिवदिम्मि मारिदे गहिसमणलिंगेण । 
उद्टाहपसमणत्थं सत्थगहणं अकारि गणी ॥२०७५॥।॥ 


टीका--अहिमारएण अहिमारकनाम्ना बुद्धोपासकेन । णिवदिम्मि स्लावस्तिका- 
नगरीनाथे जयसेनाव्ये । गणी यतिवृषभाचार्य: । 


यह प्रसंग समाधिमरणका है, जिसे आराधनामें पंडितमरण कहा है। हरि- 
षेणके बृहत्कथाकोशकी १५६वीं ओर नेमिदत्तके आराधनाकथाकोशकी ८१वीं 
कथामें इसका विवरण मिलता है, जो संक्षेपमें इस प्रकार है--- 


राजा जयसेन पहले बौद्ध भिक्षु शिवगृप्तका शिष्य था। एक बार यतिवृषभ 
अपने संघके साथ श्रावस्ती आये और उनका उपदेश सुनकर जयसेन जैनधमंका 
श्रद्धालु हो गया । यह शिवगुप्तको अच्छा नहीं लगा । उसने पड़ौसी बौद्ध राजा 
सुमतिको भड़काया और उसने जयसेनके पास पत्र भेजा कि तुम पुनः बौद्ध हो 
जाओ । पर जयसेन न माना, तब सुमतिने आकर श्रावस्तीको घेर लिया और 
अपने स्कनन्‍्धावारमें बेठकर कहा कि मेरी सेनामें कोई ऐसा हैं जो जयसेनको मार 
दे । तब अहिमारक नामक बुद्धोपासकने कहा कि हाँ, मैं यह काम करूँगा । उसने 
कपटसे यतिवृषभके पास जिनदीज्षा ले ली और उन्होंके साथ रहने लगा । दूसरे 
दिन राजा जयसेन जब जिनमन्दिरमें यतिवृुषभ और इस नवीन मुनिकी वन्दनाके 
लिये आया और वह ज्यों ही सिर झुकाकर वन्दना करने लगा त्यों ही अहिमारकने 
खड्गसे उसका सिर उतार लिया। यतिबृूषभ स्तम्भित रह गये । तत्काल ही 
उन्होंने सोचा कि यह उपप्लव बिना आत्मघातके शान्त न होगा । उन्होंने राजाके 
रक्तसे दीवारपर लिख दिया कि एक मुनिवेषीने यह जो अपकर्म किया है उसके 
धौनेका इसके सिवाय कोई उपाय नहीं है और उन्होंने उसी समय तलवारसे 
अपना वध कर लिया ।' 


प्रेमीजीने उक्त कथासार शायद आराघनाकथाकोशके आधारपर दिया है, 
१, यतिवृषभविषयक अन्य लेखोंके लिए देखो--जै« सा० इ० वि० प्र ०, १० ५८६ । ति० 


प० की प्रस्तावना, क० पा०, भा० १, प्रस्ता० पृ८ ३९ | 
२. जै० सा« ३०, १० २०, २१। 
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क्योंकि हरिषेणके कथाकोशमें मारनेवालेका नाम अभिसारक आया है, अहिमारक 
नहीं । अस्तु, 

जिस मूलाराधनानामक टींकामें गणिका अर्थ यतिवृषभाचार्य किया गया है 
वह पण्डित आशाघरकृत हैं। खेद है कि अपराजित सूरिने उदाहरण सम्बन्धी 
गाथाओंकी टीका नहीं की । हरिषेण आशाधरसे लगभग तीन सौ वर्ष पूर्व हुए 
हैं और उन्होंदे अपने कथाकोशकी २५६वीं कथामें आचायंका नाम यतिवृषभ 
लिखा हैं। अतः संभव है कि आशाघरने अपनी टीकामें गणीका अर्थ यतिवृषभा- 
चाय उसीके आधारसे किया हो । 


इसमें तो सन्देह नहीं कि 'दुसहपरीसहविसहं” विशेषणके साथ कथाकी संगति 
ठीक बेठती है । 

किन्तु ऐसी स्थितिमें उक्त गाथा यतिवृषभक्कत होना सम्भव नहीं है, क्‍योंकि 
आत्मघातके पदचात्‌ मरण होनेपर आचार्य स्वयं अपने विषयमें कुछ लिख नहीं 
सकते । यह तो उनका कोई वीरसेन स्वामी जैसा भक्‍त ही लिख सकता है क्योंकि 
उन्हींकी जयधवलाटीकाके सम्यवत्व-अधिकारके प्रारम्भमें उक्त गाथा पाई जाती' 
हैं । और गुणघर तथा यतिवृषभके प्रति उनकी असोम श्रद्धा थी। इसके समर्थन 
में जयधवलासे दोनोंके सम्बन्धर्मं एक-एक उदाहरण देना पर्याप्त होगा । 


जयघवलाकी उत्थानिकामें वीरसेन स्वामीने लिखा हें--- 


ज्ञानप्रवाद नामक पूर्वकी दसवीं निर्दोष वस्तुके तीसरे कषायप्राभृतरूपी 
समुद्रके जल-समूहसे धोये गए मतिज्ञानरूपी लोचनोंसे जिन्होंने त्रिभुवनको प्रत्यक्ष- 
कर लिया हैं और जो तीनों लोकोंके परिपालक हैं, उन गुणघर भट्टारकके द्वारा 
तीर्थविच्छेदके भयसे कही गई गाथा ।' 

'पच्चक्खीकय-तिहुवर्णण' ( प्रत्यक्षीकृतत्रिभुवनेन ) और तिहुवण-परिपालएण' 
(त्रिभुवनपरिपालकेन) ये दो विशेषण ऐसे हैं जो जिनेन्द्रदेवके लिए उपयुक्त हैं । 
उनका प्रयोग गुणधरके लिये करके वीरसेन स्वामीने उनके प्रति अपनी असीम 
भक्तिका ही परिचय दिया हैं । 


यही श्रद्धा हम उनकी यतिवृषभके प्रति भी पाते हैं । जयधवलामें एक शंका- 


“अन्यदा विंदरन्‌ क्वापि बृषभो यतिपूर्बकः । 

राजाचाये: समायतः श्रावस्ती संघसंगतः ॥६॥ 

२. णाणप्पवादामलदसमवत्थुतदियकसायपाहुडुबहिजलणिवहप्पक्खालियमइणाणलोयणकलाव- 
पतच्चक्खीकयतिहुवणेण तिधुबणपरिपालएण ग्रुणद्रमडारएण”--क« पा» भा० १, पृ० ४ । 


ब्च्ककि 
० 
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का समाधान करते हुए वीरसेन स्वामीने' कहा है---विपुलाचलके शिखरपर स्थित 
महावीररूपी सूयंसे निकलकर गौतम, लोहार्य, जम्बूस्वामी आदि आचार्य-परम्परासे 
आकर, गुणधराचारयंको प्राप्त होकर गाथारूपसे परिणत हो, पुनः आर्यमंक्षु-ताग- 
हस्तीके ढ्वारा यतिवृषभके मुखसे चूणिसृत्ररूपसे परिणत हुई दिव्यध्वनिरूपी 
किरणोंसे हमने ऐसा जाना है ।' यहाँ यतिवृषभके वचनोंको भगवान महावीरकी 
दिव्यध्वनिके साथ एकरसता बतलानेसे यतिवुषभके प्रति वीरसेन स्वामीकी असीम 
श्रद्धा व्यक्त होती है । तभी तो वे जिनेन्द्रोंमें श्रेष्ठ प्रथथ जिन और गणधरोंमें 
श्रेष्ठ उनके प्रथम गणधरके साथ गुणधर और यतिवृषभको नमस्कार करनेकी 
प्रेरणा करते हैं । 

स्वयं यतिवृषभ अपने विषयमें ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि उक्त गाथामें 
आगत जइवसहं' शब्द इलेषरूपसे प्रयुक्त नहीं जान पड़ता । स्वयं उसके साथ दो 
विशेषण पद लगे हुए हैं । यदि उसे इलेषरूपमें प्रयुक्त माना जाता है तो गाथाके 
पूरे उत्त राधंकों किसी विशेष्यके साथ प्रयुक्त करना होगा । गाथाके पूर्वार््धमें तीन 
विशेष्यपद हैं, जिणवरवसह, गणहरवसह और गुंगहरवसह्‌ । अब इन तीनों 
विशेष्योंमेंसे किसके विशेषणरूपसे उक्त तीनों विशेषणोंका प्रयोग किया जाये, यह 
समस्या उत्पन्न होती है। खींचातानी करके किसी एकक साथ या तीनोंके साथ 
तीनों भेदोंको संयुक्त कर देनेपर भी यतिवुषभ जैसे ग्रन्थकारकी क्ृतिक अनुरूप 
स्वाभाविकता उसमें नहीं रहती । अस्तु, 

दूसरा विशेषण “धम्मसुत्तपाढरवसहं' बतलाता हैं कि यतिवृषभ धमंसूत्रके 
पाठकोंमें श्रेष्ठ थे, किन्तु धर्मसुत्रसे किस सृत्र-प्रन्थका अभिप्राय हैँ यह स्पष्ट नहीं 
होता । इस तरहके शब्दका व्यवहार भी जैनपरम्परामें मेरे देखनेमें नहीं आया । 

वर्तमान त्रिलोकप्रज्नप्तिके आधारपर यतिवृषभ महावीर-निर्वाणके एक हजार 
वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ ई०४७३ से पूर्व नहीं हो सकते, क्योंकि उसमें महावीर-निर्वाणसे 
एक हजार वर्ष तकके प्रमुख राजवंशोंकी कालगणना दी हुई है ओर वह इस रूपमें 
है कि सहसा उसे प्रक्षिप्त भी नहीं कहा जा सकता | उनके चूणिसूत्रोंसे भी 
कोई बात ऐसी प्रकट नहीं होती, जिससे उनकी अर्वाचीनता प्रमाणित हो सके । 
उन्होंने अपने चणिसत्रोंमें 'एसा कम्मपवादे” और एसा कम्मपयडीसु” लिखकर 
कर्मप्रवाद और कममंप्रकृतिका उल्लेख किया है । 


१. “एदम्हादो विउलगिरिमत्थयत्थवडढभाणदिवायरादो विणिग्गमिय गोदम-लोहज्ज-जंबु- 
सामियादिआइरियपरंपराए आगंतृण गुणदराइरियं पाविय गाहासरूवेण परिणमिय 
अज्जमंखुणागदत्थी्िंतो जश्वसहमुदणमिय चुण्णिसुत्तायारेण परिणददिव्वज्ञुणिकिरणादो 
णब्ब॒दे ।”? --क« पा०, भा० ५, १० ३८८ । 
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कसायपाहुडके चारित्रमोहोपशामना नामक अधिकारमें यतिवषभने उपशामना- 
क॑ दो भेद किये हँ--एक करणोपशामना और दूसरा अकरणोपशामना। तथा 
करणोपशामनाक भी दो भेद किये हैं--देशकरणोपशामना और सर्वकरणोपशामना । 
और लिखा है कि अकरणोपशामनाका कथन कमंप्रवादमें और देशकरणोपशामना- 
का कथन करमंप्रकृतिमें है । कर्मप्रवाद आठवें पृर्वका नाम है और कमंप्रकृति दूसरे 
पू्॒वके पञ्चम वस्तु-अधिकारके अन्तर्गत चत॒र्थ प्राभतका नाम है। अब प्रश्न यह 
होता है कि यतिवषभने इन दोनों ग्रन्थोंका निर्देश स्वयं उन्हें देखकर किया है या 
अन्य किसी आधारपर किया है ? दिगम्बर उल्लेखोंके अनुसार पूर्वोका ज्ञान तो 
वीर निर्वाणसे ३४५ वर्ष पर्यन्त ही प्रचलित रहा है। उसके पद्चात्‌ तो विद- 
कलित ज्ञान ही रह गया था । श्वेताम्बर उल्लेखोंके अनुसार वीरनिर्वाणसे लगभग 
छ: सौ वर्ष पश्चात्‌ स्वगंगत हुए आयंरक्षितसूरि साढ़े नौ पूर्वोंके ज्ञाता थे । उन्हीं- 
के वंशज नागहस्ती थे । वे आठवें कर्मप्रवादके ज्ञाता हो सकते हैं। नन्दिसूत्रमें 
उन्हें कर्मप्रकृतिमें प्रधान तो बतलाया ही है । इसलिए उनके द्वारा यतिवृषभको 
कर्मप्रवाद और कर्मप्रकरति दोनोंका अनुगम होना शकय हैं। इन्हीं दो का 
निर्देश चूणिसृत्रोंमे पाया जाता है। अतएवं चूणिसूत्रकार यतिवृषभ आमंमंगुके 
न सही तो कम-से-कम नागहस्तीके तो लघु समकालीन होने ही चाहिये । 
विवुध श्रीघरके श्रुतावतारमें आर्यमंगुका नाम नहीं है। गृणघरने नागहस्तीको 
कसायपाहुडके सूत्रोंका व्याख्यान किया । और गुणधर नागहस्तिके पास 
यतिवृषभने उनका अध्ययन किया । इसमें गुणघधरके पास अध्ययन करने वाली 
बातका समर्थन अन्यत्रसे नहीं होता, अतः उसे छोड़ देने पर भी नागहस्तीके 
समीप अध्ययन करनेकी ही बात पृष्ट होती है। एक अन्य बात यह भी है कि' 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी उपलब्ध प्रतिमें हम बहुत-सी ऐसी गाथाएं पाते हैं जो 
कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंमें पाई जाती हैं और उनसे ली गई प्रतीत होती हैं। यद्यपि 
इससे यतिवषभकी प्राचीनताको विशेष क्षति नहीं पहुँचती, क्योंकि कुन्दकुन्दका 
समय ईसाकी प्रथम हछाताब्दी माना गया हैं तथापि यतिवृषभमें यदि इस 
प्रकारका संग्रह करनेकी प्रवृत्ति होती तो उसका कुछ आभास उनके चूणिसत्रोंमें 
भी परिलक्षित होता । अत: हमारा अनुमान है कि इन प्राचोन गाथाओंका 
कोई एक मूलस्रोत रहा है, जहाँसे कुन्दकुन्द और यतिवृषभ दोनोंने ही उन 
गाथाओंको ग्रहण किया होगा | दूसरे, धरसेनने महाकर्मप्रकृतिप्राभृतके 
विच्छेदके भयसे हो भूतबलि-पृष्पदन्तको उसका ज्ञान दिया था। उन्होंने 
उसके आधारपर षट्खण्डागमको रचना की और इस तरह महाकमंप्रकृति- 
प्राभुतका ज्ञान उनके साथ समाप्त हो गया। तब यतिवृषभको कर्मप्रकृतिका 


१. त्रि. प. भा. २ की प्रस्तावना तथा अनेकान्त वर्ष २, पृ. ३ । 
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ज्ञान किससे मिला ? अतः यतिवृषभ ऐसे समयमें होने चाहिये जब कर्म प्रकृति- 
प्राभुत॒का ज्ञान अवशिष्ट था । 

तीसरे, यह आगे बतलायेंगे कि छक्खंडागम और कसायपाहुडमें अनेक बातोंको 
लेकर मतभेद है, अतः उन दोनोंको तंत्रान्तर कहा गया है। जो मतभेद 
बतलाया जाता है उसका आधार कसायपाहुड पर रचित चूणिसूत्र हैं। वही 
उस मतभेदका प्रतिनिधित्व करते हैं । उन्‍्हों परसे धवला व जयघवलामें भूत- 
वलि और यतिवृषभके मतभेदको चर्चा देखनेमें आती है। उस चर्चापरसे 
यतिवृषभका व्यक्तित्व भूतवलिके समकक्ष प्रतीत होता है। दोनोंके सृत्रोंकी 
भी तुलनासे यही बात प्रमाणित होती है। अतः यतिवृषभ भूतवलि पुष्पदन्तसे 
विद्येष अर्वाचीन प्रतीत नहीं होते। और जैसा कि हम आगे स्पष्ट करेंगे । 
चूंकि धरसेन और नागहस्ती लगभग समकालीन प्रमाणित होते हैं, क्योंकि दोनों- 
का समय वीर-निर्वाणकी सातवीं शताब्दीमें थोड़ा आगे-पीछे आता हैं। अतः 
यतिवृषभ भी उसी समयके लगभग होने चाहिये । 


यत्तिवृषभकी रचनाएं 
आचार्य यतिवृषभकी कृतिरूपसे दो ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं--एक प्रकृत चूणिसूत्र" 
ओर दूसरी तिलोयपण्णत्ती' । दोनों उपलब्ध हैं और हिन्दी अर्थके साथ छपकर 


प्रकाशित हो चुके हैं । तिलोयपण्णत्तीका विषय लोकरचनासे सम्बद्ध है, अतः 
उसका परिचय आदि इस ग्रन्थके लोकरचना विषयक प्रकरणमें दिया जायगा । 


तिलोयपण्णत्तीकी अन्तिम गाथामें तिलोयपण्णत्तीका प्रमाण आठ हजार 
बतलाते हुए लिखा है कि चूणिस्वहप और षट्करणस्वरूपका जितना प्रमाण 
है उतना ही तिलोयपण्णत्तीका परिमाण है। इससे यह अनुमान किया जाता है 
कि षट्करणस्वरूप नामक भी कोई ग्रन्थ यतिवृषभक्कत होना चाहिये । 

पं० जुगलकिशोर मुख्तारका कहना है कि “'करणस्वरूप' नामक भी कोई 
ग्रन्थ यतिवृषभके द्वारा रचा गया था जो अभी तक अनुपलब्ध है। बहुत 
सम्भव है कि वह ग्रन्थ उन करणसत्रोंका ही समूह हो, जो गणितसूत्र कहलाते हैं 
और जिनका कितना ही उल्लेख त्रिलोकप्रज्ञप्ति, गोम्मटसार, त्रिलोकसार और 
घवला जैसे ग्रन्थोंमें पाया जाता है। चूशिसृत्रोंकी संख्या चूकि छः हजार हैं 
अतः करणस्वरूप ग्रल्थकी संख्या दो हजार इलोक परिमाण समझनी चाहिये, 


१, श्री वीरशासन संघ, कलकत्तासे प्रकाशित । 

२. जीवराज अन्थ माला, शोलापुरसे प्रकाशित । 

३, चुण्णिसरूवछक्करणसरुपपमाण होइ कि ज॑त॑। अटठसइस्सपमाण तिलोयपण्णत्ति- 
णामाए ॥७७॥ ति, प., भा. २, ए. ८८२। 
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तभी दोनोंकी संख्या मिलकर आठ हजार परिमाण इस ग्रन्थ ( तिलोयपण्णत्ती ) 
का बेठता है ( जे० सा० इ० वि० प्र०, पृ० ५८९ )। 

किन्तु सिद्धान्तशास्त्री पं० हीराछालने कसायपाहुडसुत्तको प्रस्तावनामें उक्त 
अन्तिम गाथाके उक्त अंशका भिन्‍न अर्थ किया है । उन्होंने गाथा उद्घृत करके 
लिखा है-- इसमें बतलाया गया है कि आठ करणोंके स्वरूपका प्रतिपादन करने 
वाली कम्मपयडीका और उसकी चूणिका जितना प्रमाण है उतने ही आठ हजार 
प्रमाण इस तिलोयपण्णत्तीका परिमाण है ।' 

गाथाके प्रथम चरण “चुण्णिसरूव-छक्‍्करणसरूव में छ के स्थान पर 'त्य! 
पाठमेद भी मिलता है। पण्डितजीने 'त्थ” के स्थानमें 'ट्र मानकर “भट्ठकरण' 
हाब्द निष्पन्न किया है । चूकि कर्मप्रकृतिमं आठ करणोंके स्वरूपका कथन है 
अतः “अट्टकरण' नाम कर्मप्रकृतिके लिए ही प्रयुक्त किया है, ऐसा पं० जीका 
विचार है । और यतः आप कर्मंप्रकृतिकी चूणिका रचयिता आचार्य यतिवृषभको 
मानते हैं, इसलिये आपने उक्त प्रकारका अर्थ किया है । 

कर्मप्रकतिकी चूणिके कर्ताका विचार करते समथ इस बात पर प्रकाश डाला 
जायेगा कि यतिवृषभ उसके कर्ता नहीं हो सकते। यहाँ तो हम इतना ही 
लिखना उचित समझते हैं कि पण्डितजीने ति० प० की उक्त अन्तिम गाथा- 
का जो अर्थ किया हैं वह अपनी उक्त कल्पनाके आधार पर उतावलोमें कर डाला 
हैं। यह ठीक हूँ कि कर्मप्रकृतिमं आठ करणोंके भी स्वरूपका कथन है | किन्तु 
आठ करणोंके सिवाय उदय और सत्ताका भी कथन है और पहली गाथामें ही 
आठ करणोंके साथ उदय और सत्त्वके भी कथनकी प्रतिज्ञा ग्रन्थकारने की है । 
अतः ऐसे ग्रन्थका नाम 'अट्रकरणसरूव' नहीं हो सकता । 

दूसरे, प्रकृत कम्मपयडी या कर्मप्रकृतिका “अट्टठकरणसरूव ।नाम भी था, 
इसका एक भी समर्थक प्रमाण मेरे देखनेमें नहीं आया । जिस चूणिकों पंडितजी 
यतिवृषभक्ृत मानते हैं उसमें भी प्रथम गाथाकी उत्थानिकारूपसे 'कम्मपयडी- 
संग हणी' नामका निर्देश करते हुए उसे सार्थक बतलाया है । 

तीसरे, 'चुण्णिसरूवट्ठकरणसरूव का अर्थ “कर्मप्रकृति और उसकी चूणि' 
करना भी कष्टसाध्य ही है । उसका सीधा-सा अर्थ होता है चूणि और अट्ठकरण 
( कर्मप्रकति ) । अट्ठकरणकी चूणि यह अर्थ तो नहीं होता । फिर कोई ग्रन्थकार 
अपने ग्रन्थका परिमाण बतलानेके लिए अपनी कृतियोंके सिवाय अन्य कृतिका 
निर्देश क्यों करेगा । अतः पं० जीने तिलोयपण्णत्तीकी अन्तिम गाथाके स्व्रकल्पित 
अर्थके आधारपर जो कर्मप्रकृतिचुणिको यतिवृषभकी कृति बतलाया है वह 
ठीक नहीं है। इसी तरह सतरीचूणि तथा शतकच्‌णि भी यतिवृषभक्ृतत नहीं हैं । 
इस पर विदेष प्रकाश चूरणियोंके कतृ त्वके विवेचनके समय डालां जायेगा । 

१४ 
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चूणिसूत्रोंकी विषयवस्तु 

आचार्य गुणघररचित गाथासूत्रोंपर आचार्य यतिवृषभने चूणिसुत्रोंकी रचना की 
है। अतः चूणिसृत्रोंका भी मुख्य प्रतिपाद्य विषय वही है, जो कसायपाहुडका 
है। किन्तु आचार्य गुणधरने अपने पृ चछात्मक गाथासत्रोंमें जो जिज्ञासाएं मात्र 
व्यक्त की थीं या जिन विषयोंकी सूचनामात्र की थो उन सबको चूणिसृत्रकारने 
भी संक्षेपमें ही कहनेका प्रयत्न किया है। उदाहरणके लिए आचार्य गुणधरने 
एकमात्र गाथा ( २२ ) के द्वारा आदिके चार अधिकारोंका निर्देशमात्र किया 
है। किन्तु यतिवषभने उस एक गाथाका अवलम्बन लेकर चारों अधिकारोंका 
कथन किया है। सबसे प्रथम उन्होंने गाथाका पदच्छेद किया है---परयडीए 
मोहणिज्जा विहृत्ति' इस पदसे प्रकृतिविभकति नामक पहला शर्थाधिकार है। 'तह 
द्विदी' से स्थितिविभमक्ति दूसरा अर्थाधिकार है। “अणुभागे' से अनुभागविभक्ति 
तीसरा अर्थाधिका र है । 'उक्‍्कस्समणु क्‍्कस्सं से प्रदेश विभकति चतुर्थ अर्थाधिकार 
है। झीणाझीण' पांचवाँ अर्थाघिकार हैं ओर “स्थित्यन्तक' छठा हैँ । प्रकृति- 
विभक्तिके दो भेद हैं--म्‌ लप्कृतिविभक्ति ओर उत्तरप्रकृतिविभक्ति । 
मूलप्रकृतिविभक्तिके आठ अनुयोगद्वार हँ--स्वामित्व, काल, अन्तर, 
नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय, काल, अन्तर, भागाभाग, अल्पबहुत्व । इन 
अनुयोगद्वाराोंका कथन करनेंपर मूलप्रकृतिविभक्‍ति समाप्त होती है । 
इसके पश्चात्‌ उत्तरप्रकृतिविभकक्‍ति दो प्रकारको है --एककउत्तरप्रकृति- 
विभक्ति और  प्रकृतिस्थानउत्तरप्रकृतिविभक्‍ति । उनमेंसे एकंकउत्तर 
प्रकृतिविभक्तिके ये अनुयोगढ्वार है --एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व, काल, 
अन्तर, नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचयानुगम, परिमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, 
स्पर्शनानुगम, कालानुगम, अन्तरानुगम, सन्निकर्ष और अल्पबहुत्व । इन 
अनुयोगद्वारोंक कहने पर एकैकउत्तरप्रकृतिविभकति समाप्त होती है । 


इस तरह चणिसूत्रकारने गृणधराचार्यके द्वारा सूचित आद्य अधिकारोंका 
विवेचन किया हैं। उक्त अनुयोगद्वार आगमिक परम्पराकी देन हैं । उनके द्वारा 
किसी भी व््यं वस्तुका विवेचन करनेसे उसके विष यमें पूरी जानकारी प्राप्त हो 
जाती है । 

प्रथम गाथाका व्याख्यान करते हुए चणिसूत्रकारने पाँच उपक्रमोंका 
निर्देश किया हे--आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍क्तव्यता और अर्थाधिकार । 
आनुपूर्वी तीन प्रकारकी है। नामके छह भेद, प्रमाणके सात भेद, वक्‍तव्यताके 
तीन भेद और अर्थाधिकार केपन्द्रह भेद हैं । 

तिलोयपण्णक्तिके प्रारम्भमें कहा है- 
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जो ण पमाण-णएहि णिक्खेवेणं णिरक्खदे अत्थ॑ं । 
तस्साजुत्तं जुत्तं जुत्तमजुत्तं च पडिहादि ॥८२॥ 
अर्थात्‌ जो नय, प्रमाण, निश्षेपसे अर्थका निरीक्षण नहीं करता, उसको अयुक्त 
पदार्थ युक्त और युक्त पदार्थ अयुक्त प्रतीत होता है । 
इस आचार्यपरम्परासे आगत न्यायको दृष्टिमें रखकर चणिसत्रोंमें भी 
तदनुसार कथन किया है । प्रथम गाथामें आगत “कसायपाहुड' शब्दपर चूणिसूत्र 
द्वारा कहा गया है-- उस पाहुडके दो नाम हैं--पेज्जदोसपाहुड और कसायपाहुड । 
पेज्जदोसपाहुडनाम अभिव्याहरण निष्पन्न है और कसायपाहुडनाम नयनिष्पन्न 
है । पेज्जका निक्ष प करते हैं--नामपेज्ज, स्थापनापेज्ज, द्रव्यपेज्ज, भावपेज्ज । 
नैमम, संग्रह, व्यवहारनय सब निक्ष पोंको स्वीकार करते हैं । ऋजस्‌त्रनय स्थापना- 
को छोड़कर दोष तोनको स्वीकार करता है। शब्दनय नामन्तिक्ष प और भावनि- 
क्षे पको स्वीकार करता है । 


इसी तरह दोस कसाय और पाहुडमें भी निक्षपोंकी योजना करके उनमें 
नयकी योजना की है । 

पाहुडशब्दकी निरुक्ति 'पदेहि पुद॑ की है अर्थात्‌ पदोंसे स्फुट होनेसे प्राभृत 
कहते हू । 

प्रकृतिविभक्तिका कथन करते हुए विभक्तिका निक्ष प किया है--नामविभकित, 

स्थापनाविभक्ति, द्वव्यविभक्ति, क्ष त्रविभकति, कालविभक्ति, गणनाविभक्ति 
संस्थानविभकति और भावविभक्ति । विभक्तिका अर्थ करते हुए कहा है--तुल्य- 
प्रदेशी द्रव्य तुल्यप्रदेशी द्रव्यका अविभक्ति हैं और वही द्रव्य असमानप्रदेशी 
द्रव्यका विभक्ित हैँ अर्थात्‌ विभक्तिका अर्थ असमानता है । 


प्रकृतिविभ क्तिके अन्तर्गत प्रकृतिस्थानविभ क्तिका कथन करते हुए मोहनीय 
क्मके पन्द्रह प्रकृतिसत्वस्थान कहे है--२८, २७, २६, २४, २३, २२, २१, १३, 
१२,११, ५, ४, ३, ?. १। चणिस्‌त्रकारने इनका कथन एकसे किया हैँ । किन्तु यहाँ 
हम मोहनीयकर्मके इन सत्वस्थानोंको इसी क्रमसे लिख रहे जिस क्रमसे ऊपर कहे 
हैं । उससे पाठक यह जान सकेंगे कि मोहनीयकर्मका क्षय किस क्रमसे होता है । 

मोहनीयकर्मकी उत्तरप्रकृतियाँ अठाईस हैं । जिसके सब प्रकृतियोंकी सत्ता है 
वह अट्टाईस प्रकृतिस्थान विभक्तिवाला है । ऐसा जीव सम्यरदृष्टि, सम्यग्मिथ्या- 
दृष्टि या मिथ्यादुष्टि होता है। उनमेंसे सम्यक्त्वप्रकृतिकी उद्वेलना करने 
वाला जीव मिथ्यादृष्टि होता है । उसके सत्ताईस प्रकृतियोंकी सत्ता होती है । 
उनमेंसे सम्पकमिथ्यात्वकी उद्वेलना करने वाला सादिभिथ्यादृष्टिजीव या 
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अनादि भिथ्यादृष्टि जीव छब्बीस प्रकृतियोंकी सत्ता वाला होता हैं। अठाईस 
प्रकतियोंमेंस अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, लोभका विसंयोजन करने वाला 
सम्यर्दृष्टि चौबीस प्रकृतियोंकी सत्ता वाला होता है। मिथ्यात्वका क्षय होने 
पर और सम्यक्त्वप्रकत तथा सम्यमिथ्यात्वप्रकृतिके शेष रहने पर मनुष्य 
सम्यग्दृष्टि तेईस प्रकृतियोंकी विभकति वाला होता है । मिथ्यात्व तथा सम्यक्‌ 
मिध्यात्वका क्षय होने पर और सम्यवप्रकृतिके होष रहने पर सम्यर्दृष्टि मनुष्य 
बाईस प्रकृतियोंकी विभकक्‍ति वाला होता है । दर्शनमोहनीयका क्षय करने वाला 
जीव इक्कीस प्रकृतियोंकी विभकति वाला होता है । नौवें गुणस्थानमें अप्रत्याख्या- 
नावरण और प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया. लोभका क्षपण करने वाला 
संयमी मनुष्य तेरह प्रकृतियोंकी विभकति वाला होता है। फिर उसी गुणस्थानमें 
नपुंसकवेदका क्षय करनेपर बारह प्रक्ृतियोंकी, स्त्रीवेदका क्षय करते पर 
ग्यारह प्रकृतियोंकी, छह नोकषायोंका क्षय करनेपर पाँच प्रकृतियोंकी, पुरुष- 
बेदका क्षय करनेपर चार प्रकृतियोंकी, तथा क्रमसे संज्वलन क्रोध, मान और 
मायाका क्षय करनेपर तीन, दो ओर एक विभकति वाला होता है। एक 
विभक्ति वालेके केवल एक संज्वलनलोभकषाय दोष रहती है। इसका विनाश 
कृष्टिकरणके द्वारा किया जाता है । 

चूणिसूत्रकारने इन्हीं प्रकृतियोंके स्थितिसत्व, अनुभागसत्व, प्रदेशसत्व आदि- 
का कथन अनुयोगद्वारोंसे किया है । किन्तु उन्होंने सभी अनुयोगढ्वारोंका कथन 
नहीं किया । जहाँ जिनका कथन आवश्यक समझा वहाँ उनका कथन किया हैं । 
समस्त कथन इतना अधिक परिभाषाबहुल हैँ कि कर्म सिद्धान्तके अम्यासी पाठकके 
लिये भी दुरूह है । उस सबका परिचय कराना भी कष्टसाध्य है। फिर भी कुछ 
कम दुरूह विषयोंका परिचय कराते हैं--- 


बन्धक अधिकारमें आगत संक्रम-अधिकारमें मोहनीयके उक्त २८ आदि 
प्रकृतिस्थानोंके संक्रम पर भी विचार किया गया है। प्रत्येक प्रकृतिसत्वस्थानकी 
प्रकृतियां बतलानेके साथ किस स्थानका संक्रम होता है और किसका नहीं होता 
इसका स्पष्टीकरण किया है । 

इस संक्रम-अधिकारको आचार्य गुणधरने भी विस्तारसे लिखा है और चूणि- 
सूत्रकारने भी उसे यथानुरूप स्पष्ट किया है। इसके स्पष्टीकरणके लिये उन्होंने 
स्थानसमुत्कीतंन, सर्वंसंक्रम, नोसर्वसंक्रम, उत्कृष्टसंक्रम, अनुत्कृष्टसंक्रम, जघन्य- 
संक्रम, अजघन्यसंक्रम, सादिसंक्रम, अनादिसंक्रम, श्रुवसंक्रम, अश्लुवसंक्रम, एक 
जीवकी अपेक्षा स्त्रामित्व, काल, अन्तर, नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय, काल, 
अन्तर, सन्निकर्ष, अल्पबहुत्व, भुजकार, पदनिक्षेप और वृद्धि अनुयोगद्वार सूचित 
किये हैं । किन्तु विवेचन केवल स्थानसमुत्कीतंन, काल अन्तर और अल्पबहुत्व- 
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का ही किया है। प्रकृतिसंक्रकी तरह ही स्थितिसंक्रम, अनुभागसंक्रम, और 
प्रदेशसंक्रमका कथन किया है । 

संक्रमके पश्चात्‌ वेदक अधिकार है । इसमें आचार्य गुणघरने जो आशंकासूत्र 
उपस्थित किये हैं उन सबका विवेचन चूणिसूत्र द्वारा किया गया है। वेदकके दो 
अनुयोगद्वार हैं-- उदय और उदीरणा । पहली गाथा प्रकृंति-उदीरणा और प्रकृति- 
उदयसे सम्बद्ध हैं। आगेकी गाथाएँ उदाोरणासे सम्बद्ध होनेसे चूणिसूत्रकारने 
उदीरणाका ही कथन विस्तारसे किया है । अनुयोगद्वारोंका क्रम आवश्यकतानुसार 
परिवर्तनसे सर्वत्र चलता है । 

आगे उपयोगाधिकारमें आशद्/ुसूत्रोंको स्पष्ट करते हुए प्रत्येक कषायका 
उपयोगकाल अन्तमु ह्त कहा है अर्थात्‌ क्रोध आदिकी ओर उपयोग अन्‍्तमुहर्त 
काल तक रहता है । गाथामें पूछा गया है कि किस कषायका उपयोग काल किस 
कषायके उपयोगकालसे अधिक हैं? इसके समाधानमें चणिसूत्रकारने कहा है 
कि क्रोध कषायका काल मानकषायसे अधिक हैं। मायाकषायका काल क्रोध- 
कपायसे अधिक हैँं। लोभकषायका काल मायाकधायसे अधिक हैं । यह कथन 
गतिको लेकर भी किया है। जैसे नरक गतिमें लोभकषायका काल सबसे कम 
है । देवगतिमें क्रोधका काल नरकगतिके लोभके कालसे अधिक हैं आदि । 
कषायोंके अध्ययनके लिये यह अधिकार बहुत उपयोगी है । 

सम्यक्त्व-अधिकारमें चूणिसृत्रकारने अधःकरण अपूर्वकरण, और अनिवृत्ति- 
करणका कथन किया हैं । इनके बिना सम्यक्त्वकी प्राप्ति नहों होती । दर्शनमोह- 
क्षपणामें उसके प्रस्थापकका स्वरूप विस्तारसे कहा हैं। उसमें सम्यक्त्वप्रकृतिकी 
स्थितिकी सत्ताके सम्बन्धमें दो मतोंका भी निर्देश चुणिकारने किया है । कहा हैं 
कितने ही आचार कहते है कि उस समय (अर्थात्‌ सम्यकमिथ्यात्वके एक आवली 
प्रमाण स्थितिसत्व शेष रहने पर) सम्यक्त्वप्रकृतिकी स्थिति संख्यात हजार वर्ष 
शेष रहती है। किन्तु प्रवाह्ममान उपदेशसे आठ वर्ष प्रमाण शेष रहती है । 
अन्तिम दो अधिकारोंमें चारित्रमोहकी उपशमना और क्षपणाके सम्बन्धमें विपुल 
सामग्री भरी हुई हैं। लिखा हैं -वेदक सम्यग्दृष्टि जीव अनन्तनुबन्धी कषायका 
विसंयोजन किये बिना शेष कषायोंका उपशम करनेमें प्रवृत्त नहीं हो सकता । 
अनन्तानुबन्धीका विसंयोजन करने पर अन्तमु हुत॑ कार तक अधश्प्रवत्त रहता 
हैं। फिर दर्शनममोहनीयका उपशम करके कपायोंका उपशम करनेके लिये 
अध:प्रवृत्तकरण करता है। चूणिसूत्रमें प्रश्न किया गया है कि उपशान्तकषाय 
वीतरागछझक्मस्थ अवस्थित परिणामवाला होने पर भी क्यों गिरता है । उत्तर 
दिया हैं कि उपशमकालका क्षय हो जानेसे गिरता है। आगे उसका विस्तारसे 
कथन किया है। 


२१४ : जेनसाहित्यका इतिहास 


इसी तरह चारित्रमोहक्षपणा नामक अन्तिम अधिकारमें सर्वप्रथम उसके 
प्रस्थापकका कथन किया है । फिर उसकी विशेष क्रियाका कथन किया है । अन्तमें 
कृष्टिवेदकक्रियाका कथन है । पुनः क्ृष्टिक्षपणक्रियाका कथन हैँ । 

चूणिसूत्रोंके अन्तमें उक्त पन्द्रह अर्थाधिकारोंस अतिरिक्त एक पश्चिम 
स्कन्धाधिकार विद्ेष है। इसमें कहा है कि सयोगकेवली अन्तमु ह॒र्त आयु शेष 
रहने पर पहले आवर्जित करण करते हैं, उसके बाद केवली समुद्धात करते हैं । 
इस तरह इसमें केवलीसमुद्धातका कथन है । केवलीसभुद्धातके अनन्तर सयोग- 
केवली सुृक्ष्मक्रियाप्रतियाति ध्यानको करते हैं। फिर अयोगकेवली होकर 
समुच्छिन्नक्रियाअनिवृत्ति नामक चतुर्थ शुक्ल ध्यानको ध्याकर एक समयमें मुक्ति 
स्थान पहुंच जाते हैं । 

नीचे हम चूणिसूत्रोंकी संख्या अधिकारानुसार देते हैं-- 


अधिका रके क्रमसे चूणिसृत्रोंकी संख्या 
१ पेज्जदोसविहत्ती ११२ 
२ प्रकृतिविभकति १३० 
३ स्थितिविभत्ति ४०७ 
है अनुभागविभक्ति १८९ 
५्‌ प्रदेशवि भक्ति २९२ 
|। झीणाझीण १४२ 
स्थित्यन्तिक २१०६ 
६ | बन्धक ११ 
सक्रम ७४० 
७ बेदक ६९६८ 
८ उपयोग ३२१ 
९्‌ चतुस्थान २५ 
१० वग्यअझ्जन ० 
११ । सम्यक्त्व १४० 
दर्शनमोह क्षपणा १२८ 
१२ संयमासंयमलब्धि ९० 
१३ संयमलब्धि ६६ 
१४ चारित्रमोहोपशमना ७०६ 
१५ चारित्रमोहक्षपणा १५७२ 
परद्टिचमस्कन्ध ५२ 


ततीय अध्याय 


मूलागम-टीकासाहित्य 
प्रथम परिच्छेद 
घवला-टीका 


कसायपाहुड और छक्‍्खंडागम पर विज्ञाल टीकाएं लिखी गयी हैं । यह 
टीका-साहित्य अपने गुण और परिमाण दोनों ही दृष्टियोंस इतना महत्त्वपूर्ण है 
कि इसे ग्रन्थोंकोी संज्ञाएं प्राप्त हैं। किसी भी विषयका टीका-साहित्य तब लिखा 
जाता है जब मूल भ्रन्थोंका ज्ञान लुप्त होने लगता है और आगमकी वशवतिता 
अनिवार्य हो जातो है । दिगम्बर परम्परामें उक्त दोनों मूलागमोंपर आचार्य 
कुन्दकुन्दसे ही टीकाएं लिखी जाने लगी थीं | शामकुण्ड, तुम्बूलराचार्य, वष्पदेव 
वीरसेन आदि अनेक आचारयोने टीकाएं लिखी । 


इन्द्रनन्द्रिनें! अपने श्र्‌तावतारमे लिखा हैँ कि वप्पदेवके पश्चात्‌ कुछ कार 
बीत जानेपर सिद्धान्तोंके रहस्य ज्ञाता एलाचार्य हुए। ये चित्रकूटके निवासी 
थे । इनसे आचार्य वीरसेनने सकल सिद्धान्तका अध्ययन किया। तत्पद्चात्‌ 
गुरुकी अनुज्ञासे वाटकग्रामके आनतेन्‍्द्र जिनालयमें पट्खण्डसे पहले व्याख्या- 
प्रज्॒प्तिको प्राप्त कर आगेके बन्धन आदि अठारह अधिकारों के द्वारा 'सत्कर्म! 
नामक छठे खण्डको रचना की । और इसको पहलेके पाँच खण्डोंमें मिलाकर छह 
खण्ड किये । 


धवला-टीका : नामकरण 


वीरसेनने पूर्वोक्त छह खण्डों पर बहत्तर हजार इलोक प्रमाण संस्कृतमिश्रित 
प्राकृत-भाषामें 'धवला नामक टीका लिखी । इस टीकाके नामकरणका कारण यह 
प्रतीत होता हैं कि अमोधवर्षकी उपाधि 'घवल” होनेके कारण इस टीकाका नाम 
उनकी स्मृतिमें रखा गया हैं । दूसरी बात यह हैं कि यह टीका अत्यन्त विशद 
ओर स्पष्ट है, इसी कारण इसे 'घवला' कहा गया ज्ञात होता है | तीसरी बात यह 
हैं कि यह टीका कात्तिक मासके धवल--शुक्ल पक्षकी त्रयोदशीको समाप्त हुई 
थी, अतएवं सम्भव है कि इसी निमित्तसे उक्‍त नामकरण हुआ है । 


१. अश्रुतावतार, पंच १७७---१८४ । 


२१६ : जनसाहित्यका इतिहास 
महत्त्व 

जयघवलाकी अन्तिम प्रशस्तिमें वीरसेनके शिष्य जिनसेनने लिखा हे-- 
'टीका तो वीरसेनकृत है बाकी तो या तो पद्धति कहे जानेके योग्य हैं या पंजिका 
कहे जानेके योग्य है! जिनसेनाचार्यका उक्त कथन कोरा श्रद्धा-मक्ति मूलक 
नहीं है किन्तु उसमें यथार्थता है। और उसका अनुभव सिद्धान्तके पारगामी ही 
नहीं साधारण ज्ञाता भी धवला और जयधवला टीकाके अवलोकनसे सरलता 
पूर्वक कर सकते हैं। इतनी बृहत्‌काय ओर छुद्ध सैद्धान्तिक चर्चाओंसे परिपूर्ण 
अन्य टीका जैन परम्परामें तो दूसरी है नहीं, भारतीय साहित्यमें भी नहीं है । 
फिर ये टीकाएं तो प्राकृत-गथमें निबद्ध हैं, जिनके बीचमें कहीं-कहीं संस्कृत * 
की भी पुट है और वह ऐसी शोभित होती है जैसे मणियोंके मध्यमें मृंगे- 
के दाने । 

जिनसेनके अनुसार सम्पूर्ण श्र्‌ तकी व्यास्याकों अथवा श्र्‌तकी सम्पूर्ण 
व्याख्याको टीका कहते हैं । यह लक्षण वीरसेनकृत टीकाओंमें पूरी तरहसे घटित 
होता है । सम्भवतया वीरसेनकी टीकाकों देखकर ही जिनसेनने टीकाका उक्त 
लक्षण बनाया जान पड़ता है । सचमुचमें धवला और जयधवला जैन सिद्धान्त- 
की चर्चाओंका आकर हैं। महाकर्मप्रकृतिप्राभत और कथषायप्राभत सम्बन्धी 
जो ज्ञान वीरसेनको गुरुपरम्पासे तथा उपलब्ध साहित्यसे प्राप्त हो 
सका वह सब उन्होंने अपनी दोनों टीकाओंमें निबद्ध कर दिया है “ओर इस तरह- 
से उनकी ये दोनों टीकाएँ एक प्रकारसे दृष्टिवादके अंगभूत उक्त दोनों 
प्राभुतोंका हो प्रतिनिधित्व करतीं हैं । वे मूल षट्खण्डागम तथा चूरणिसूत्र सहित 
कसायपाहुडका ऐसा अंग बन गईं और उन्होंने उन्हें ऐसा आत्मसात्‌ कर लिया 
कि उन्होंने अपना २ स्त्रीलिंगत्व छोड़कर सिद्धान्तका पुल्लिगत्व स्वीकार कर लिया 
और षट्खण्डागम सिद्धान्त धवलूसिद्धान्तके नामसे तथा कसायपाहुड सिद्धान्त 
जयघवलसिद्धान्त के नामसे ख्यात हो गया । और इन्हीं नामोंसे उनका “उल्लेख 
किया जाने लूगा । इतना ही नहीं, किन्तु जो धवलटीकाके साथ षट्खण्डागम 
सिद्धान्तका पारगामी होता था उसे सिद्धान्तचक्रवर्तीके पदसे भी भूषित किया 
जाने लगा । ऐसी महत्त्वपूर्ण ये दोनों वीरसेनीया टीकाएँ हैं । 


१, “टीका श्रोवीरसेनीया शेषाः पद्धति-पञ्षिकाः ।३९॥१-ज०ध० प्रश० 

२, प्रायः प्राकृतमारत क्वचित्संस्कृतमिश्रया। मणिप्रवालन्यायेन प्रोक्तोइ्य॑ ग्रन्थ 
विस्तर: ।8७।। ज० ध० प्र० 

३. “इत्ल्राकृत्स्नश्रुतन्थाख्ये ते टीकापन्जिके स्मृते ॥४०॥| ज० थ० प्रश० | 

४ 'णड बुज्झिउ आयमसदइधाम् । सिद्ध तु धवलू जयधवलु णाम ॥-म० पु० प्रा० । 


धवला-टीका : २१७ 
प्रामाणिकता 


इन टीकाग्रन्थोंको ईतना महत्त्व मिलनेका कारण वीरसेनका बहुश्रत होना 
तो हैं ही, जिसका परिचय धवला तथा जयघवलाकी प्रत्येक पंक्तिसे मिलता है, 
साथ ही वीरसेनकी प्रामाणिकता भी उसका एक कारण है। वीरसेन स्वामीको 
जो कुछ प्राप्त हुआ उसे उन्होंने अपनी दौलीमें ज्यों-का-त्यों निबद्ध कर देना 
ही उचित समझा । जिन विषयों पर उन्हें दो प्रकारके मत मिले, उनपर उन्होंने 
दोनों परस्पर विरोधी मतोंको ज्यों-का-त्यों दे दिया और किसी एक पक्षमें 
अपना मत अथवा झुकाव व्यक्त नहीं किया। इस तरहके उदाहरण दोनों 
टीकाओंमें बहुतायतसे मिलते हैं। यहाँ एक उदाहरण दे देना पर्याप्त होगा-- 
उससे ग्रन्थकारकी निर्मलताके साथ-ही-साथ जनपरम्पराको प्रामाणिक बनाये 
रखनेकी प्रकृति पर भी प्रकाश पड़ता है | 

अनिवृत्तिकरण गुणस्थानवर्ती जीव संतकम्मपाहुडके अनुसार पहले सोलह 
कर्मप्रकृतियोंका क्षय करके तब आठ कषायोंका क्षय करता है और कसाय- 
पाहुडके अनुसार पहले आठ कषायोंकों क्षय करके पश्चात्‌ सोलहका क्षय करता 
है । इसके सम्बन्धमें वीरसेन स्वामीने जो लिखा है, सम्बद्ध सैद्धान्तिक चर्चाको 
छोड़कर उसका संक्षिप्त आशय यहां दिया जाता हँ-- 

“'शकर्छा--दोनों वचनोंमेंसे कोई एक वचन ही सूत्ररूप हो सकता 
है क्योंकि जिन अन्यथावादी नहीं होते । अतः उनके वचनोंमें विरोध नहीं 
होना चाहिये ? 

समाधान--आपका कहना ठीक है किन्तु ये दोनों जिनेन्द्रकें ववचन न होकर 
उनके पश्चात्‌ हुए आचारयोंके वचन हैं । इसलिये उनमें विरोध होना संभव है । 

शंका--तो फिर आचार्योके द्वारा कहे गये सतंकम्मपाहुड और कसायपाहुड 
सूत्र कैसे हुए ? 

समाधान--ीर्थद्धुरोंके ढ्वारा अर्थरूपसे प्रतिपादित और गणघरोंके द्वारा 
ग्रन्थरूपमें रचित बारह अंग आचार्यपरम्परासे निरन्तर चले आते थे। 
परन्तु कालके प्रभावसे बुद्धिके उत्तरौत्तर क्षीण होने पर और उन अंगोंको 
धारण करने वाले योग्य पात्रके अभावमें वे उत्तरोत्तर क्षीण होते गये । इसलिये 
आगे श्रंष्ठ बुद्धि वाले पुरुषोंका अभाव देखकर, अत्यन्त पापभीरू और गुरु- 
परम्परासे श्र्‌ ताथथंको ग्रहण करने वाले आचार्योने तीथंविच्छेदके भयसे अवशिष्ट 
बचे श्र्‌तको पोथियोंमें लिपिबद्ध किया, अतएवं उनमें असृत्रपना होनेका 
विरोध है । 


२. पटख॑ं० पु० १, ए० २१७-२२२ । 


२१८ : जेनसाहित्यका इतिहास 


शंका--यदि ऐसा हैँ तो उक्त दोनों ही कथनोंकों द्वादशांगका अवयव होनेसे 
सूत्रपना प्राप्त होता है ? 

समाधान--उन दोनोंमेंसे कोई एकको सूत्रपना भले ही प्राप्त हो, किन्तु 
दोनोंको सूत्रपना नहीं प्राप्त हो सकता, क्‍योंकि उन दोनोंमें परस्पर विरोध 
पाया जाता हैं । 


शंका--तब सूत्रविरुद्ध लिखनेवाले आचार्यको पापभीरु कैसे कहा जा 
सकता है ? 

समाधान--यह आपत्ति ठीक नहीं है, क्योंकि उक्त दोनों कथनोंमेंसे किसी 
एक ही कथनका संग्रह करनेपर पापभीरूता नहीं रहती । किन्तु उक्त दोनों 
कथनोंका संग्रह करने वाले आचार्योंके पापभीरूता नष्ट नहों होती । 

शंका--उक्त दोनों वचनोंमेंसे कौन वचन सत्य हैं ? 

समाधान--इस बातको तो केवली अथवा श्र तकेवली ही जान सकते हैं, 
दूसरा कोई नहीं जान सकता । अतः उसका निर्णय न होनेसे वर्तमान कालके पाप 
भीरू आचार्योको दोनों ही वचनोंका संग्रह करना चाहिये, अन्यथा पापभी रुताका 
विनाश हो जायगा । 

इस प्रकारके पापभीहू आचार्यके कथनमें अप्रामाणिकताकी भअदांका नहीं की 
जा सकती । 


व्याख्यान शेली 

बट्खण्डागमके सूत्र अल्पाक्षर होने पर भी असन्दिग्व हैं--पढ़ ते ही शब्दार्थ- 
का बोध हो जाता है । किन्तु उनमें जो सार भरा हुआ है उसका तो आभास 
भी साधारण पाठकको नहीं हो पाता । अतः वीरसेनाचार्यने अपनी धवला 
टीकाके द्वारा सृत्रोंके शब्दा्थंथों न कहकर उनमें भरे हुए सारको ही प्रकट 
किया हैँ । किन्तु वह सार-उद्धाटन भी ऐसा हैँ कि उससे सृत्रगत प्रत्येक शब्दकी 
स्थिति स्वतः स्पष्ट हो जाती हैं और यदि क्वचित्‌ कदाचित्‌ किसी सूत्रमें कोई 
शब्द भूलसे छूट गया हो तो विचारशील पाठकको यह प्रतिभास हुए बिना नहीं 
रहता कि अमुक शब्द यहाँ छूट गया है । इसका एक उदाहरण दे देना उचित 


होगा । 

घवलासहित षट्खण्डागमकी जो प्रतिलिपि मूड़विद्रीसे बाहर गई उसमें 
जीवट्टाणके संतप्ररूपणा अनुयोगद्वारके ९३ वें सूत्रमें 'संजद! दाब्द लिखनेसे 
छूट गया । किन्तु वीरसेन स्वामीकी टीकाके अनुशीलनसे वह बराबर प्रकट 
होता है कि सूत्रमें 'संजद शब्द छूटा हुआ हैं। बादको जब मृड़विंद्री 
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की ताड़पत्रीय प्रतिसे मिलान करनेकी सुविधा प्राप्त हुई तो उसमें “संजद' 
दब्द पाया गया । 

घवलाकी व्याल्यानशैलीपर प्रकाश डालनेकी दृष्टिसे यहाँ उस" तिरानबें 
सूत्रकी टीकाका आर्थ दिया जाता है । वह टीका संस्कृतमें है। यहाँ यह बतला 
देना उचित होगा कि यद्यपि धवलाटीका संस्कृतमिश्रित प्राकृत-भाषामें निबद्ध 
है तथापि सत्प्ररूपणाके सृत्रोंका व्यास्यानसंस्कृतभाषा प्रधान है। अस्तु, 

'सम्यक्मिथ्यादृष्टि, असंयतसम्यग्दृष्टि, संयतासंयत और संयत गुण- 
स्थानोंमें मानुषी नियमसे पर्याप्तक होती हैं ॥९३॥ यह सूत्रार्थ हैं। इसकी 
टीकाका अर्थ इस प्रकार है-- 


शंका---हुण्डावसपिणी कालमें सम्यर्दष्टी जीव स्त्रियोंमें क्या नहीं उत्पन्न 
होते ? 

समाधान--नहीं उत्पन्न होते । 

शंका--यह किस ६ माणसे जाना ? 

समाधान--इसी आपंसे जाना । 

शंका--इसी आपंसे तो द्रव्यस्त्रियोंका मोक्ष जाना भी सिद्ध हो जायेगा ? 


समाधान---नहीं, क्योंकि वस्त्रसहित होनेसे उनके संयतासंयत गुणस्थान 
होता हैं अतएवं उनके संयम उत्पन्न नहीं होता । 

शंका--वस्त्रसहित होते हुए भी उन द्रव्यस्त्रियोंके भावसंयमके होनेमें 
कोई विरोध नहीं होना चाहिये ? 


समाधान--उनके भावसंयम नहीं है, यांदि उनके भावसंयम होता तो 
भावअसंयमके अविनाभावी वस्त्रादिका ग्रहण करना संभव नहीं था । 


शंका--स्त्रियोंमें चौदह गुणस्थान कैसे हो सकते हैं ? 
१--सामामिच्छाइटठी-असंजदसम्माइटिठ-संजदासंजदद्धाण णियमा पज्जत्तियाओ ॥९३॥ 
हुण्डावसपिण्यां स्रीपु सम्यग्दृष्टय किन्नोत्पचन्ते शति चेत्‌, नोत्पथन्ते । कुतो$- 
वसीयते ? अस्मादेवापात्‌ । अस्मादेवार्पात्‌ द्वव्यम्न्नीणां निर्दति: सिद्धदिति चेन्न, 
सवासत्वादप्रत्याख्यानगुणास्थितानां संयमानुपपत्तें: । भावसंयमस्तासां सवाससामप्य- 
विरुद्ध इति चेत्‌, न तासां भावसंयमो5स्ति भावासंयमाविनाभाविवम्धरायुपादानान्यथानु- 
पपत्त: । कथ॑ पुनस्तासु चतुदंशगुणस्थानानीति चेन्न, भावस्त्रीविशिष्टमनुष्यगतौ 
तत्सत्वाविरोधात्‌ । भाववेदो बादरकपायाज्नोपर्यस्तीति न ततन्र चअतुदंशग्रुणस्थानानां 
सम्भव इति चेन्न, अन्न बेदस्य प्राधान्याभावात्‌। गतिस्तु प्रधाना न साराद्‌ 
विनद्यति । वेदविशेषणायां गतौ न तानि संभवंतीति चेन्न, विनष्टेर्भप विशेषणे उपचारेण 
तद्रयपदेशमादधानमनुष्यगतौ तत्सक्त्वाविरोधात्‌ । मनुष्यापर्याप्त ष्वपर्याप्तिप्रतिपक्षाभावतः 
सुगमत्वान्न ततन्न वक्तन्यमस्ति ॥ पटखं, धव« पु० १, ए. ३३२-३१३१३ । 
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समाधांन---भावस्त्री अर्थात्‌ स्त्रीवेके उदयसे युक्त मनुष्यगतिमें चौदह 
गुणस्थानोंका सत्त्व माननेमें कोई विरोध नहीं है । 


शंका--नौवें गुणस्थानके ऊपर भावभेद नहीं पाया जाता, अतः स्त्रीवेदके 
उदयसे युक्त मनुष्यगतिमें चौदह गुणस्थान संभव नहीं है ? 

समाधान---यहाँ वेदकी प्रधानता नहों है ॥ गतिकी प्रधानता हूँ और वह 
पहले नष्ट नहीं होती ॥ 

धंका--फिर भी वेदविशिष्ट गतिमें तो चौदह गुणस्थान संभव नहीं हुए ? 

समाघान---वैदविद्येषणके नष्ट हो जानें पर भी उपचारसे स्त्री पुरुष 
भादि संज्ञाको धारण करने वाली मनुष्यगतिमें चौदह गुणस्थानोंके होनेमें कोई 
विरोध नहीं आता ॥ 


उक्त चर्चा जन सिद्धान्तकी मान्यताओंसे सम्बद्ध होनेके साथ-ही-साथ 
दिगम्बरत्व ओर इवेताम्बरत्वके मूलकारण वस्त्र ओर स्त्रीमुक्ति सम्बन्धी 
विवादसे सम्बद्ध है। इ्वेताम्बर सम्प्रदाय स्त्रीको मोक्ष मानता है, दिगम्बर 
सम्प्रदाय नहीं मानता हैं। किन्तु उक्त सूत्रमें मानुषीके चोदह गुणस्थान 
बतलाये हैं ॥ इसीपरसे उसकी टीकामें उक्त विवादको स्थान दिया गया है । 
चौदह गुणस्थान होनेका मतलब ही मोक्षराभ है क्योंकि चोदहवें गुणस्थानको 
प्राप्त करनेके पश्चात्‌ ही मुक्तिलाभ होता हैं । 

इसीसे टीकामें शंका की गई है कि इसी आपसे द्रव्यस्त्रियोंको भी मोक्ष 
सिद्ध हो जायेगा, क्‍योंकि मानुषीके चौदह गुणस्थान ९३ वें सूत्रमें बतलाये हैं । 
किन्तु गुणस्थानोंकी तरह मार्गंणाएं भी भावप्रधान हैं उनमें भी भावकों 
मुख्यता है । अतः मानुषीसे आशय उस मनुष्यसे है जिसके शरीरसे पुरुष होते 
हुए भी अन्तरंगमें स्त्रीवंदका उदय है। उसे ही भावस्त्री कहते हैं और स्त्री- 
दरीरधारीको द्रव्यस्त्री कहते हैं। भावस्त्रीके ही चोदह गुणस्थान होते है, 
द्रव्यस्त्रीके नहीं । 

इवेताम्बरीय शास्त्रोंके अनुसार भी सम्यर्दृष्टि जीव मरकर स्त्रोपर्यायमें जन्म 
नहीं लेता । जेन कमंसिद्धान्तका यह एक सर्वंसम्मत नियम है। किन्तु बाइसवें 
तीर्थक्लुर मल्लिनाथको इवेताम्बर परम्परामें स्त्री माना है| तीर्थद्भधुर प्रकृतिका 
बन्ध सम्यरदृष्टिके ही होता है तथा तीथंडुर होने वाला जीव सम्यक्त्वके 
साथ ही जन्म लेता है। अतः इस सिद्धान्तके अनुसार कोई तीर्थद्धर स्त्री 
नहीं हो सकता । किन्तु श्वेताम्बर परम्परामें ऐसा मान लिया गया और उसे 
हुण्डावसपिणी कालका दोष माना है। उसीको लक्षमें रखकर वीरसेन स्वामीने 


१. “दसअच्छेरा पण्णत्ता-उबसग्ग गब्भदरणं इत्थी तित्थ॑?'''- स्था, १० ठा. । 


धवला-टीका : २२१ 


प्रारम्भमें ही यह शंका उठाई है कि हुण्डावसपिणीमें स्त्रियोंमें सम्यग्दृष्टि क्‍यों 
उत्पन्न नहीं होता । 

इ्वेताम्बरोय' टीकाकारोंने भी कर्मसिद्धान्तके उक्त कथनकी संगति 
अपनी उक्त मान्यताके साथ बंठानेके लिए उसमें अपवाद जोड़ दिया है कि 
सम्यर्दृष्टि स्त्रीनपुंसकोंमें उत्पन्न नहीं होता, यह बहुतायतकी अपेक्षा है, 
कदाचित्‌ हो भी जाता है । किन्तु प८चसंग्र हकारने इस तथोक्त अपवादको चर्चा 
नहीं की । यह उल्लेखनीय है । भस्तु, 

इस तरह श्री वीरसेन स्वामीने अपनी धवलाटीकामं प्रत्येक सूत्रका व्याख्यान 
करते हुए उससे सम्बद्ध सैद्धान्तिक चर्चाओंका उपपादन करके खूब विश्लेषण 
किया है और गृढ़-से-गूढ़ विषयको सरलबूपसे स्पष्ट किया हैं । 


विषय-परिचय 

यों तो षट्खण्डागमके विषय-परिचयसे धवलाका विषय-परिचय हो ही 
जाता है क्योंकि वह उसकी टीका है तथापि सात हजार सुत्रोंकी बहत्तर हजार 
इलोक प्रमाण टीकामें ऐसी भी बहुत-सी प्रासंगिक चर्चाएं हैँ जिनका मूल 
ग्रन्थके विषय-परिचयमें आभास नहीं हो सकता । साथ ही जिस शैलीसे धवला- 
का प्रारम्भ किया गया है उसका परिचय कराना भी उचित हैं । 

जिन, श्रृतदेवता, गणधरदेव, धरसेन, पृष्पदन्‍न्त और भूतवलीको नमस्कार 
करनेके पश्चात प्रथम सूत्रकी उत्थानिकाके रूपमें वोरसेनने एक गाथा दी हैं-- 


मंगल-णिमित्त-हेऊ परिमाणं णाम तह य कत्तारं | 
वागरिय छप्पि पच्छा वक्‍खाणउ सत्थमाइरियों ॥१॥ 
इसमें कहा है कि मंगल, निमित्त, हेतु, परिमाण, नाम और कर्ता इन छे 
बातोंका व्याख्यान करनेंके पश्चात्‌ आचार्यको शास्त्रका व्याख्यान करना 
चाहिये । इसे वीरसेनस्वामीने आचाय परम्परासे आग्रत न्‍याय कहा हैं और 
इसलिए सबसे प्रथम उक्त छे बातोंका कथन अपनी धवला टीकाके प्रारम्भमें 
किया है। वीरसेन स्वामीसे पहले तिलोयपण्णत्ति में ही उक्त गाथासे मिलती 
१. 'मणुस्सेस सम्मदिट्ठी श्त्थीनपु'सगेसु न उववज्ञइ त्ति प्राचुयव्नम्‌, कादानित्काद 
भवति'-सि.चू., पृ. ४३ । 
“तियेग मनुष्येपु स्त्रीवेद-नपुसकवेदिषु मध्येधविरतसम्यग्दृष्टेरुत्पादाभावाद, 
एतच्च प्राचुयमाशित्योक्तम्‌, तेन मल्लिस्वामिन्यादिमिन व्यभिचार« । --सप्त- 


टी. ए,, २१७ । 
२. “मंगल-कारण-द्वेदू सत्थस्स पमाण-णाम-कत्तारा | पढमं चिय कहिदव्वा एसा आइरिय- 


परिभासा ॥७।॥। ति. प., १ अ. । 
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जुलती गाथा पायी जाती है जिसमें उक्त छे बातोंका प्रथम कथन करनेको 
'आचार्य-परिभाषा” कहा है ॥ इससे पहलेके किसी ग्रन्थमें इस आचार्यपरम्परा- 
गत न्यायके दर्शन नहीं होते । 

तिलोयपण्णत्तिके ही प्रारम्भमें एक गाथा द्वारा बतलाया है कि जो नय' 
प्रमाण तथा निक्षेपके द्वारा अर्थका निरीक्षण नहीं करता, उसको अयुक्त पदार्थ युक्त 
ओर युक्त पदार्थ अयुक्त प्रतीत होता है ।' इसी बातको लक्ष्यमें रखकर वीरसेन 
स्वरामीने प्रत्येक प्रकरणमें यथास्थान नय-निक्षेपके द्वारा प्रकृृत अर्थका विवेचन 
किया है। उनके नयविषयक विवेचनका विशेष आधार सिद्धसेनका सन्मति- 
सूत्र रहा है और उन्होंने उसके नयकाण्डका उपयोग बहुतायतसे किया है | 


नय-निक्षेप योजनाके द्वारा मंगल” का विश्लेषण और निरूपण करनेके 
परचात्‌ वीरसेन स्वामाने षट्खण्डागमके मंगलसूत्र णमोकारमंत्रके अर्थका 
विवेचन सुन्दर रोतिसे किया है। मंगलके पदचात्‌ निमित्त, हेतु आदिका कथन 
करके ग्रन्थकर्ताका कथन किया है और उसमें बतलाया है कि कर्ता दो तरहके 
होते हैं--अर्थकर्ता और ग्रन्थकर्ता । अर्थकर्ता तो भगवान्‌ महावोर हैं । उन्होंने 
पंचशलपुर ( राजगृही ) में विपुल नामक पव॑त पर श्रावण शुक्ला प्रतिपदके 
दिन सूर्योदय होनेपर अपनी प्रथम धमंदेशना दी थी । 


ग्रन्थकर्ताका वर्णन करते हुए भगवान्‌ महावीरके प्रधान शिष्य गौतम गणधरसे 
द्वादशांगकी परम्परा जिस क्रमसे प्रवाहित तथा क्रमश: विलुप्त होती हुई धरसेना- 
चार्यकोी और उनसे पृष्पदन्‍न्त और भूतबलिको प्राप्त हुई उसका कथन किया 
है। और अन्‍्तमें लिखा हँ-कि इस भ्रन्थके मूलतंत्रकर्ता वद्ध मान भट्टरक हैं, 
अनुतन्त्रकर्ता गौतम स्वामी हैं और उपतन्‍त्रकर्ता भूतबलि, पुष्पदन्त आदि मुनिवर 
हैं। तिलोयपण्णत्ति ( १-८० ) में गौतम गणधरको उपतलन्त्रकर्ता और शेष 
आचार्योको अनुतन्त्रकर्ता कहा है । 

प्रथम खण्ड जीवस्थानका अवतार करते हुए अवतारके चार भेद कहे है-- 
उपक्रम, निक्षेप, नय और अनुयोग । तथा उपक्रमके पाँच भेद यतिवुषभके चूणि- 
सूत्रोंके अनुसार कहे हैं--आनुपूर्वी नाम, प्रमाण, वकतव्यता और अर्थाधिकार । 
इन सबके कथनके पद्चात्‌ मूलग्रन्थका व्याख्यान आरम्भ होता है । 


१, जो ण पमाणणयेहिं णिक्खेवेणं णिरक्खदे अत्थ॑। तस्साजुततत॑ जुत्तं जुत्तमजुत्तं च पडिद्दादि 
॥८२५॥ ति. प. श्अ. । 

२० “'*'पचविहो उवकक्‍कमो । त॑ जहा--आणुपुवी णाम॑ पमाणं वक्तव्बदा अत्थाहियारों 
चेदिः--क. पा., भा. १ पृ. १३ । 'सो वि उवक्‍्कमो पंचविहों आणुपुब्वी, णाम॑, पमार्ण 
वत्तब्वदा, अत्थाहियारों चेदि !--पटख॑. पु. १ १. ७२ | 


धवला-टीका : २२३ 


दूसरे सूत्रका व्याख्यान करते हुए बारह अंगों और चौदह पूर्वोके विषयका 
और पदोंका कथन किया है। फिर बतलाया है कि जीवस्थानका कौन अनुयोगद्वार 
द्वितीय पूर्वके अन्तर्गत कर्मप्रकृतिके किस प्रमाणके किस-किस अधिकारसे लिया 
गया है । इसके पद्चात्‌ मूलग्रन्थगत निरूपण चोदह मार्गणाओंका, फिर चौदह 
गुणस्थानोंका और तत्त्पदचात्‌ मार्गणाओंमें गुणस्थानोंका वीरसेन स्वामीने अपनी 
टीका्में यथास्थान शंका-समाधानपूर्वक बड़ी सुगम रीतिसे किया है । 


इसके पश्चात्‌ उन्होंने उक्त कथनके आश्रयसे विशेष कथन किया है। यह 
कथन षट्खण्डागम पुस्तक दो के रूपमें प्रकाशित हुआ है। इसमें मुलसृत्र नहीं 
है केवल घवला है। उसका प्रारम्भ करते हुए उन्होंने लिखा है--“'अब सत्‌- 
प्ररूपणाके सूत्रोंका विवरण समाप्त होनेके अनन्तर उनकी प्ररूपणा कहेंगे । प्ररू- 
पणा किसे कहते हैं ? ओघ ( सामान्य ) और आदेश ( विशेष ) की अपेक्षा गुण- 
स्थानोंमें, जीवसमासोंमें, पर्याप्तियोंमें, प्राणोंमें, संज्ञाओंमें, गतियोंमें, इन्द्रियोंमें, 
कायोंमें, वेदोंमें, कषायोंमें, संयमोंमें, दर्शनोंमें, लेश्याओंमें, भव्योंमें, अभव्योंमें, 
सम्यक्त्वोंमें, संज्ञी-असंज्ञियोंमें, आहारी-शनाहारियोंमें और उपयोगोंमें पर्याप्त 
ओर अपर्याप्त विशेषणोंसे विशेषित करके जो जीवकी परीक्षा की जाती है उसे 
प्ररूपणा कहते हैं । कहा भी है-- " गुणस्थान, जीवसमारा, पर्याप्ति, प्राण, संज्ञा, 
चौदहमार्गणाए' और उपयोग ये क्रमसे बीस प्ररूपणाए हैं ।' 


सत्प्रतूपणाके सूत्रोंमें इंन बीस प्ररूपणाओंमेंसे शेष प्ररूपणाओंका अर्थ तो 
बतलाया है किन्तु प्राण, संज्ञा और उपयोग प्ररूपणाका अर्थ नहीं बतकाया--पंच- 
संग्रहमें इनका कथन हैं और वीरसेनस्वामीने उसका अनुकरण करते हुए बीस 
प्रर्वणाओंका कथन किया है । इसीसे जो यह शंका" उठाई है कि ये बीस प्ररूपणाएं 
सूत्रोक्त हैं या नहीं ? यदि सूत्रोक्‍्त नहीं हैं तो ये प्ररूपणा नहीं हो सकतीं, क्योंकि 
सत्प्ररूपणाके सूत्रोंमें जो बात नहीं कही गई, उसे वे कहती हैँ । और यदि ये सूत्रा- 
नुसार कही गई हैं कि तो जीवसमास, प्राण, पर्याप्ति, उपयोग और संज्ञा 
प्ररूपणाका मार्गणाओंमें जिस प्रकार अन्तर्भाव होता हैँ उस प्रकार कहना 
चाहिये ।' 

इस शंकासे तथा बीस प्ररूपणाओंका निर्देश करनेवाली गाथाके उद्धरणसे 
यह स्पष्ट हैं कि उक्त बीस प्ररूपणाओंका आधार भले ही सत्प्ररूपणाके सूत्र रहो, 
किन्तु यह वस्तु वीरसेन स्वामीकी मूलभूत उपज नहीं है और न सत्प्ररूपणाके 
०. 'ग्रुण जीवा पज्जत्ती पाणा सण्णा य मग्गाणाओं थ | उपजोगो विय कमसो बीसंतु 


प्ररुवणा भणिया ॥--पट्ख पु. २, ६. ४११। 
३. “अथ स्यादियं विंशतिविधा प्ररूपणा किमु सत्र णोक्ता उत नोक्तेंति'''*-।--पटखं, 


पु, २, पू्‌ ड१३-४१४ | 
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सृत्रोंमे ही उस प्रकाकका कथन है। उन्होंने जो गाथा उद्घृत की है वह दि० 
प्राकृत पञ्चसंग्रहके जीवसमासनामक प्रथम प्रकरणकी दूसरी गाथा है। और 
जीवससासप्र करणमें वीसों प्रर्पणाओंका कथन है। सम्मवतया उसीके अवलम्बनसे 
वीरसेन स्वामीने बोस प्रूपणाओंका विस्तारसे निरूुपण किया है। यह विस्तार 
अवश्य ही उनकी प्रतिभाका चमत्कार हो सकता है। 


जीवट्ठाणके द्रव्यप्रमाणनामक अनुयोगद्वारके व्यार्यानकगों आरम्भ करते 
हुए वीरसेन स्वामीने जो मंगलाचरण किया है उसमें 'दव्वणिओगं गणियसारं' 
लिखकर द्रव्यानुयोगको गणितसार कहा है । चू'कि इस अनुयोगद्वारमें जीवोंकी 
संख्याका वर्णन है अतः इसमें गणितकी प्रधानता है । स्व० डा० अवधेश नारायण- 
सिंहका एक अंग्रेजी निबन्ध षट्खण्डागमकी चतुर्थ पुस्तकके आदियें प्रकाशित 
हुआ है और पाँचवीं पुस्तककी आदियमें उसका हिन्दी अनुवाद प्रकाशित हुआ 
है । उसमें गणितके उक्त अधिकारी विद्वानूने लिखा है--- 


“बीरसेन तत्त्वज्ञानी और घामिक दिव्य पुरुष थे। बे वस्तुतः गणितज्न नहीं 
थे । अत: जो गणितशास्त्रीय सामग्री घवलाके अन्तर्गत है वह उनसे पूर्ववर्ती 
लेखकोंकी कृति कही जा सकती हैँ और मुख्यतया पूर्वगत टीकाकारोंकी । जिनमेंसे 
पाँचका इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें उल्लेख किया हैं। ये टीकाकार कृन्द- 
कुन्द, शामकुन्ड, तुंबुल्र, समन्‍्तभद्र और वप्पदेव थे, जिनमेंसे प्रथण रूगभग 
सन्‌ २०० के और अन्तिम सन्‌ ६०० के लगभग हुये । अतः घवलाकी अधिकांश 
गणितशास्त्रीय सम्बन्धी सामग्री सन्‌ २०० से ६०० तकके बीचके समयकी 
मानी जा सकती है । इस प्रकार भारतवर्षीय गणितशास्त्रके इतिहासकारोंके लिए 
धवला प्रथमश्न॑ णीका महत्त्वपूर्ण प्रन्य हो जाता हैं क्योंकि उसमें हमें भारतीय 
गणितशास्त्रके इतिहासके सबसे अधिक अन्धकारपूर्ण समय, अर्थात्‌ पांचवीं 
दाताब्दीसे पूर्वकी बातें मिलती हैं। विशेष अध्ययनसे यह बात और भी पुष्ठ हो 
जाती है कि धवलाकी गणितशास्त्रीय सामग्री सन्‌ ५०० से पूर्वकी है । उदाहरणार्थ, 
धवलामें वणित अनेक प्रक्रियाएं किसी भी अन्य ज्ञात ग्रन्थमें नहीं पायी जातीं 
तथा इसमें कूछ ऐसी स्थूलताका आभास भी है जिसकी झलक पश्चातके 
भारतीय गणितशास्त्रसे परिचित विद्वानोंको सरलतासे मिल सकती है। धवलाके 
गणितभागमें वह परिपूर्णता और परिष्कार नहीं है जो आर्यमटीय और उसके 
पद्चातके ग्रन्थोंमें हैं ।' 

विद्वान्‌ लेखकने घवलान्तर्गत गणितशास्त्रके सम्बन्धमें अपने लेखमें विस्तारसे 
प्रकाश डाला है । अतः यहां उसकी विशेष चर्चा नहीं की है । 

क्षेत््रमाणका कथन करते हुए कहा हैं कि जगतश्रेणीके घनको लोक 
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कहते हैं और सात राजु प्रमाण आकाशके प्रदेशोंकी लम्बाईको जगतश्रेणी 
कहते हैं । तथा तियग्लोकके मध्यम विस्तारकों राजू कहते हैं। इस पर यह 
हांका की गई है कि तियग्लोकका अन्त स्वयंभुरमण समुद्रकी वेदिकासे उस 
ओर कितना स्थान जाकर होता है ? तो उत्तर दिया गया है कि असंख्यात द्वीपों 
और समुद्रोंके व्याससे जितने योजन रुके हुए हैं उनसे संख्यातगुणा जाकर 
तियंग्लोकका अन्त आता है और उसका समर्थन तिलोयपण्णत्तिसे किया गया 
है। यह भी स्पष्ट कर दिया है कि इस प्रकार अर्थ करनेसे परिकर्मसे भी 
विरोध नहीं आता है। तब पुनः शंका की गई है कि अन्य व्याख्यानोंसे तो 
विरोध आता है ? तो कह दिया कि वे सब व्याख्यानाभास हैं । उन्हें व्याख्याना- 
भास सिद्ध करके तथा अन्य एक-दो आपत्तियोंका निरसन करके अपने अर्थका 
समर्थन करनेके पश्चात्‌ वीरसेनने लिखा! हँ--'यत्ञपि यह अर्थ पूर्वाचार्योंके 
सम्प्रदायके विरुद्ध है तथापि आगमके आधार पर और युक्तिके बलसे हमने उसका 
प्रर्वण किया है। इसलिये इस विषयमें यह इसी प्रकार है ऐसा आग्रह न करते 
हुए अन्य अभिप्रायका असंग्रह नहीं करना चाहिये क्‍योंकि अतीन्द्रिय पदार्थोके 
विषयमें छद्मस्थ जीवोंके द्वारा कल्पित युक्तियोंको निर्णायक नहीं माना जा 
सकता । 


इसी तरह क्षेत्रानुगमद्वारमं लोकके आकारकों लेकर वीरसेन स्वामीने 
अपने एक नये अभिप्रायका सयुक्ति स्थापन किया है । लोकका आकर अधो- 
भागमें वेत्रासन, मध्यमें झल्लरी और ऊध्वं भागमें मृदंगके समान माना गया है । 
किन्तु धवलाकारने उसे स्वीकार नहीं किया, क्योंकि लोकको सात राजुका घन 
प्रमाण कहा है और ऐसा आकार माननेसे वह प्रमाण नहीं आता । इस बातको 
प्रमाणित करनेके लिये उन्होंने अपने गणितज्ञानना विविध और अशभश्रुतपूर्व 
प्रक्रियाओंके हारा उक्त आकारवाले लोकका क्षेत्रफल निकाला है जो जगत- 
श्रेणीके घन ३४३ राजूसे बहुत कम बठता है । अतः उन्होंने लोकका आकार 
पूर्व पश्चिम दिद्यामें तो उक्त प्रकारसे घटता-बढ़ता हुआ माना है किन्तु उत्तर 
दक्षिण दिशामें सवंत्र सात राजू ही माना है । इस तरह माननेसे उसका क्षेत्रफल 
३४३ राजू बंठ जाता है तथा दो दिशाओंसे उसका आकार वेत्रासन, झल्लरी 
ओर मृदंगके आकार भी दिखाई देता हैं । 
उक्त लम्बी चर्चाका उपसंहार करते हुए उन्होंने कहा हैं कि लोकका 
बाहुलय सात राजू मानना करणानुयोगसूत्रके विरुद्ध नहीं हैं, क्योंकि उसकी न तो 
“एसो अत्थो जश्वि पुव्वाशइरियसंपदायविरुद्धों तो वि तंत-जुत्तिबलेण अम्देहि परूविदो | 
तदो इदमित्थं॑ वेत्ति णेहासंगहों कायव्वो, अइंदियत्थविसए छदुव॑त्थविंयप्पिदजुत्तीणं 
णिण्णयह्वेउत्ताणुवबत्तीदो ।? “-परट्खं० पु० १, ए० ३८ । 
१५ 
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विधि है और न निषेघ ही है। अत: लोकका ऐसा ही आकार मानना चाहिये । 
स्पर्शनानुगमद्वारमें सासादनसम्यग्दृष्टि जीवोंका स्पर्शक्षेत्र बतलाते हुए प्रसंग- 
वश असंख्यात-द्वीप समुद्रोंके ऊपर फंले हुए ज्योतिष्क देवोंका ( चन्द्र और 
उसके परिवाररूप गुह, नक्षत्र आदिका ) प्रमाण भी गणितशास्त्रके अनेक 
करणसूत्रोंक द्वारा निकाला गया है। कहावत प्रसिद्ध है कि तारोंको कौन गरिन 
सकता हैँ ? उन्हीं तारोंकी गणना गणितके अनुसार की गई है । (पृ. १५०-१६०) 

इसी प्रकरणमें द्वीपों और समुद्रोंका क्ष त्रफल अनेक गणितस्‌त्रोंके द्वारा 
पृथक-पृथक्‌ और सम्मिलित रूपसे निकालनेकी प्रक्रियाएँ दी गई हैं ओर यह भी 
सिद्ध किया हैं कि इस मध्यलोकमें कितना भाग समुद्रोंसे अवरुद्ध है। ( भा० ४, 
पृ० १९४-२०३ ) इस तरह द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानगम और स्पर्शानुगम 
अधिकार गणितशास्त्रकी दृष्टिसेभी महत्त्वके है । 

इसी तरह कालानुगममें कालविषयक अनेकों शंकाओंका अपूर्व समाधान 
किया गया है। जीवस्थानके दोष अनुयोगद्वारोंमें भी जैन सिद्धान्त विषयक 
अनेकों चर्चाएं चचित हैं। उन सबका संकेत करना भी यहाँ दकक्‍य नहीं है । 
चूलिकाके सम्यक्त्वोपक्ति चूलिका नामक अधिकारके सूत्र ११ में कहा है कि 
अढ़ाई द्वीप समुद्रोंमें स्थित पन्द्रह कमंभूमियोंमें जहाँ जिस कालमें जिन केवली 
ओर तीर्थद्धुर होते हैं. वहाँ जोव दर्शनमोहनीय कर्मका क्षपण करता है। इस 
सूत्रकी व्याख्यामें वीरसेन स्वामोने कहा है यहाँ पर “जिन” शब्दको दुबारा ग्रहण 
करके, जिन दर्शनमोहनीयकर्मका क्षपण करते हैं ऐसा कहना चाहिये, अन्यथा 
तीसरी पृथिवीसे निकले हुए कृष्ण आदिके तीर्थकरत्व नहीं बन सकता है, ऐसा 
किन्‍्हीं आचायोंका व्याख्यान है । इस व्याल्यानके अनुसार दुषमा, अति दुषमा 
सुषमा ओर सुषमा कालोंमें उत्पन्न हुए जीवोंके दर्शन मोहनीयकी क्षपणा 
नहीं होती, छोष दोनों कालॉमें उत्पन्न हुए जीवोंके दर्शनमोहकी क्षपणा 
होती है। इसका कारण यह है कि एकेन्द्रिय पर्यायसे आकर तीसरे कालमें 
उत्पन्न हुए वर्द्धनकुमार आदिके दर्शनमोहकी क्षवणा देखो जाती है। यहां यह 
व्याख्यान प्रधानरूपसे ग्रहण करना चाहिये । 


इसका यह मतलब हुआ कि जो उसी भवमें जिन या तीर्थद्धुर होनेवाले 
होते हैं वे तीर्थद्धूरादिको अनुपस्थितिमें तथा तीसरे कालमें भी दर्शनमोहका 
क्षपण करते हैं । यह अपवाद कथन धवलाके सिवाय अन्यत्र नहीं देखा जाता । 


चूलिका का यह अधिकार व्याख्यानकी दृष्टिसे बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। 








१. पटख॑० पु० ४, ए० १२-२२ । 
२. पटरूु., पु० ६, ४० २४६-२४७ । 
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इसके १६ वें सूत्रके व्यास्यानमें घवलाकारने कसायपाहुडचणिसूत्रोंके अनुसार 
सकलचारित्रकी प्राप्तिका कथन करते हुए औपशमिक चारित्रकी प्राप्तिके 
विधानमें-अनन्तानुबन्धी विसंयोजना और दर्शानमोहनीयके उपशमका कथन, 
कषायोपशमनाका कथन, उपशान्तकषायके पतनका क्रम, फिर क्षायिक चारित्रकी 
प्राप्तिका विधान आदि कथन बहुत ही विशद रीतिसे किया है, जो अन्यत्र नहीं 
पाया जाता । 


कृति-अनुयोगद्वारके आदिमें मंगलके निमित्तसे निमित्त, हेतु, परिमाण, कर्ता 
आदिका पुनः विवेचन धवलाकारने किया है, जिसमें कर्ताके निमित्तसे भगवान्‌ 
महावीर, उनके समवसरण आदिका वर्णन उल्लेखनीय है । उनमें भगवान्‌ महावीर- 
की सर्वज्ञताको भी सिद्ध किया है । 


भगवान महावीरकी आयु मोटे रूपसे बहत्तर वर्ष मानी जाती हैं तथा मोटे 
रूपसे ही नो मास गर्भस्थकाल, तीस वर्ष कुमारकाल, १२ वर्ष छद्यस्थकाल 
( तपस्पा काल ), और ३० वर्ष केवलिकाल कहा जाता हैं । किन्तु घवलाकारने 
“अण्णे के वि आइरिया' करके अन्य आचायके मतसे उक्त कालका प्रतिपादन किया 
है । वह अन्य आचायोंका मत गर्भमें आनेके दिनसे लेकर निर्वाण प्राप्त करनेके 
दिन तककी गणनाके आधार पर स्थापित हैं। उसे हम ठीक-ठीक कालगणना 
कह सकते हैं । उसके अनुसार भगवान्‌" महावीरकी आयु ७१ वर्ष ३ मास 
२५ दिन थी। उसका हिसाब इस प्रकार हँ--आसाढ़ शुक्ल षष्ठीके दिन 
भगवान्‌ महावीर त्रिशलाके गर्भमें आये । और वहाँ नौ माह आठ दिन रहकर 
चैत्र शुक्ला त्रयोदशीके दिन उन्होंने जन्म लिया । चेत्र मासके दो दिन, वेसाखको 
आदि लेकर २८ वर्ष, पुनः वैसाखसे लेकर कारतिक पर्यन्त सात मास कुमाररूपसे 
विताकर मगसिर कृष्णा दसमीके दिन उन्होंने प्रव्॒ज्या धारण की । अतः २८ वर्ष 
७ मास, १२ दिन पर्यन्त वह घरमें रहे । अब छलद्यस्थकाल लोजिये--मगसिर 
कृष्णपक्षकी एकादशीसे लेकर मगसिरकी पूर्णिमा तक २० दिन, फिर पौष माससे 
लेकर बारह वर्ष, फिर उसी माससे लेकर चार मास, चूकि उन्हें वेसाख शुक्ला 
दशमीके दिन केवलज्ञानकी प्राप्ति हुई, अतः वेसाखके पच्चीस दिन, इस तरह 
बारह वर्ष पांच मास, पन्द्रह दिन तक भगवाम्‌ महावीर छलद्यस्थ रहे । अब केवली 
काल लीजिए--वैसाख शुक्ल पक्षकी एकादशीसे लेकर पूर्णिमा तक पांच दिन, 
फिर ज्येष्ठसे लेकर २९ वर्ष, फिर ज्येष्ठसे ही लेकर आसोज पर्यन्त पांच मास, 
फिर कातिंक मासके कृष्ण पक्षके चोदह दिन बिताकर मुक्त हो गये । अमावस्याके 
दिन सब देवेन्दोंने मिलकर निर्वाणपूजा की, इसलिये उस दिनको भी सम्मिलित 


१, पट्ख॑०, पु० ९, १० १२१-१२६ | 
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कर लेनेपर १५ दिन होते हैं। अतः २९ वर्ष ५ मास, २० दिन तक भगवान्‌ 
महावीर केवली रहे । 

९ मास ८ दिन+ २८ व० ७मा० १२दि०-+-१२ व०, ५ मा०, १५ 
दि० + २९ व० ५ मा०, २० दि० इस सब कालका जोड़ ७१ वर्ष, ३ मास, 
२५ दिन होता हैं । इतनी ही महावीर भगवान्‌की आयु बंठती है। किन्तु जब 
चौथे कालमें ७५ वर्ष ८ माह १५ दिन छोष थे तब भगवान्‌ महावीर गर्भमें आये 
थे ओर उनके निर्वाणके पश्चात्‌ तीन वर्ष, ८ माह, १५ दिन बीतनेपर श्रावण 
कृष्णा पड़वाके दिन पांचवें दुषमा कालका प्रवेश हुआ । इस हिसाबसे भगवान्‌ 
महावीरकी आयु बहत्तर वर्ष ठहरती है। इस तरहसे दोनोंमें ८ माह ५ दिन 
का अन्तर पड़ता है । 

इन दोनों उपदेशोंमेंसे कौन ठीक है' ? इस प्रध्नके उत्त रमें वीरसेन स्वामीने 
लिखा है---'ईस विषयमें एलाचार्यका वत्स्य ( वीरसेन ) अपनी जवान निकालना 
नहीं चाहता, क्‍योंकि न तो इस विषयमें कोई उपदेश प्राप्त है और न उक्त दोनों 
कथनोंमें ही कोई बाधा है किन्तु दोनोमेंसे सत्य एक ही होना चाहिए । 
( पु० ९, पृू० १२६ )। 

तिलोयपण्णत्ति ( अ० ४ ) में भगवान्‌ महावीरकी आयु ७२ वर्ष बतलाई 
है और गर्भ, जन्म, तप, केवलज्ञान और निर्वाणकी तिथियां उक्त प्रकारसे ही 
दी हैं। इसी तरह दइवेताम्बरी' आगमिक साहित्यमें भी आयु ७२ वर्ष और 
तिथियां उक्त ही हैं। फेवल मोक्ष-दिवसमें एक दिनका अन्तर है। कार्तिक 
कृष्णा अमावस्यथाकी रात्रिमें मुक्ति बतलाई है। तथा महावीरके गर्भमें आनेका 
काल भी वही दिया है जो ऊपर घवलामें दिया है अर्थात्‌ चतुर्थ कालमें ७५ वर्ष 
८॥ माह शेष रहने पर महावीर भगवान्‌ गर्भमें आये । अतः मोटी कालगणनामें 
और दिन मासकी काल गणनामें ८ मास ५ दिनका अन्तर रह जाता है । 

वी रसेन स्वामीने अपनी जयघवला'* टीकाके आरम्भमें भी उक्त मतभेदको 
चर्चा बिल्कुल इसी रूपमें की है । 

अरथंकर्ताके पश्चात्‌ ग्रन्थकर्ताका कथन करते हुए घवलाकारने लिखा है--- 
भगवान्‌ महावीरकी वाणी तो बीजपदरूप होती है । जिसकी शब्दरचना संक्षिप्त 
हो, और जो अनन्त अथोंका ज्ञान करानेमें हेतुभूत अनेक चिन्होंसे संयुक्त हो उसे 
बीजपद कहते हैं । इन बीजपदोंमें जो अर्थ निहित रहता है उसका प्ररूपण 
१. "पंचहत्तरिए वासेद्दि अद्धनवमेद्दि य मासेहि सेसेहि'*“त्ति, पत्रसप्ततिवर्षेस सार्डाष्टमा- 

साधिकेषपु शेंषेसु श्रीवीरावतारः । द्वासप्ततिवर्षाणि च श्रीवीरस्यायुः। ओरवीर- 


निर्वाणाच्च त्रिभिव्॑षे सार्दधाष्टमासेइचतुर्थारकसमाप्तिः ।--कल्पसत्र सुबो ० । 
२. क& पा०, भा० १, ९० ७६-८२ । 
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गणधर करते है। अत: बीजपदोंके व्याख्याता होनेके कारण गणधर ग्रन्थकर्ता 
कहे जाते हैं । 

गणधरका कथन करते हुए लिखा' है--वे अक्षर-अनक्षरूूप सब 
भाषाओं में कुशल होते हैं । समवसरणमें स्थित सब जनोंको “यह हमारी भाषामें 
हमको समझाते हैं, इस प्रकार सबको विश्वासक्रारक होते हैं। और अपने भमखसे 
निकली हुई अनेक भाषाओंमेंसे जो श्रोता जिस भाषाका भाषी होता है उसके 
कान उसी भाषाका प्रवेश कराते तथा अन्य भाषाओंका निवारण करते हैं । 

किन्तु धवलाके * प्रारम्भमें वीरसेन स्वामोने भगवान्‌ महावीरके अतिशयोंका 
वर्णन करते हुए उनकी भाषाकी यह विशेषता बतलाई है कि एक योजन क्षंत्रमें 
बैठे हुए और अठारह महाभाषाओं तथा सात सौ लघुभाषाओंके भाषी प्राणियों- 
की भाषाके रूपमें परिणत होनेवाली उनकी भाषा होती है । तिलोयपण्णत्ति' 
आदियें भी ऐसा ही कहा है । किन्तु उक्त कथनमें इससे अन्तर प्रतीत होता हे । 
उसमें कहा है कि भगवान्‌के द्वारा कहे गये बीजपदोंको, जो अवश्य ही अनेक 
भाषा गर्भित होते हैं, गणधरदेव उपस्थित प्राणियोंको समझाते हैं और बे प्राणी 
उन्हें अपनी-अपनी भाषामें समझते हैं । अर्थात्‌ गणधरकी भाषा भी भगवान्‌की 
भाषाकी तरह सर्वभाषात्मकम होती है तथा गणघर जो जिस भाषाका भाषी 
हैं उसके कानमें वही भाषा जाने देते हैं । शेषको रोक देते हूँ । गणधरको इस 
विशेषताका समर्थन अन्यत्रसे नहीं होता । ए्वें० साहित्यके समवायांगमें तीर्थद्धुरके 
चौतीस अतिशयोंमें एक अतिशय यह हैं कि भगवान्‌ अर्द्धभागधी भाषाके द्वारा 





१. संखिंतसद्वरगणमणणतत्थावगमहेदुभूदाणेगलिंगसंगयं वीजपद॑ णाम। तेसिमणेयाणं 
वीजपदाणं दुवालसंगप्पयाणमटठारससत्तसयकुभाससरूवाणं परूवओ अत्थकत्तारों 
णाम । बीजपदणिलीणत्थपरूवयाणं दुवालसंगाणं कारओ गणहरभडारओ गंथकत्तारो, 
अब्भुवगमादों । पटखं. पु० ९, पृ८ १२७। '“परोवदेसेण विणा अक्खराणक्खर- 
सरूवासेसभासाकुसली समवसरणजणमेत्तरूज़धारित्तणेण अम्हम्हाणं भासाहि अम्हम्हाणं 
चेव कहदित्ति सब्वे्सि पच्चउप्पाआओ, समवसरणजणसोदिंदएसु सगमुहविणिग्गयाणेयन 
भासाणं संकरेण पवेसस्स विणिवारओ गणदहरदेवों गंथकत्तारों /--१५ १२८ । 
२ पटखं., प« १, १६ ६१। 

अट्ठरसमहाभासा खुल्लयभासासयाईं सत्त तहा। अक्ग्वरन्भगक्खरप्पयसण्णीजीवाण 
सयलभासाओ ।॥।९० १॥ एदासु' भासास' तालुवद॑तो टठन्क॑ठवावारे | परिहरिय एकककाल 
भव्वजणे दिव्वभासित्त ' ॥|९०२॥-। ति, प. ४, । *एकतयो&पि च सवनृभाषाः सोन्‍्तरनेष्ट- 


बहूइच कुमाषाः । अप्रतिपत्तिमपास्य च तत्त्वं बोधयति सम 'जिनस्थ महिम्ना ॥७०॥? 
--म० पु. १३ पर्व । 


३. “भगव॑ च णं अद्धमागहीए भासाए धम्ममाश्वखइ । सा वि णं अद्धमागही भासा भासि 
ज्जमाणी तेसिं सब्बेसि आइरियमणाइरियाणं दुपय-चउप्पय-मिय-पसु-पक्खि-सरिसिवाणां 
अप्पप्पणो हियसिवसुहददाए भासत्ताए परिणमइ ।' समव ०, ३५ । 


रे 
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धर्मका उपदेश देते हैं और वह अर्धभागधी भाषा समस्त आययं-अनायोंके दुपाये- 
चोपाये, मृग, पशु, पक्षी और सरीसुपोंके अपनी-अपनी भाषारूपसे परिणमन 
करती है। अर्थात्‌ ये तीर्थद्भुरका ही अतिणय है। 

किन्तु* तीर्थद्भुर गणधरकी अपेक्षा थोड़ा ही कथन करते हैं उसका 
द्ादशांगरूपमें विस्तार तो गणघर ही करते हैं। इसीसे गणधरके अभावमें भगवान्‌ 
महावीरकी वाणी केवल ज्ञान होनेके पदचात ६६ दिन बाद खिरी । इसका कथन 
जयघवलाके'* प्रारम्भमें वीरसेन स्वामीने किया है । 

ग्रन्थकर्ता गणधर तथा उत्तरोत्तरतंत्रकर्ता आचार्योंका कथन करते हुए 
वीरसेनस्वामीने प्रकृत षट्खण्डागमकी उत्पत्तिका पुनः संक्षिप्त कथन किया है । 
फिर आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और अर्थाधिकारके भेदसे पाँच उपक्रमोंका 
कथन करके निक्ष प, नय आदिका कथन किया है, जैसा कि ग्रन्थके आदिमें कथन 
करनेकी आगमिक परम्परा रही हैं। इस सबके पदचात्‌ कृति-अनुयोगद्वारका 
व्याख्यान आरम्म होता है । 

वेदना खण्डके' वेदनाकालविधानमें आयुकमंकी उक्ृष्ट बेदना सूत्रकारने देवायु 
और नरकायुका उत्कृष्ट बंध करनेवाले स्त्रीवेदी, पुरुषवेदी अथवा नपुंसकवेदी 
कर्मभूमिया पंचेन्द्रिय संज्ञी जीवके बतलाई है । उसका व्याख्यान करते हुए वीरसेन 
स्वामीने लिखा हैं कि यहाँ भाववेद लेना चाहिये । ऐसा न लेनेसे द्रव्यस्त्रीवेदके 
साथ भी नरकायुके उत्कृष्ट बन्धका प्रसंग आयेगा, किन्तु स्त्रियां छठे नरक तकका 
ही आयुबन्ध कर सकती हैं ।' 

इवेताम्बर परम्पराके अनुसार भी स्त्री यद्यपि मोक्ष जा सकती है किन्तु 
मरकर सातवें नरकमें उत्पन्न नहीं हो सकती । 

वर्गणाखण्डके कर्म-अनुयोगढ्वारमें ईयापिथकर्म और तप: कर्मका व्याख्यान 
करते हुए वीरसेन स्वामीने दोनोंके सम्बन्धमें बहुत अच्छा प्रकाश डाला है । तथा 
प्रयोगकर्म, समवदानकर्म, अधःकर्म, ईर्योॉपथकर्म, तपःकर्म और क्रियाकं, इन 
छह कर्मोका सत्‌ , संख्या, क्ष त्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व 
इन आठ अनुयोगोंके द्वारा ओधच और आदेशोसे कथन" किया है। उसमें बतलाया 
है कि देवों और नारकियोंमें प्रयोगकर्म, समवदानकर्म॑ तथा क्रियाकर्म होते हैं । 
१, 'जिणभणिइ चिचय सुत्त' गणहरकरणम्मि को विसेसोत्थ ?2। सो तदबिंक्खं भासइ न 
उ वित्थरओ सुय॑ किंतु ॥१११८॥ 'स तीथ॑झ्डरस्तदपेक्ष” गणधरप्रशञपेक्षमेव किल्चिदल्पं 


भाषते, न तु सर्व॑जनसाधारणं विस्तरतः समस्तमपि द्वादशाब्ञश्र॒तम्‌ , विशे" भा० 
२. के, पा", भा, १, ए? ७५ | 


३, पटखं., पु. ११, ए. ११४ | 
४, वही, पु, १३, पृ ४८-८८ । 
५. वही, पु. १३, १. ९१-१९६ । 
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तियंञज्चोंमें ईर्यापथकर्म और तपःकर्म नहीं होता, शेष चार कर्म होते हैं । मनुष्योंमें 
छहों कर्म होते हैं। इसका कारण यह है कि प्रयोगकर्म तेरहवें गुणस्थान तक सब 
जीवोंके होता है क्योंकि यथासम्भव मन, वचन और कायकी प्रवृत्ति तेरहवें गुण- 
स्थान पर्यन्त सब जीवोंके पाई जाती हैं। समवदानकर्म दसवें गुणस्थान तकके सब 
जीवोंके होता है क्योंकि यहाँ तकके सब जीवोंके किसीके आठ, किसीके सात और 
किसीके छ: कर्मोका निरन्तर बन्ध होता रहता है। अधघःकर्म केवल ओऔदारिक 
शरीरके आलम्बनसे होता है इसलिये उसका सद्भाव मनुष्य और तिय॑ज्चोंके 
होता है । ईर्यापथकर्म उपशान्तकषाय, क्षीणकषाय ओर सयोगकेवलीक होता है 
अतः वह भी मनुष्योंके ही संभव हैँ। क्रियाकर्म चौथे अविरतसम्यग्दृष्टि 
गुणस्थानसे होता है इसलिए वह चारों गतियोंमें सम्भव है । तपःकर्म छठे 
प्रमत्त संयत गुणस्थानसे होता है. अतः यह भी मनुष्योंके ही संभव हैँ । इस प्रकार 
काफी प्रकाश डाला है । 

इसी खण्डके प्रकृति! अनुयोगद्वारमें प्रसंगवश शब्दकी गतिका वर्णन करते 
हुए दो-एक ऐसी बातें कहीं हैं जो अन्यत्र हमारे देखनेमें नहीं आईं । धवलाकारने 
लिखा है--शब्दपुद्रलकू अपने उत्पत्तिप्रदेशे उछलकर दसों दिशाओंमें जाते 
हुए उत्कृष्टरूपसे लोकके अन्त भाग तक जाते हें । यह बात सुूत्रके अविरुद्ध 
व्याख्याता आचार्यबचनोंसे जानी जाती हैँ। तथा सभी शब्द लोकपयंत नहों 
जा पाते, थोड़े जा पाते हैं । धीरे-धीरे वे घटते जाते हैं । तथा सभी शब्द एक 
समयमें ही लोक पर्यन्त नहीं जाते हैं । कुछ शब्दपुद्वल दो समयसे लेकर अन्तमुंहूर्त 
कालमें छोक पर्यन्त जाते हैं। शब्दोंके इस प्रकार गमनक तथा उनके 'सुनाई 
देनेके समर्थनमें धवलाकारने दो प्राचीन गाथाएं भी उद्धत की हैं । दोनों ही 
गराथाए शब्दके सम्बन्धमें वर्तमान आविष्कारोंकी दृष्टिसे अपना विज्लेष महत्त्व 
रखती हैं । 

षट्खण्डागममें श्रुतज्ञानावरणीय कर्मकी उतनी ही प्रकृतियाँ बतलाई हैं 
जितने मूल अक्षर और उनके संयोगसे निष्पन्न अक्षरोंका प्रमाण होता है। संयोगी 
अक्षरोंका प्रमाण साधनेके लिये सूत्रकारने जो गणित-गाथा दी है उसका" 
व्याख्यान करते हुए धवलाकारने सत्ताईस स्वर, तेतींस व्यंजन और चार योगवाह 





१. पटख॑. पु, १३, ९. २२२-२२४ । 

२. 'पभवच्चुदस्स भागा वटठाणं णियमसा अणंता दु। पढमागासपदेस विदियम्मि 
अणंतग़ुणद्वीणा ॥२।॥।'--वही, ५९ २२३ | 

३, “भासागदसमसेडिं सदं जदि सुणादि मिस्सय॑ सुणदि । उस्सेडिं पुण सद्‌र्द सुणेदि 
णियमा पराघादे ॥३॥?--४० २२४ । 

४. पट. प. १३, पृ, २४९-२६० । 
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इन चौंसठ मलवर्णोंके संयोगी अक्षरोंकों निष्पन्न करके बतलाया है । तथा उनकी 
संख्या निकालनेके सम्बन्धमें कई गणित-गाथाए उद्धृत की हैं । 

श्रुतज्ञानावरणके भेदोंके सम्बन्धसे श्रुत ज्ञाकेक बीस भेदोंका निरूपण भी 
महत्त्वपूर्ण है । इसी तरह अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानका कथन 
भी अपना महत्त्व रखता है । 

वर्गणाप्ररूवषणा अनुयोगद्वारमें २३ वर्गणाओं 'का कथन भी महत्त्वपूर्ण हे । 
वर्गणाओंके सम्बन्धमें इतना ठोस कथन अन्यत्र नहीं पाया जाता । उनमें भी 
प्रत्येकशरी रद्रव्यवर्गणा,  वादरनिगोदद्रव्यवर्गणा, और सुक्ष्मनिगोदद्रव्यवर्गणा 
विशेष उल्लेखनीय हैं । 

वर्गणाद्रव्यसमुदाहारके चौदह अनुयोगद्वारोंमेंसे सूत्रकारने केवल दो ही 
अनुयोगद्वारोंका कथन किया है । छेष बारहका कथन धवलाकारने किया है । 

इन तेईस वर्गणाओंमें एक आहारवगंणा भी है । औदारिक, वैक्रियिक ओर 
आहारक शरी रके योग्य पुद्वलस्कन्धोंकी आहार द्रव्यवगंणा संज्ञा है। इसी खण्डके 
उत्नलिका नामक अधिकारमें सूत्रकारने आहारबद्रव्यवगंणाका उक्त लक्षण 
कहा है । उसका व्याख्यान करते हुए धवलाकारने लिखा है-आहारशरीरवग्गंणा- 
के भीतर कुछ वर्गणाएं औदारिक शरीरके योग्य हैं, कुछ बर्गणाए' वेक्रियिक- 
शरीरके योग्य हैं और कुछ वर्गणाएं आहारक शरीरके योग्य हैं । इस प्रकार 
आहारशरोरवर्गणा तीन प्रकार की हैं। इस पर यह शंका की गई कि यदि इन 
तीनों शरीरोंकी वर्गगाएं अवगाहनाभेदसे और संख्याभेदसे अलग-अलग हैं तो 
आहारद्रव्यवगंणा एक ही क्‍यों कही ? इसका उत्तर धवलाकारने यह दिया है 
कि उन तीनोंके बीचमें अग्राह्मयवर्गंणाके ढ्वारा अन्तर नहीं है। अर्थात्‌ जेसे आहार- 
बर्गणा और तेजोद्रव्यवर्ग णा, तेजोद्रव्यवर्गणा और भाषावगंणा आदिके वीचमें 
अग्राह्मवर्गणाके द्वारा अन्तर हैं वेसा अन्तर ओऔदारिकशरी रवर्गणा, वैक्रियिक 
शधरीरवर्गगा और आहारकशरीरवर्गणाके बीचमें नहीं हैं इसलिए भाहार 
द्रव्यवर्गणा एक ही हैं। कर्मप्रकृति, और कमंचृणिमें भी उक्त तीनों शरीरोंके 
प्रायोग्य वर्गणाओंके बीचमें अग्राह्मवर्गणा नहीं बतलाई हैं । किन्तु विशेषावश्यकमें 
बतलाई हैं । उसके पश्चातसे १वेताम्बर परम्पराके पंचसंग्रह आदिमें तथा टीका- 
ग्रन्थों ओर चूर्णियोंमें विशेषावश्यकभाष्यकी परम्परा प्रवरतित देखी जाती है । 
१. पट, पु. १३ ए., २६१-२७९ 
२. पटखं, पु, १४, ९, ५४-१३१४ । 
३० पटख, पु १४, ९,५४७ । 
४. 'इद चूर्णिकृदादय: औदारिकवैक्रियाहारकशरीरप्रायोग्याणां वर्गंणानामपन्तरालेडग्रहण- 

वर्गणा नेच्छन्ति पर जिनभद्रगणिक्षमश्रमणादिभिरिष्यन्त इति तन्मतेनोक्ता । 

--कर्मप्र. टी., बन्च-, ए. ४५ । 
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प्रत्येकशरी रवर्गणा और बादरनिगोदवर्गणाके सम्बन्धपें कुछ मोटी बातें 
इस प्रकार हैं-- 

एक जीवके एक शरीरमें जो कर्मं-नोकर्म स्कन्ध संचित होता है उसकी 
प्रत्येकशरी रवर्गणा संज्ञा हैं। यह प्रत्येकशरीर, पृथ्वीकायिक, जलकायिक, 
अग्निकायिक, वायुकायिक, देव, नारकी आहारकशरीरवाले प्रमतसंयत और 
केवली जिनके होता हैं। इनको छोड़कर बाकी जितने संसारी जीव हैं उनका 
दरीर या तो निगोदजीवोंसे प्रतिष्ठित होनेके कारण सप्रतिष्ठित प्रत्येकरूप 
होता है या स्वयं निगोद रूप होता है । हाँ, जो प्रत्येकबनस्पति निगोद रहित 
होती है वह इसका अपवाद है । यहाँ प्रश्न होता हैं कि जब मनुष्योंका शरीर 
निगोदिया जीवोंसे प्रतिष्ठित माना हैं तो आहारकशरीरी, संयोगकेवली और 
अयोगकेवली अवस्थामें मनुष्यका शरीर निगोदिया जीवोंसे रहित कैसे हो 
जाता है ? 

इसका समाधान करते हुए लिखा है कि जिस प्रमत्तसंयत मुनिके आहारक 
शरीर उत्पन्न होता हैं उसका जो ओऔदारिक दरीर है वह तो निगोदिया जीवोंसे 
युक्त ही होता है किन्तु उसके जो आहारक शरीर उत्पन्न होता है उसमें निगो- 
दिया जीव नहीं रहते । इसी प्रकार जब वह मनुष्य बारहवें गुणस्थानमें पहुँचता 
है तो उसके शरीरमें जो निगोदिया जीव रहते हैं उनका क्रमसे अभाव होता जाता 
है क्योंकि घ्यानसे निगोदिया जीवोंकी उत्पत्ति और स्थितिके कारण हट जाते हैं । 
इसपर यहाँ शंका की गई हैं कि जो व्यक्ति ध्यानके द्वारा अपने शरीरमें बसनेवाले 
निगोदिया जीवोंका संहार कर डालता है वह मोक्ष कैसे प्राप्त करता है ? इस 
प्रसंगसे संक्षेपमें जैनो अहिसाका स्वरूप धवलाकारने' बतलाया हूँ । और प्रमाण 
रूपसे कुछ उद्धरण भी दिये हैं । 

बादरनिगोदवर्गणाका व्याख्यान करते हुए धवलाकारने एक सेचीयवक्‍्खा- 
णाइरिय * प्ररूपित कथनका उल्लेख किया है । सेचीयव्याख्याचार्य कौन थे, यह 
जाना नहीं जा सका। शायद सिचीय' शब्द अशुद्ध हो । 

इस तरह वर्गणाखण्डके अन्त भागमें वर्गणाओंका व्याख्यान अनेक दृष्टियोंसे 
मोलिक है । और जो यहाँ हैं वह अन्यत्र नहीं । 

सत्कर्मान्तर्गत शेष अट्ठारह अनुयोगोंका परिचय-- 

यह हम पहले लिख आये हैं कि भूतबलि प्रणीत षट्खण्डागमका छठा खण्ड 
महाबन्ध है। धवलाकारने उसपर कोई टीका नहीं लिखी । केवल आदिके पांच 
खण्डों पर ही धवला-टीका लिखी है। मगर षद्खण्डागम नामको सार्थक रखनेके 
१. षट०७ पु, १४, ९. ८९-९० । 
२. “''टठाणपरूवणं सेचीयवक्‍्खाणाइरियपरूबिंद वत्तश्स्सामो--प० १०१ | 
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लिये उन्होंने महाबन्धके स्थानमें एक सत्कर्म नामक छठा खण्ड रचकर दोष पाँच 
खण्डोंमें शामिल कर दिया । षट्खण्डागमके परिचयमें यह बतलाया है कि महा- 
कर्मप्रकृतिप्राभूतके चौबीस अनुयोगद्वारोंमेंसे आदिके छे अनुयोगद्वारोंको लेकर 
बट्खण्डागमकी रचना की गई है । अतः शेष अठारह अनुयोगद्वारोंका साधारण 
परिचय वीरसेनस्वामीने अपने इस सत्कर्म नामक खण्डमें किया है और उसका 
आधार वप्पदेवकृत व्याख्याप्रशप्ति नामक छठा खण्ड था। इन्द्रनन्दिने अपने 
श्रुतावतारमें" ऐसा ही लिखा है । 

सत्कर्मका आरम्भ करते हुए वीरसेन स्वामीने लिखा है कि 'भृतबलि भट्टारकने 
यह सूत्र देशामर्शक रूपसे लिखा है, अतः इस सूत्रसे सूचित शेष अठारह अनियोग- 
द्वारोंका कुछ संक्षेपसे प्ररूपण करता हूँ । दोष अठारह अनुयोगद्वारोंके नाम इस 
प्रकार हैं--निबन्धन, प्रक्रम, उपक्रम, उदय, मोक्ष, संक्रम, लेश्या, लेश्याकर्म, 
लेद्यापरिणाम, सातासात, दीघेहस्व, भवधारणीय. पुद्गलात्म, निषत्त-अनिषत्त, 
निकाचित, अनिकाचित, कमंस्थिति, पश्चिम स्कन्‍्ध और अल्पबहुत्व । 

७. निबनन्‍्धन--इस अनुयोगद्वारकी आवश्यकता बतछाते हुए लिखा है कि 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके द्वारा कर्मोका कथन किया जा चुका है और उनके 
कारणभूत मिथ्यात्व, असंयम, कपाय ओर योगका भी कथन किया जा चुका है । 
अब उन कर्मोंका व्यापार बतलानेके लिये निबन्धन अनुयोगद्वार आया है । 


इसमें बतलाया है कि ज्ञानावरणकर्म सब द्रव्योंमें निबद्ध हैं क्योंकि उसका 
एक भेद केवलज्ञानावरण केवलज्ञानका विरोधी है और केवलज्ञान त्रिकालवर्ती 
अनन्त पर्यायोंसे पूर्ण छ द्र॒व्योंको जानता है । किन्तु ज्ञानावरण सब पर्यायोंमें निबद्ध 
नहीं है क्योंकि ज्ञानावरणके भेद मतिज्ञानावरणादि सब द्रव्योंको नहीं जानते और 
न सब पर्यायोंको जानते हैं । 

दर्शनावरणकर्म आत्मामें ही निबद्ध है। यदि ऐसा नहीं माना जायगा तो 
दर्शन और ज्ञान एक हो जायेगे । वेदनीयकर्म सुख व दुःखमें निबद्ध है। मोहनीय- 
कर्म आत्मामें निबद्ध है क्योंकि जीवके सम्यक्त्व और चारित्र गुणको घातना उसका 
स्वभाव हैं। आयुकर्म भवसे निबद्ध है क्योंकि भवधारण करना उसका लक्षण है । 
नामकर्मका विणाक पुदूगलनिबद्ध भी है, जीवनिबद्ध भी है और क्षेत्रनिबद्ध भी 
हैं । इसलिये वह तनसे निबद्ध हैं। गोत्रकर्म आत्मासे निबद्ध है और अन्तराय 





१० श्र॒त्वा तयोइच पाइवें तमशेष॑ वष्पदेवगुरु: ।।१७३॥ अपनीय महाबन्ध॑ पटखण्डाच्छेष- 
पन्‍्चखण्डे तु। व्याख्याप्रश्नप्ति च पष्ठ॑ खण्ड च तत: संक्षिप्प ॥१७४॥ पण्णां 
खण्डानामिति निष्पन्नानां'*''* '।*“'ब्याख़्याप्रशप्तिमवाप्य पूर्वघट्खण्डतस्ततस्त- 
स्मिनू । उपरितमबन्धनाइधिकाररष्टादशविकल्पै: । १८०॥ सत्कर्मनामपेयं पष्ठं खण्ड 
विधाय संक्षिप्य । इति षण्णां खण्डानां भ्रन्थसह्रोद्विसप्तत्या ॥१८१॥/--श्र्‌ ताव* । 
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कर्म दानादिसे निबद्ध है। इसी प्रकार उत्तरप्रकृतियोंमें भी निबद्धताका विचार 
किया है । 

अन्तमें वीरसेन स्वामीने लिखा” हँ--“इस अनियोगद्वारमें इतनी ही प्ररूपणा 
की गई है क्योंकि शेष अनन्त पदार्थ विषयक निबन्धनके उपदेशका अभाव है ।' 


८. प्रक्रम--यहाँ यह बतला देना उचित होगा कि प्रत्येक अनुयोगद्वारके 
आरम्भमें प्रथम निक्षेप-योजना की गई है। जैसे प्रक्रमके छे भेद किये हैं--नाम 
प्रक्रम, स्थापना प्रक्रम, द्रव्य प्रक्रम, क्षेत्र प्रक्रम, काल प्रक्रम और भाव प्रक्रम । फिर 
प्रत्येकका स्वरूप बतलाकर यह स्थिर किया हैँ कि यहाँ कर्म प्रक्रमका प्रकरण हैं 
अत: वही लेना चाहिये । अतः यहाँ कार्मणपुद्‌गलप्रचयको प्रक्रम कहा है । 


शंकाकारने शंका की है कि कर्मसे ही कर्मकी 5त्पत्ति होती है अकमंसे कर्म 
की उत्पति नहीं हो सकती ? धवलाकारने इसका विरोध करते हुए सांख्यके 
सत्कारणवादका खण्डन किया हें। और अन्‍न्तमें सप्तभंगकी योजना की है । 
पश्चात्‌ वस्तुको विनाशस्वभाव मानने वाले बोद्धका खण्डन करके वस्तुको उत्पाद- 
व्यय-प्रो्यात्मक सिद्ध किया है। फिर मूर्त कर्मोंका अमूर्त जीवके साथ सम्बन्ध 
कैसे होता है, इसका समाधान करते हुए प्रक्रमके तीन भेद किये हँ--प्र कृति प्रक्रम 
स्थिति प्रक्रम और अनुभाग प्रक्रम । फिर उनका वर्णन किया है। अन्तमें अल्प- 
बहुत्वका कथन करके लिखा है, यह निक्षेपाचार्यका * उपदेश है । 


९.. उपक्रम--प्रक्रम और* उपक्रममें अन्तर बतलाते हुए लिखा है कि 
प्रक्रम अनुयोगद्वार प्रकृति, स्थिति और अनुभाग रूपसे बन्धको प्राप्त होनेंवाले 
प्रदेशाग्रंका कथन करता है । परन्तु उपक्रम अनुयोगद्वार बन्ध होनेके द्वितीय 
समयसे लेकर सत्व रूपसे स्थित कर्मपुद्गलोंके व्यापारका कथन करता है । 

उपक्रमके चार भेद किये हैं--प्रकृतिबन्धनउपक्रम, स्थितिबन्धन- 
उपक्रम, अनुभागबन्धनउपक्रम और प्रदेशबन्धनउपक्रम । और लिखा" है 
कि 'संतकम्मपयडिपाहुड' में जैसा कथन किया है वेसा कर लेना चाहिए । इसपर 
१. 'एवमेत्थ अणिओगददारे एत्तियं चेव परूविदं, सेसअग॑तत्थविसयउवदेसाभावादों ।” 

--पटखं॑, पु. १५, पृ. १४। 








२. 'एसो णिक्खेंबाइरियडवए्सो--पु. १५, प्‌. ४० । 

३० 'पक्‍कम-उवक्कमा्णं को भेदों ? पयडि-टिठदि-अणुभागेसु दुक्‍्कमाणपदेसग्गपरूजणं 
पक्‍कमो कुणइ, उवकक्‍्कमों पुण बंध-विदिय-समयहुडिसंतसरूवेण ट्ठिदकम्मपोग्गलाणं॑ 
वावार॑ परूवेदि ।-पु. १५, ए. ४२ ' 

४. “एत्थ पदेरसि चदण्णमुवक्कमाणं जहा संतकम्मपयडिपाहुडे परूविद॑ तहा पारूवेयन्वं। 
जहा महाबंधे परूविंदं तहा परूवणा एत्थ किण्ण कीरदे ? ण, तस्स पढमसमयबंधम्मि 
चेव वावारादो'--पु. १५, 7७, ४३ | 
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यह शंका की गई कि महाबन्धमें जेसा कथन किया गया हैं वैसा कथन यहाँ क्‍यों 
नहीं करना चाहिए? उसके समाधानमें कहा गया है कि महाबन्ध तो प्रथम 
समयमें होनेवाले बन्धमात्रका कथन करता है। उसका कथन करना यहाँ योग्य 
नहीं हैं। चूंकि उपक्रम बन्धनके प्रथम समयके पद्चात्‌ सत्वरूपसे स्थित 
कर्मपुद्गलोंमें होनेवाले व्यापारका कथन करता है। अतः यहाँ उदीरणा और 
उपशमका कथन किया हैं। उदयावलीको छोड़कर आगेकी स्थितियोंमें अवस्थित 
कर्मप्रदेशोंको उदथावलीमें निक्षिप्त करनेको उदीरणा कहते हैं । इसका बहुत 
विस्तारसे कथन किया है । 

इसमें एक बात उल्लेखनीय यह है कि क्षीणकषाय गुणस्थानमें निद्रा-प्रचला- 
का उदय न माननेवालोंके मतका निर्देश किया है | कर्मप्रकृतिकार* इसी मतको 
माननेवाले हैं । 


उदीरणाके पश्चात्‌ उपशामनाका कथन है, जो यतिवृषभके चूर्णिसृत्रोंकी 
अनुकृति है। लिखा है--कर्म-उपशामनाके दो भेद हैं--करणोपशामना और 
अकरणोपशामना । अकरणोपशामनाके दो नाम हँ--अकरणोपशामना और 
अनुदीणोपशामना । कर्मप्रवादमें उसका विस्तारसे कथन किया है। करणो- 
पशामनाके भी दो भेद हैं--देशकरणोपशामना और सर्वकरणोपशामना । सर्व॑- 
करणोपशामनाके दो नाम और भी हैं--गुणोपशामना और प्रशस्तोपशामना । 
इस सर्वकरणोपशामनाकी प्ररूपणा 'कसायपाहुड' में करेंगे। देशकरणोपशामनाके 
अन्य भी दो नाम हैं--अगुणोपशामना और अप्रशस्तोपशामना । उसीका यहां 
प्रकरण हैँ । अप्रशोस्तोपशामनाके दुवारा जो प्रदेशाग्र उपशान्त होता है उसमें 
उत्कर्षण भी हो सकता है, अपकर्षण भी हो सकता है तथा अन्य प्रकृतिरूप 
संक्रमण भी हो सकता है किन्तु उसका उदय नहीं हो सकता । इस अप्रशस्त 
उपशामनाका कथन स्वामित्व, कार आदि अनुयोगोंके दुवारा किया गया है । 

१०. उदय--इस अनुयोगद्वारमें कर्मोके उदयका कथन है । उदयके चार 
भेद किये हैं--प्रकृति उदय, स्थिति उदय, अनुभाग उदय ओर प्रदेश उदय। 
फिर प्रत्येकके मूल प्रकृति और उत्तर प्रकृतिको अपेक्षा दो-दो भेद करके उनका 
कथन अनुयोगोंके द्वारा किया है । 

११. मोक्ष--कर्मद्रव्यमोक्षेके चार भेद किये हैं--प्रकृति मोक्ष, स्थिति 


१. 'खीणकसायम्मि णिद्दापयलाणमुदीरणा णत्थि त्ति भर्णताणममिप्पाएण!” पु, १५, 
प्‌. ११० । 

२. “इंदियपज्जत्तीए दुसमयपज्जत्तगाए [उ] पाउंग्गा। णिद्दापयलाणं खीणरागखवगे 
परिच्चज्ज ।|१८।॥।--क« प्र., अ ४ । 

३. पु. १५, ९. २७५--२७६ । 
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मोक्ष, अनुभाग मोक्ष और प्रदेश मोक्ष । प्रकृति मोक्षके दो भेद हैं--मलप्रकृति 
मोक्ष और उत्तरप्रकृति मोक्ष । उनमें भी प्रत्येकके दो भेद हैं--देशमोक्ष और 
सर्वमोक्ष । किसी कर्मप्रकृतिका निर्जराकों प्राप्त होना अथवा अन्य प्रकृतिरूपसे 
संक्रान्त होना प्रकृति मोक्ष है। इसका अन्तर्भाव प्रकृति उदय और प्रकृति 
संक्रममें होता है । अपकर्षणको प्राप्त हुई, उत्कर्षणको प्राप्त हुई, अन्य प्रकृतिमें 
संक्रान्त हुई और अधः:स्थितिके गलनेस निर्जराको प्राप्त हुई स्थितिका नाम 
स्थितिमोक्ष है । इसी तरह अपकर्षणको प्राप्त हुए, उत्कर्षणको प्राप्त हुए, अन्य 
प्रकृतिमें संक्रान्‍्त॒ हुए अधःस्थिति गलनसे निर्जराको प्राप्त हुए अनुभागकों 
अनुभाग मोक्ष कहते हैं । अध:स्थिति गलनके दूवारा प्रदेशोंकी निर्जरा होनेको 
और प्रदेशोंका अन्य प्रकृतियोंमें संक्रमण होनेको प्रदेश मोक्ष कहते हैं । जीव और 
कर्मका पृथक हो जाना मोक्ष है । सम्यग्दर्शन, सम्परज्ञान ओर सम्यकचारित्र ये 
मोक्षके कारण हैं। समस्त कर्मोसे रहित, अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्तवीर्य, 
चारित्र, सुख, सम्यक्त्व भादि गुणोंसे पूर्ण, निरामय, नित्य, निरजंन और कृत 
कृत्य जीवको मुक्त कहते हैं। इनका कथन निक्षेप, नय, निरुक्ति और 
अनुयोगद्वारोंस करना चाहिये । 

१२. संक्रम--इस अनुयोगद्वारमें कर्म संक्रमका कथन है । उसके चार भेद 
हैं--प्र कृति संक्रम, स्थिति संक्रम, अनुभाग संक्रम और प्रदेश संक्रम । एक प्रकृति- 
का अन्य प्रकृतिरूपमें संक्रमण होनेको प्रकृतिसंक्रमण कहते हैं । यह संक्रम मूल- 
प्रकृतियोंमें नहीं होता । तथा बन्धके होने पर संक्रम होता है । बन्धके अभावनभें 
संक्रम नहीं होता । इत्यादि रूपसे संक्रमका कथन विस्तारसे किया है क्योंकि 
कसायपाहुड और उसके चणिसूत्रोंमें संक्रमका विस्तृत वर्णन मिलता है । 


१३. लेइ्या--इस अनियोगद्वारमें लेश्याका कथन है । लेश्याके मुख्य दो 
भेद हँ---द्रव्यलेशया और भावलेश्या। चक्षुके द्वारा अहण करने योग्य पुद्वल- 
स्कन्धोंके रूपको द्रव्यलेश्या कहते हैं । उसके छे भंद हैं--कृष्ण, नील, कापोत, 
पीत, पद्म, शुक्ल । भ्रमर आदिके कृष्ण लेश्या है, नीम, केला, आदिके पत्तोंके 
नीललेदया है। कबूतर आदिके कापोत लेश्या है। जपाकुसुम आदिकी पीतलेश्या 
है । कमल आदिके पद्‌म लेदया है और हंस वगैरहके शुक्ल लेश्या है क्योंकि इनका 
रंग इसी प्रकारका होता है । 

मिथ्यात्व, असंयम, और कषायसे अनुरक्त मन, वचन, कायकी प्रवृत्तिको 
भावलेश्या कहते हैं । इसी लेश्याके कारण जीव कर्मपुदूगलोंसे बद्ध होता है। 
उसके भी द्रव्यलेद्याकी तरह ही छे भेद हैं । इन्हींका संक्षिप्त कथन है । 

१४. लेइया कर्म---इस अनियोगद्वारमें प्रत्येक लेदयावाले जीवका कर्म-क्रिया 
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बतलाई है । यथा---कष्णलेश्या वाला प्राणी निरदंय, झगड़ालु, चोर, व्यभिचारी 
आदि होता है । नीललेदया वाला विवेकरहित, बुद्धिहीन घमंड़ी, मायाचारी आदि 
होता है। कापोतलेश्यावाला दूसरोंका निन्दक, अपना प्रशंसक तथा कर्च्तन्य 
अकत्त व्यके ज्ञानसे रहित होता है। तेजोलेइदयावाला अहिंसक, सत्यभाषी, और 
स्वदारसन्तोषी होता है । पद्मलेश्यावाला तेजोलेश्यावालेसे और शुक्ललेश्यावाला 
पद्मलेश्यावालेसे भी अधिक सच्चा, अहिसक और संयमी जीवन वाला होता है । 
यह भावलेश्याकी अपेक्षा जानना चाहिए । 

१५, लेद्यापरिणाम--कौन लेश्या, कितनी वृद्धि अथवा हानिके द्वारा 
किस लेश्याव्प परिणमन करती है इसका कथन इस अनुयोगद्वारमें है। जैसे 
कृष्णलेदयावाला जीव यदि और भी संक्लेशरूप परिणामोंको करता है तो वह 
अन्यलेश्याढ्प परिणमन न करके कृष्णलेश्यामें ही रहता है। इसी तरह शुक्ल- 
लेश्या वाला जीव यदि और भी अधिक विशुद्ध परिणामोंको करता है तो वह 
शुक्ल लेश्यामें ही रहता है, अन्यरूप परिणमन नहीं करता । किन्तु मध्यकी चार- 
लेहया वाले जीव हानिया वृद्धिके होनेपर अन्य लेश्यारूप भी परिणमन कर 
सकते हैं । इन्हीं बातोंका कथन इस अनुयोगद्वारमें हैं। यह सब कथन भाव- 
लेश्याकी अपेक्षासे है । 

१६. सात्तासात--सात और असातका कथन समुत्कीर्तना, अर्थपद, पद- 
मीमांसा, स्वामित्त और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारोंस किया गया है । सात और 
असातके दो भेद किये हैं--एकान्तसात, अनेकान्त सात, एकान्त असात अने- 
कान्त असात । सातारूपसे बांधा गया जो कर्म संक्षेप और प्रतिक्षेपसे रहित होकर 
साता रूपसे बेदा जाता है उसे एकान्त सात कहते हैं । इससे विपरीत अनेकान्त 
सात है। इसी तरह जो कर्म असाता स्वरूपसे बांधा जाकर संक्षेप व प्रतिक्षेपसे 
रहित होकर असातरूपसे वेदा जाता है उसे एकान्त असात कहते हैं । इससे विपरीत 
अनेकान्त असात है । आगे इन्हींके स्वामित्व आदिका कथन किया है । 

१७. दीघंह्डस्व--इस अनुयोगद्वारमें दीर्घध और हस्वका कथन करते हुए 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशकी अपेक्षा प्रत्येकके चार भेद किये हैँ । यथा- 
प्रकृति दीघ॑, स्थिति दी्घ, अनुभाग दीर्घ, प्रदेश दीर्घ। आठों प्रकृतियोंका बन्ध 
होनेपर प्रकतिदी्ध और उससे कमका बन्ध होनेपर नोप्रकृतिदीर्घ होता है । 
सत्त्वकी अपेक्षा, आठ प्रकृतियोंका सत्त्व होनेपर प्रकृतिदीध॑ और उससे कमका 
सत्त्व होनेपर नोप्रकृतिदीर्ध होता है। उदयकी अपेक्षा आठ प्रकृतियोंकी उदीर्णा 
होनेपर प्रकृतिदीर्ध और उससे कमको उदीर्णा होनेपर नोप्रकृतिदीर्ध होता है । 
इसी तरह जिस-जिस कर्मकी जितनी उत्कृष्ट स्थिति है उसका बन्ध होनेपर 
स्थितिदीधं और उससे कम स्थितिका बन्ध होनेपर नोस्थितिदीघं हैं । इसी 
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तरह अनुभाग ओर प्रदेशमें भी जानना चाहिये । हस्वमें उससे विपरीत समझना 
चाहिये । अर्थात्‌ एक-एक प्रकृतिका बन्ध करनेवालेके प्रकृतिहस्त है और उससे 
अधिकका बन्ध करनेवालेके नोप्रकृतिहस्व है । इस प्रकार दीर्घ और हृस्वका 
कथन किया है । 

१८, भवधारणीय--भवके तीन भेद बतलाये हैं--ओघ भव, आदेस भव 
और भवग्रहण भव। उनमेंसे इस अनुयोगद्वारमें भवग्रहण भवका कथन कुछ 
पंक्तियोंमें किया है । भुज्यमान आयुको निर्जीण करके जिसके नवीन आग कर्मका 
उदय हुआ है उस जीवके प्रथम समयमें होनेवाले परिणामको अथवा पुराने शरीर- 
को त्यागकर नया शरीर धारण करनेको भवग्रहण भव कहते हैं। भवका घारण 
केवल आयुकर्मके द्वारा होता है । अन्य कर्मोंका यह काम नहीं हैं । 

१९. पोग्गल अत्त-( पुद्गलात्त )--भात्त” का अर्थ है 'गृहीत' | अतः 
गृहीत पुदुगलोंको 'पुद्गलात्त' कहा है । वे पुदूगल छे प्रकारसे गृहीत किये जाते 
हैं--भ्रहणसे, परिणामसे, उपभोगसे आहारसे, ममत्वसे ओर परिग्रहसे | हाथ 
अथवा पैरसे जो पुदुगल ग्रहण किये जाते हैं वे ग्रहणसे आत्त पुद्गल हैं । मिथ्यात्व 
आदि परिणामोंसे गृहीत पुदू्गल परिणामसे आत्त पुदुूगल हैं। उपभोग रुपसे 
अपनाये गये सुगंध, ताम्बूल आदि पृद्गल उपभोगसे आत्त पुदुगल हैं। खान-पान- 
के द्वारा अपनाये गये पुदूगल आहारसे आत्त पुद्गल हैं। अनुरागसे गृहीत पुद्गल 
ममत्वसे आत्त पुदूगल हैं। और आत्माधीन जो पुदुगल हैं वे परिग्रहमे आत्त 
पुद्गल हैं । यही इसमें कथन है । 

२०. निधत्त-अनिधत्त--जो प्रदेशाग्र उदय, संक्रमके अयोग्य है किन्तु 
उत्कर्षण और अपकर्षणके योग्य होता है उसको निघत्त कहते हैं । शेषको अनिषत्त 
कहते हैं । कहाँ किस कर्मसे प्रदेशाग्र निधत्त और अनिधत्त हैं, इसका कथन कुछ 
पंक्तियोंके द्वारा किया है । 

२१. निका चित-अनिकाचित--जो प्रदेशाग्र . उत्कर्पण, अपकर्षण, 
संक्रम और उदयके अयोग्य होता है उसे अनिकाचित और शेषको निकाचित कहते 
हैं । इसीका कथन इस अनुयोगद्वारमें कुछ पंक्तियोंके दृवारा किया है । 

२२. कर्मेस्थिति---इस अनुयोग दुवारमें कर्मस्थितिके लक्षणमें नागहस्ती 
और आर्यमंक्षुका' मतभेद बतलाया है। नागहस्ती क्षमाश्रमणके मतसे जधन्य 


१. कम्मटिठदि क्ति अणियोगद्ारम्हि भण्णमाणे वे उवदेसा होंति--जहण्णुक्कस्सटिठ्दीण् 
पमाणपरूवणा कम्मटिठिदिपरूवणे त्ति णागहत्थिखमासमणा मभर्णति । अज्जमंखु- 
खमासमणा पुण कम्मटिंठदिस॑चिदसंतकम्मपरूवणा कम्मटिठदिपरूवणे त्ति भणंति । 
एवं दोहि उव्ेसेद्दि कम्मटिठिदिपरूवणा कायव्बा। एवं -कम्मटिठिदि त्ति समत-- 
मणिभोगद्दार !---पट्खं०, पु० १६, 7४० ५१८ । 
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और उत्कृष्ट स्थितियोंके प्रमाणकी प्ररूपणाको कर्मस्थितिप्रर्पणा कहते हैं। और 
आर्यमंक्षु क्षमाश्रमणका कहना है कि कर्मस्थित संचित सत्कर्मकी प्ररूपणाको 
कर्मस्थितिप्रर्पणा कहते हैं । वीरसेनस्वामीने दोनों ही मतोंसे कर्मस्थितिप्ररूपणा 
करनेकी सम्मति देकर ही अनुयोगदुवार समाप्त कर दिया हैं । 


२३. पछ्दिचम भवस्कन्ध--इसके सम्बन्धमें वीरसेनस्वामीने इतना ही 
लिखा है कि जीवका जो अन्तिम भव है, उस अन्तिम भवमें उस जीवके सब 
कर्मोंकी बन्ध मार्गगा, उदय मार्गगा, उदीरणा मा्गणा, संक्रम मार्गगा और 
सत्कर्म मार्गणा ये पांच मार्गणाएँ पद्दिचम स्कन्‍्ध अनयोगदुवारमें की जाती हैं । इन 
पांच मार्गणाओंकी प्ररूपषणा करनेके पदचात्‌ उस जीवके अन्य प्ररूपणा करनी 
चाहिये ।' अतः उन्होंने केवलिसमुद्धातका वर्णन करके पश्चात्‌ मुक्तिप्राप्ति 
परयन्त क्रियाओंका साधारण-सा कथन किया है। 


मोक्ष-अनुयोगके पश्चात्‌ एक संक्रमका ही वर्णन विस्तारसे किया गया है । 
होष अनुयोगढ्वारोंका तो बहुत ही साधारण-सा कथन किया है। सम्भवतया उनके 
सम्बन्धमें उस समय अधिक जानकारी प्राप्त नहीं थी । 


२४. अल्पबहुत्व--इस अन्तिम अनुयोगद्वारका कथन कुछ विस्तारसे किया 
है, क्‍योंकि उसके सम्बन्धमें नागहस्ती और आयमंक्षु दोनोंके उपदेश प्राप्त थे । 
अनुयोगद्वारका आरम्भ करने हुए वीरसेन स्वामीने लिखा है--'नागहस्ती भट्टारक 
अल्पबहुत्व अनियोगदुवारमें सत्करंकी मार्गंणा करते हैं। यह उपदेश 'पवाइज्ज' 
परम्परासे प्राप्त है । 


उक्त सब अनुयोगद्वारोंमें अल्पबहुत्वका कथन करते हुए वीरसेनस्वामीने 
निकाचित-अनिकाचितमें महावाचक'" क्षमाश्रमणके उपदेशका निर्देश किया है। 
यह महावाचक क्षमाश्रमण शायद आयंम॑ंक्षु हों। कर्मस्थिति अनियोगद्वारमें 
महावाचक' आयंनन्दिके दृवारा सत्कर्मका कथन करनेका निर्देश है, इनके सम्बन्धमें 
नागहस्तीपर प्रकाश डालते हुए विचार कर आये हैं । 


पद्दिचम स्कन्ध सम्बन्धी अल्पबहुत्वका कथन करते हुए लोकप्रण समुद्धातके 
पष्चात्‌ केवली समुद्धातसे होनेवाले कार्यके सम्बन्धमें दो मत दिये हैं । महावाचक 


१० “महावाचयाणं खमासमणाणं उवदेसेण ।१--पु. १६, ए. ५७७ | 
२. 'कम्मदिठदित्ति अणियोगद्वारे एत्थ महावाचया अज्जणंदिणो संतकम्मं करेंति। महा- 
वाचया टि्ठदिसंतकम्म॑ पयासंति ।१--पु. १६, ए. ५७७ | 
'महावाचयाणमज्जमंखुसमणाणमुवदेसेण लोगे पुण्णें आउअसम॑ करेदि । महावाचयाण- 
मज्जणंदीणं उवदेसेण अंतोमुद्दुत्तं ठवेदि संखेज्जगुणमाउआदो ।' 

“--पु« १६, ६. ५७८ । 


डे 


धवला-टीका : २४१ 


आर्यमंक्षु क्षमाश्रमणके उपदेशके अनुसार लोकपूरण समुद्धात होनेपर छोष कर्मोंकी 
स्थितिको आयुकरंके समान करता है और महावाचक आर्यनन्दीके उपदेशस्ते 
अन्तमुंहृतं प्रमाण करता है जो आयुकर्मकी स्थितिसे संख्यातगुणी होती है । सर्वत्र 
आयमंक्षुके मतके विरोधके रूपमें नागहस्तीका मत पाया जाता है। किन्तु यहाँ 
वीरसेन स्वामीने आर्यनन्दीका मत दिया है जो उल्लेखनीय है । 

अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारके साथ ही छठा सत्कर्म खण्ड तथा घवला टीका 
समाप्त हो जाती है । 
वीरसेन स्वामी : परिचय 


धवलाकी अन्तिम प्रशस्तिमें वीरसेन स्वामीने अपना परिचय देते हुए 
लिखा है--- 
अज्जज्जर्णं दिसिस्सेणुज्जुवकम्मस्स चंदसेणस्स । 
तह णत्तुबेण पंचत्थुहण्णयंभाणुणा मुणिणा ॥४॥ 
सिद्ध त-छंद-जोइस-वायरण-पमाणसत्थणिवुणेण । 
भट्टारएण टीका लिहिएसा वीरसेणेण ।॥॥५॥। 


अर्थात्‌ आर्य आर्यनन्दिके शिष्य और चन्द्रसेनके प्रशिष्य, पण्न्चस्तुपान्वयभानु, 
सिद्धान्त, छनन्‍्द, ज्योतिष, व्याकरण और प्रमाणशास्त्रमें निपुण मुनि वीरसेन भट्टा- 
रकने यह टीका लिखी । 
इससे स्पष्ट है कि उनके गुरुका नाम आर्यनन्दी था और दादा गुरुका नाम 
चन्द्रसेन था। सम्भवतया ये उनके दीक्षागुरु थे और वे पंचस्तुृप नामके अन्वय- 
में हुए थे । 
वोीरसेन अपने समयके महान्‌ आचार्य थे । उन्होंने जो अपनेको सिद्धान्त, 
छन्‍्द, ज्योतिष, व्याकरण और प्रमाणशास्त्रमें निपण लिखा है, उसका समर्थन 
घवला-जयघवला टीकाओंके अवलोकनसे भी' होता हैं। जयधवलाकी अन्तिम 
प्रशस्तिमें उनके शिष्य जिनसेनने अपने गुरुका स्मरण करते हुए कहा है-- 
अट्टारक" श्री वीरसेन विद्याओंके पारगामी थे भोर बे साक्षात्‌ केवलीके तुल्य 
१. “श्रीवौरसेन इत्यात्तमट्‌टारकपृथुप्रथः । 
पारदइरशवाधिविद्यानां साक्षादिवस केबली ।॥१९॥ 
प्रीणितप्राणिसंपत्तिराक्रा न्ताशेषगोचरा । 
भारती भारतीवाज्ञा पटखण्डे यस्य नास्खलत्‌ ।।२०।। 
यस्य नैसणिकी प्रज्ञां दृष्टवा सर्वाथंगामिनीम्‌ । 
जाता: सर्वशषसद्भधावे निरारेका मनीषिणः॥२१॥ 
य॑ प्रा प्रस्फुरदूबोधदीधितिप्रसरोदयम्‌ । 
श्रुतकेवलिन॑ प्राशा:  प्रशाश्रमणसत्तमम्‌ ॥२२।। 
१६ 
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थे। जैसे भारती--भरत चक्रवर्तीकी-आज्ञा भरत क्षेत्रके षघट्खण्डोंमें कभी 
स्खलित नहीं हुई वैसे ही वीरसेनकी भारती षट्खण्डरूप आगममें कभी स्खलित 
नहीं हुईैं। उनकी सर्वार्थगामिनी नैसगिक प्रज्ञाको देखकर मनीषीजन सर्वज्ञके 
अस्तित्वमें सन्देह रहित हो गये । उन्हें पण्डितजन श्रुतकेवछी और प्रज्ञाश्रमणोंमें 
श्रेष्ठ कहते थे। प्रसिद्ध सिद्धान्तरूपी समुद्रके जलसे प्रक्षालित होनेके कारण उनकी 
बुद्धि निर्मल हो गई थी और इसलिये वह बुद्धि-ऋडद्धिसे सम्पन्न प्रत्येकबुद्धोंसे स्पर्धा 
करते थे । वह प्राचीन पुस्तकोंके तो मानो गुरु थे। उन्होंने प्राचीन पुस्तकोंका 
अध्ययन करके अपनेसे पहलेके सभी पुस्तकशिष्यकोंको अतिक्रमण किया था ।' 
केवली, श्रुतकेवली, प्रज्ञाश्रमण, प्रत्येकबुद्ध ये पद जैन परम्परामें ज्ञानकी 
दृष्टिसि अति उच्च माने गये हैं | वीरसेनको उनके समकक्ष बतलाना उनके 
महनीय व्यक्तित्व और सर्वोच्च ज्ञानगरिमाको प्रकट करता है । 
इन्हीं जिनसेनने अपने महापुराणके प्रारम्भमें उन्हें वादिमुख्य, लोकवित, 
कवि और वाग्मी बतलाया है। जिनसेनके शिष्य गुणभद्वने उन्हें समस्त वादियोंको 
त्रस्त करनेवाला वहा है तथा पुन्तनाटसंघीय जिनसेनने कवियोंका चक्रवर्ती कहा 
है । इन सब विशेषणोंसे तथा स्वयं वीरसेनकी टीकाओंके अवगाहनसे वीरसेनकी 
विद्वत्ता और सर्वतोमुखी प्रतिभाका यथोचित आभास मिल जाता है । 
वीरसेनके गुरु : एलाचाय॑ 
घवलाकी प्रशास्तिकी पहली गाथामें वीरसेनस्वामीने एलाचार्यका स्मरण 
करते हुए लिखा” है---जिसके आदेशसे मैंने यह सिद्धान्त लिखा वे एलाचार्य 
मुझ वीरसेन पर प्रसन्‍त हों। इसके सिवाय धवला और जयधवलामें वीरसेनने 
अपनेको एलाचार्यका वत्स ( बच्चा ) भी लिखा हैं। जयघवलामें' एक स्थान 
प्रसिद्यसिड्सिद्धान्तवार्धिवार्धो तशुद्धधी: । 
साध प्रत्येकबुद्धेयं: स्पर्धतें धीडबुद्धिमि: ॥२३॥ 
पुस्तकानां चिरन्तानां गुरुत्वमिद्द कुबेता। 
येनातिशायिता: पूर्व सर्व॑पुस्तकशिष्यका: ॥२४॥ 
यस्तपोदीप्तकिर णेभंव्याम्भोजानि बोधयन्‌ । 
व्यद्योतिष्णद मुनिनेनः पशच्नस्तूपान्वयाम्बरे ॥२५॥ 
प्रशिष्यद वन्द्रसेनस्य यः शिष्योध्प्याय नन्दिनाम्‌ । 
कुल गणं च सनन्‍्तान॑ स्वगुणैरुदजिज्वलत्‌ ।।२६॥ --ज «७ ध७ प्र» 
१. “जस्साएसेण मए सिद्धन्तमिदं हि अहिलहुदं । महु सो एलाइरियो पसियउ वरवीर- 
सेणस्स ॥ १॥! 
'दोसु वि उवप्सेसु को पत्थ समंजसों, एत्थ ण बाहुइ जिव्ममेलाशरियवच्छओ ।? 
““पटर्ख,, पु ९, पृ, १२६ । कसा, पा., भा. १, पृ. ८१। 
“एदेण वयणेण सुत्तस्स देसामासियत्त' जेण जाणाविद॑ तेण चउण्हं गश्ण॑ उच्चारणा- 
बलेन एलाइरिय-पसाएण य सेसकम्माणं परूवणा कीरदे ।'--क. पा., भान४, ए. १६५९ 


र्‌ 


डे 
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पर चूणिसूत्रका व्याख्यान करते हुए यह भी लिखा है कि चूकि यह सूत्र 
देशामर्षक है अत: उच्चारणाके बलसे और एलाचाय॑के प्रसादसे चारों गतियोंमें शेष 
कर्मोंकी प्ररूपणा करते हैं। इससे स्पष्ट है कि वीरसेनने सिद्धान्तग्रन्थोंका अध्ययन 
एलाचार्यसे किया था और उन्हींके आदेशसे टीका-पग्रन्थोंकी रचना की थी । 

अतः एलाचार्य सिद्धान्तग्रन्थोंके अपने समयके अधिकारी विद्वान थे, यह बात 
उनके शिष्य वीरसेनके ारा रचित दोनों टीकाओंके देखनेसे ही स्पष्ट हो जाती है । 

कसायपाहुडका परिचय कराते हुए हम यह लिख आये हैं कि कसायपाहुड 
के अधिकारोंको लेकर मतभेद था। गाथासंख्या ५ की जयघवला-टीकामें 
'क्रे वि आइरिया' कहकर एक मतभेदकी चर्चा है। उन किन्‍्हीं आचार्योके मत- 
का निराकरण करके स्वक्ृत व्याख्यानका समर्थन करते हुए वीरसेनस्वामीने 
लिखा' है--अत: भट्‌टारक एलाचायंके द्वारा उपदिष्ट पूर्वोक्‍्त व्याख्यान ही यहां 
प्रधानरूपसे ग्रहण करना चाहिये । उपदिष्ट व्याख्यानसे आशय उस व्याख्यानसे है, 
जिसका उपदेश एलाचार्यने वीरसेनकों दिया था । अतः यह स्पष्ट है कि एलाचार्य 
सिद्धान्तग्रथोंके अधिकारी व्याख्याता थे। चूंकि वीरसेनस्वामीने धवलाकी 
समाप्ति शक सं० ७३८ ( ८१६ ई० ) में की थी, अतः यह निद्िचत हूँ कि 
एलाचार्य ईसाकी ८ वीं शतीके उत्तराध॑में विद्यमान थे। परन्तु उनकी गुरु- 
परम्पराके सम्बन्धमें कुछ ज्ञात नहीं होता । 


वीरसेन स्वामीकी बहुज्ञता 


जयघवलाकी प्रशस्तिमें जो वीरसेन स्वामीको प्राचीन पुस्तकोंके अध्ययनका 
अनुपम प्रेमी होनेके कारण चिरन्तन पुस्तकशिष्यकोंका गुरु और उनको प्रज्ञाको 
सर्वार्थ मिनी कहा हैं वह उचित ही हैं। अपनी धवला और जयधवला टीकामें 
उन्होंने जो अनेकों ग्रन्थोंके नाम तथा उद्धरण दिये हैं उससे ही उक्त दोनों बातोंकी 
पुष्टि हो जाती हैं। उद्धरणोंका बहुभाग ऐसा है, खोजने पर भी जिसके मूल 
स्थानोंका पता नहीं रंग सका । उनमेंसे कुछ उद्धरण ऐसे भी हैं जो हरिभद्वसूरि' 
के अनेकान्तवादप्रवेशमें, बौद्धग्रन्थ तत्त्वोपप्लवमें) सिहगणिर क्षमाश्रमणकृत 
नयचक्रवृत्तिमें तथा भगवती आराघनाकी विजयोदया टीकामें भी उद्धृत हैं । घवला- 
जयघवलामें निदिष्ट ग्रन्थों तथा जिन उद्धरणोंके स्थलोंका पता लूग़ सका हूँ उनके 
अनुसार वीरसेनस्वामीने नीचे लिखे ग्रन्थोंका उपयोग अपनी टीकाओंमें किया है ? 


१. तदो पुब्वुत्तमेलाशरियमडारएण उबड्टूठवक्‍्खाणमंव पहाणभावेण एत्थ घेतव्ब ॥ 
“-क. पा., भा. १, ४. १६२ । 

२. क. पा. भा. १, पृ० २५५। 

३. क- पा. भा, १ पृ. २५६ । 

४० के, पा« भा. १ ९. २२७ | 
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जेनसाहित्यका इतिहास 
संतकम्मपाहुड 
योनिप्राभत--धरसेनाचार्य विरचित । 


» गुणघराचार्य विरचित--कसायपाहुड 
. भूतवली विरचित--जीवट्ठाण, खुहाबन्ध, बन्धस्बामित्वविचय, वेदना, 


वर्गणा और महाबन्ध । 


कुन्दकुन्दरचित--परिकर्म, प्रवचनसार, समयसार, पञ्चास्तिकाय, 
अष्टपाहुड । 
यतिवृषभरचित---चूणिसूत्र और तिलोयपण्णत्ति । 


उच्चारणाचार्यवरचित---उच्चारणावृत्ति । 
वट्टकेराचार्यरचित--मूलाचार । 
शिवारयरचित--भगवती आराधना । 


 व्याख्याप्रज्ञप्ति 
, गुृद्धपिच्छाचार्यरचित--तत्त्वार्थसृत्र 


पिंडिया (?) 

समन्‍्तभद्ररचित---आप्तमी मांसा, बृहत्स्वयम्भू०, युक्त्यनुशासन, 
सिद्धसेनरचित---सन्मतिसूत्र 

पृज्यपादरचित---सारसंग्रह । 

प्राकृत-पंचसंग्रह 

अकलंकदेवरचित---त त्त्वार्थभाष्य, सिद्धिविनिश्चय, लघीयस्त्रय 
प्रभाचन्द्ररचित-- कोई ग्रन्थ । 

घनंजयकविकृत नाममाला कोश । 

वाप्पभट्रचित--उच्चारणा । 


, जम्बूढीपप्रज्ञ प्ति, अंगपण्णत्ति आदि 


उक्त ग्रन्थोंमेंस पिडिया तथा पृज्थपादकृत सारसंग्रहका कोई पता नहीं चल 


सका है 


। कुछ उद्घृत गाथाएं नीचे लिखे दवेताम्बरीय आगमिक साहित्यमें पाई 


गई हैं। अतः संभवतया इन प्रन्थोंका भी उपयोग वीरसेन स्वामीने अपनी 
टीकाओंमें किया था। आधवश्यकनियु क्ति, आचारागनियु क्ति, अनुयोगद्वारसूत्र, 
दशवेकालिक, स्थानांगसूत्र, नन्दिसूत्र, और ओघनियुक्ति । 

एक छेदसूत्रका भी उल्लेख है । लिखा है--द्रव्यस्त्री और नपुंसक वस्त्र 
त्याग नहीं कर सकते, छेदसूत्रसे विरोध आता हैं । 
१, “ण च दन्वत्थीणं णिग्गंथत्तमत्यि, चेलादिपरिच्चाएण विणा तासि भावणिग्गंथत्ताभावादो । 


ण च दन्वथिणवु सयवेदाण चेलादिचागो अत्यथि, छेदसुत्तेण सह विरोहादो'--षट्खं, 
पु. ११, ११४-११५ | 
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अन्य दर्शनोंके ग्रन्थोंमेंसे बौद्धकवि अद्वघोषके सौदरानन्दकाव्य, धर्मकीतिके 
प्रमाणवातिक, ईश्वरक्ृष्णकी सांख्यकारिका और कुमरिलभट्टके मीमांसाइलोक- 
बातिकसे भी एक दो उद्धरण दिये गये हैं। 

जयघधवलामें ' पाहुडशब्दकी व्युत्पत्तिके प्रसंगसे कई प्राकृत गाथाएं उद्धत की 
हैं जो प्राकृतव्याकरणके नियमोंसे सम्बद्ध हैं। उसपरसे ऐसा अनुमान होता है 
कि सम्भवतया प्राकृतमाषाका कोई गाथाबद्ध व्याकरण भी था। धवला और 
जयघवलाके प्रथम भागमें भगवान महावीरके जीवनसे सम्बद्ध अनेक प्राकृत 
गाथाएं उद्धत की हैं, जिनपरसे अनुमान होता है कि प्राकृतगाथाओंमें भगवान्‌ 
महावीरका कोई सुन्दर चरित-प्रन्थ अवश्य था । 


समय-विमशं 

वीरसेनस्वामीने अपनी घवला-टीकाके अन्तमें उसकी समाप्तिका काल दिया 
है। किन्तु गाथाओंके अशुद्ध होनेसे उनमें दिये हुए कालके सम्बन्धमें विवाद है। 
अतः उसे छोड़कर जयधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिमें दिये गये कालको लेना 
उचित होगा । उसमें बतलछाया है. कि कसायपाहुड़की टीका जयधवला श्रीमान्‌ 
गुजरायके दवारा पालित वाटकग्रामपुरमें राजा अमोधवर्षके राज्यकालमें फाल्गुन 
शुक्ला दशमाीके पूर्वाह्वमें, जबकि नन्‍्दीश्वर महोत्सव मनाया जा रहा था, शक- 
राजाके सात सौ उनसठ वर्ष ( ७५९ ) वीतने पर समाप्त हुई । इससे स्पष्ट है कि 
शकसंबत्‌ ७५९, विक्रम संवत्‌ ८९४ ओर ईस्वी सन्‌ ८३७ के फाल्गुन मासकी 
सुदी दशमभीको जथघवला समाप्त हुई थी । 

वीरसेन स्वामीने जयधवलाका केवल पूर्वार्ध ही रचा था, यह बात जय- 
धवलाकी प्रशस्तिसे * प्रकट होती हैं। उसमें जिनसेनने लिखा हैँ कि गुरुके द्वारा 
नि्भित पूवंभागको देखकर मैंने उत्तर भागको रचा । यदि वीरसेन जीवित होते 
तो ऐसा प्रसंग उपस्थित न होता । इसके सिवाय प्रशस्तिमें वीरसेनके लिए 


१, के पा., भा. १, पृ. ३२६-३२७ 

२. इति श्रीवीरसंनीया टीका सत्रार्थदशिनी । 
वाट्यरामपुरे श्रीमद्झ॒जरायानुपलिंते ॥ ६ ॥ 
फाल्युने मासि पूर्वान्दे दशम्यां शुक्लपक्षके । 
प्रव्धभानपूजोरुनन्दी श्वरमह्दोत्सवे ॥ ७॥। 
अमोघवषेराजेन्द्रराज्यप्राज्ययुणोदय: । 

निष्ठिता प्रचर्य॑यायादाकल्पान्तमनहिपिका ॥ ८ ॥ 
एकोन्नपषष्ठिसमधिंकसप्तशताब्देषु शकनरेन्द्रस्य । 
समतीतेषु समाप्ता जयधवला प्राभृतव्याख्या ॥ ११ ॥ 
गुरुणा्धग्रिमे भूरिवक्तन्ये संप्रकाशितें । 
तन्निरीक्ष्याल्पवक्तब्यः पदचार्धस्तेन पूरित: ॥।३६।॥ 


श्‌ 
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“आसीत्‌ भूतकालीन क्रियाका प्रयोग किया गया है। अत: यह स्पष्ट है कि वे 
उस समय जीवित नहीं थे । 
पुन्नाटसंधी जिनसेनने शक संवत्‌ ७०५ में अपना हरिवंशपुराण समाप्त 
किया था | उसके प्रारम्भमें उन्होंने वीरसेन और उनके शिष्य जिनसेन दोनोंको 
स्मरण किया है। उस समय जिनसेन अपने पाहर्वाम्युदयकी रचना कर चुके थे । 
उसीके कर्ताके रूपमें हरिवंशपुराणमें उनका स्मरण किया है । उक्त उल्लेख- 
से प्रकट है कि शक संवत्‌ ७०५ में गुरु-शिष्य दोनों वर्तमान थे। और वीरसेनका 
अवसान शक संवत्‌ ७०५ के परचात्‌ ओर जयधवलाके समाप्तिकाल शक संवत्‌ 
७५९ से पहले हुआ है । इसी तरह वीरसेनके शिष्य जिनसेनका अवसान शक 
संवत्‌ ७५९ के पश्चात्‌ और उत्तरपुराणकी रचनाके पहले हुआ है । 
अब हम धवलाकोी प्रशस्तिकी ओर आते हैं। भ्रशस्तिका उपलब्ध पाठ 
इस रूपमें मुद्रित है-- 
अट्वत्तीसम्हि सासिय विक्कमरायम्हि एसु संगरमों । 
पासे सुतेसीए भावविलरूग्गे घवलपक्खे ।। ६ ॥। 
जगतुंगदेवरज्जे रियम्हि कुंभम्हि राहुणा कोणे। 
सुरे तुलाए संते गुरुम्हि कुलविल्लए होंते ॥ ७॥ 
चावम्हि वरणिवृत्त सिधे सुक्कस्मि मेंढिचदस्मि । 
कत्तियमासे एसा टोका हु समाणिआ धवला ॥ ८॥ 
वोहणरायणरिदे णरिदचूडामणिम्हि. भुंज॑ंते । 
सिद्धंतगंधमत्यिय.. गुरुप्साएण विगत्ता सा॥ ९॥ 
उक्त प्रशस्तिकी पहली पंक्ति, जिसमें धवलाकी समाप्तिका समय दिया 
हुआ है, बिल्कुल गड़बड़ हैं। आगेकी पंक्तियोंमें जो समाप्तिकाछका सूचक 
ग्रहयोग दिया गया है वह भी अशुद्ध हैे। फिर भी प्रो० हीरालालजीने" काल- 
गणनाके आधारपर उसकी शुद्धि करके नीचे लिखे अनुसार शुद्ध पाठ स्थापित 
किया था--- 
अठत्तीसम्हि सतसए विक्कमरायंकिए सुसगणामे । 
वासे सुतेरसीए भाणुविलग्गे घवलपव्खे ॥ ६॥। 
जगतु गदेवरज्जे रियम्हि कुभम्हि राहुणा कोणे। 
सरे तुलाए संते गुरुम्हि कुलविल्लए होंते॥ ७॥ 
चावम्हि तरणिपुत्ते सिंधे सुबकम्मि मीणे चंदम्मि । 
कत्तियमासे एसा टीका हु समाणिआ धवला ॥ ८॥ 


१. पटरखां०, भा० १, प्रस्ता० ए. ३९-४५ 
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ओर तदनुसार घवलाकी समाप्तिका काल शक सम्वत्‌ ७३८ निर्धारित 

किया था । इस पर डा० ज्योतिप्रसाद जैनने आपत्ति की। वास्तवमें 'पासे'का 

वबासे , “भावका भाणु, 'वरणिवुत्ते का तरणिपुत्ते और '"मेंढिचंदम्मि'का "मीणे 
चंदम्मि' सुधार तो सम्भव प्रतीत होता हैं किन्तु सासिय'का 'सतसए! और 

“विक्‍्कमरायम्हि एसु संगरमों का “विक्कमरायंकिए सुसगणामे सुधार कष्टसाध्य 

ही प्रतीत होता है । गाथा छैके मूल पाठसे इतना तो स्पष्ट है कि संवत्‌ विक्रम- 

राजाके नामसे सम्बद्ध है और उसके अंकोंमें एक अंक ३८ हैँ। विक्रमराजाके 
नामसे सम्बद्ध सम्वत्‌ तो विक्रम सम्वत्‌ है ही । किन्तु जैनपरम्परामें शक सम्बत्‌का 
उल्लेख भी विक्रमांक शकके नामसे मिलता है। जैसे त्रिछोकसारकी टीकामें टीका- 
कार माधवचंद त्रेविद्यन लिखा है--'श्रीवीरनाथनिव तेः सकाशात्‌ पंचोत्तर- 
घट्शतवर्षाणि (६०५) पंचमासयुतानि गत्वा पश्चात्‌ विक्रमांकशकराजो जायते' । 
अर्थात्‌ वीरनिर्वाणसे ६०५ वर्ष ५ मास पद्चात्‌ विक्रमांक शक राजा हुआ । 

यहाँ पर विक्रमांकशकसे तात्पय स्पष्ट रूपसे शक सम्बत॒के संस्थापकसे है, 
क्योंकि त्रिछोकसारकी जिस गाथा ८५० की यह टीका है उसमें शकका ही 
निर्देश है! तथा वीरसेन' स्वामीनें भी अपनी धवला टीकामें वोर निर्वाण 
और शक राजाके मध्यमें ६०५ वर्ष पांच मासका भनन्‍्तर बतलाया हैं। यद्यपि 
उन्होंने इस विषयमें अन्य आचारयोके मत भी दिये हैं किन्तु उनका अपना मत 
यही था । 

अकलंकचरित्र में अकलूंकके बौद्धोंके साथ शास्त्रार्था समय विक्रमाक 
शक सम्वत्‌ ७०० दिया है। यहां ग्रन्थकारने विकमार्क शक नामसे विक्रम 
सम्वतका उल्लेख किया है, या शक सम्वत्‌का, यह निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा 
सकता । तथापि इतना निश्चित प्रतीत होता है कि यह शक सम्वत्‌ ७०० नहीं 
हो सकता, क्योंकि शक सम्बत्‌ ७०५ में रचे गये हरिवंशपुराणमें वीरसेन और 
जिनसेनको स्मरण किया गया हैँ और वीरसेनने अपनी धवलाके आरम्भमें ही 
अकलकंदेवके तत्त्वार्थथ।तिकसे बहुतसे उद्धरण दिये हैँ । तथा अकलंकका उल्लेख 
करनेवाले धनंजय कविके कोश'से भी धवला में उद्धरण दिया गया है । अस्तु, 

१. *पणछस्सयवस्सं पणमासजुर्द गमिय वीरणिव्वुइदो सगराजो' 

०, 'एसो वीरजि्णिंदणिव्वाणगगददिवसादों जाव सगकालस्स आदी द्ोदि ताबदियकालो। 
कुदो ? (+) एदम्हि काले सगणरिंदकालम्मि पक्खित्ते वड़ढ़मागर्जिणणिव्वुदकाला- 
गमणादो ।--षट्खंत « पु. ९, ९. १३२ । 

३, “विक्रमाकशकाब्दौयशतसप्तप्रमाजुषि । कालेकलंकयतिने बोदवांदों महानभूत ॥! 
अक० नच० । 

४, “प्रमाणमकलक्कुस्य पज्यपादस्य लक्षणं ।! घ० ना० मा० इलो० २०३ । 

५, पटखं«, पु ५, पृ. २३७ । 
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ऐसी स्थितिमें यह विचारणीय हो जाता है कि वीरसेन स्वामीने घवलाकी 
उक्त प्रशस्तिमें यदि विक्रमांक शकका ही उल्लेख किया है तो विक्रम सम्वत॒के 
अर्थमें किया है या शक सम्वत्के अर्थ्मं ? और ३८ के अंकसे पहले कौन-सा अंक 
होना संभव है ? 

प्रथम विचारणीय विषयके सम्बन्धमें प्रो०ण होरालालजीका कहना' है कि 
'वीरसेनस्वामीने जहाँ-जहाँ वीरनिर्वाणकी कालगणना दी है वहां शककालका 
ही उल्लेख किया है। उनके शिष्य जिनसेनने जयधवलाकी समाप्तिका काल 
दकगणनानुसार ही सूचित किया है । दक्षिणके प्रायः समस्त जैन लेखकोंने शक- 
कालका ही' उल्लेख किया है। ऐसी अवस्थामें आइचर्य नहीं जो यहां भी लेखकका 
अभिप्राय शककालसे हो । 

प्रोफेसर साहबका कथन उचित हैं। किन्तु वीरसेनने जहां कहीं शकका निर्देश 
किया है, उसके साथ विक्रमांक विशेषणका कहीं भी प्रयोग नहीं किया । यदि 
वह या उनके शिष्य जिनसेन शकके साथ एकाध जगह भी विक्रमांक विशेषणका 
प्रयोग करते तो प्रोफेसर साहबको उक्त युक्‍क्तियां बलवती होतीं । ऐसी स्थितिमें 
प्रधशस्तिके छठे इलोकमें आगत विक्कमराय शब्द विचारणीय हो जाता है । 

दुसरे विचारणीय विषयके सम्बन्धमें प्रोफेसर साहबका कथन हैं कि-गाथा' 
में 'शतः सूचक शब्द गड़बड़ीमें है । किन्तु जान पड़ता है लेखकका तात्पर्य कुछ 
सो ३८ वर्ष विक्रम सम्वत्‌के कहनेका है । किन्तु विक्रम संवत्‌॒के अनुसार जगतुंग 
का राज्य ८५१ से ८७० के लगभग आता है । अतः उसके अनुसार ३८ के अंक 
की कुछ साथंकता नहीं बंठती । & >»( >»< यदि हम उक्त संख्या ३२८ के साथ 
सात सौ और मिला दें ओर ७३८ शक सम्वत्‌को लें तो यह काल जगतुंगके 
जश्ञातकाल अर्थात्‌ शक सम्वत्‌ ७३५ के बहुत समीप आ जाता है । 

इस तरह जहाँ डा० हीरालालजी धवलामें प्रयुक्त सम्वतृको शक सम्वत्‌ 
मानकर ३८ से पहले सात अंक रखना उचित समझते है, वहां डा० ज्योति- 
प्रसादजी उसे विक्रम सम्वत्‌ मानकर ३८ से पहले ८ का अंक रखना उचित 
समझते हैं । अर्थात्‌ उनके मतसे घवलाकी समाप्ति वि० सं० ८३८ में ( शक सं. 
७०३ ) में हुई । 

ऐसी स्थितिमें इन दोनों कालों पर अब दूसरे प्रकारसे विचार करना उचित 
होगा । घवलाकी प्रशस्तिकी गाथासंखूया ७ में 'जगतुंगदेवरज्जे' पद हैं। अर्थात्‌ 
जगतुंगदेवके राज्यमें जयधवला समाप्त हुईं । और गाथासंल्था ९ में कहा है, कि 
उस समय नरेन्द्रचड़ामणि वोहणरायनरेन्द्र राज्यका उपभोग करते थे । 


१, षटझूु., भा, ! प्रस्ता ०, १, ४५ । 
२ पटडखूां, भा १, प्रस्ता८&, ४, ४० । 
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प्रथम तो एक ही प्रशस्तिमें दो राजाओंका निर्देश कुछ विचित्र-सा ही प्रतीत 
होता है । दूसरे, राष्ट्रकूट नरेशोंमें जगतुंगदेव नामक एक हो राजा नहीं हुआ 
तथा वोहणराय नामक राजा कोन था, इसमें भी विवाद है । 


इस उलझनके विषयमें प्रो० हीरालालजीने लिखा है--'शक सं० ७३८में 
लिखे गये नवसारीके ताम्नपटमें जगतु गके उत्तराधिकारी अमोधवर्षके राज्यका 
उल्लेख है । यही नहीं, किन्तु शक सम्वत्‌ ७८८के सिरूरसे मिले हुए ताम्रपटमें 
अमोघवर्षक राज्यक ५२वें वर्षका उल्लेख हैँ । जिससे ज्ञात होता है कि अमोघ- 
वर्षका राज्य ७:७से प्रारम्म हो गया था। तब फिर शक ७३८में जगतु गका 
उल्लेख किस प्रकार किया जा सकता हैँ ? इस प्रश्न पर विचार करते हुए हमारी 
दृष्टि गा० नं. ७में “जगतु गदेवरज्जे के अनन्तर आये हुए 'रियम्हि' शब्द पर 
जाती है, जिसका अर्थ होता हैं ऋते या 'रिक्त ! संभवत: उसीसे कुछ पूर्व 
जगतुंगदेवका राज्य गत हुआ था और अमोघवर्ष सिहासनारूढ़ हुए थे । इस कल्पना- 
से आगे गाथा नं० ९में जो वोहणराय नरेन्द्रका उल्लेख है, उसकी उलझन भी 
सुलझ जाती है। वोहणराय सम्भवतः अमोघवर्षका हो उपनाम होगा । या यह्‌ 
“वडट्टिग'का ही रूप हो और वष्डिग अमोधवर्षका उपनाम हो । अमोघवर्ष तृतीयका 
उपनाम वहििंग या वद्धिंग मिलता ही है। यदि यह कल्पना ठीक हो तो वोरसेन 
स्वामीके इन उल्लेखोंका यह तात्पर्य निकलता हैँ कि उन्होंने धवला टीका शक 
सम्वत्‌ ७३८में समाप्त की जब जगतुगदेवका राज्य पूरा हो चुका था और 
वोहणराय राजगद्दी पर बेठ चुके थे ।' 

जिस तरह ३८में ७के अंककी कल्पना करके प्रोफेसर साहब ने ७३८ शक 
सम्वत्‌ निर्धारित किया उसी तरह उक्त कल्पनाके आधार पर ही उन्होंने जगतुग 
और वोहणरायकी समस्या को सुलझानेकी चेष्टा की है । 


अमोघवर्ष प्रथम छे वर्षकी अवस्थामें शक सं.७३६में राज्यगद्दो पर बैठा था । 
अतः ८ वर्षके बालकको “नरेन्द्रचुड़ामण” जैसे विशेषणसे अभिहित किया जाना 
खटकता हैं । हमारा विचार है, कि धवला प्रशस्तिकी अन्तिम गाथा संभवत: 
पीछेसे किसीने उसमें जोड़ दी है । उसमें आगत शब्द “विगत्ता' भी अशुद्ध प्रतीत 
होता है । (वि” उपसर्ग पूर्वक 'कृत” धातुसे प्राकृत रूप 'विगत्ता' बनता है, जिसका 
अर्थ होता है छेदी गई या काटी गई । इस अर्थका वहाँ कोई सम्बन्ध नहीं है । 
अतः 'विअत्ता” पाठ उचित प्रतीत होता है, जिसका अर्थ है स्पष्ट की गई। अर्थात्‌ 
जब नरेन्द्रचड़ामण वोहणराय नरेन्द्र पृथ्वोका उपभोग करते थे उस समय 
सिद्धान्तग्रन्थका मथन करने वाले गुरुके प्रसादसे उस धवलाको व्यक्त किया गया 


१. वही, पृ. ४१ । 
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उसकी कोई टीका टिप्पणी लिखी गई। समाप्तिसूचक 'समाणिथा” पाठ तो उससे 
पूर्वकी गाथा ८में ही आ चुका है । अतः यह समस्या उलझी हुई है । 


रचनाएं 

वीरसेन स्वामीने संपूर्ण घवला और जयधवलाका पूर्वभाग रचा था। ये 
दोनों ग्रन्थ उपलब्ध हैं । षट्खण्डागम सृत्रोंक़े साथ हिन्दी अनुवाद सहित धवला०*- 
टीका १६ भागोंमें छपकर प्रकाशित हो गई हैं तथा कषायपाहुड और चूणिसूत्रों 
के साथ हिन्दी अनुवाद सहित जयघवलाका' प्रकाशन कार्य चाल है ॥ जयधवलामें 
एक जगह श्रीवी रसेन स्त्रामीने स्वलिखित” उच्चारणावृत्तिका भी निर्देश किया 
हैं। यदि वहाँ लिखितसे उनका आशय रचितसे है तो कहना होगा कि उन्होंने 
यतिव॒ृषभके चूणिसूत्रोंपर उच्चारणावन्ति भी रची थी । 

उत्तरपुराणको प्रशस्तिमें गुणभद्राचार्यने उनकी एक अन्य रचनाका 
निर्देश किया है उसका नाम प्रेमीजोने सिद्धभूपद्धति टीका दिया है और लिखा 
हैं कि नामपरसे ऐसा अनुमान होता है कि यह क्षेत्रगणित सम्बन्धी ग्रन्थ होगा ॥ 
किन्तु गुणभद्गके उत्तरपुराणका जो संस्करण ज्ञानपीठसे प्रकाशित हुआ है उसमें 
'सिद्धिभूपद्धति' पाठ है झोर इलोकके भावक्रो देखते हुए यही पाठ ठीक प्रतोत 
होता है। इलोक इसप्रकार है--- 


सिद्धिभूपद्धति यस्य टीकां संविक्ष्य भिक्षुभि: । 
टीक्यते हेलयाध्न्येषां विषमादि पदे पदे ॥६॥।-उ. पु. प्र. 
अर्थ---दूसरोंकेलिए पद-पदपर विषम भी सिद्धिभूपद्धति, जिसकी टीकाको 
देखकर भिक्षुओंके द्वारा सरलतासे प्रवेश योग्य हो गई । 
उक्त कथन इलेषात्मक है। जो सिद्धिभू-मोक्षभूमिको पद्धति-मार्ग दूसरोंके 
लिए पद-पदपर विषम हैँ वह भिक्षुओंके लिए सुगम है। इसपरसे ज्ञात होता 
हैं कि सिद्धिभूषद्धति नामक ग्रन्थ बड़ा कठिन था, जो वीरसेनकी टीकासे सरल 
हो गया तथा उसमें मोक्षमाग्गंका विवेचन था । 
इस ग्रन्थके सम्बन्धमें उक्त उल्लेखके सिवाय अन्य कोई उल्लेख नहीं 
मिलता । फिर भी यह स्पष्ट हैं कि उक्त ग्रन्थ तथा उसको टीका दोनों ही बहुत 
महत्त्वपूर्ण थे । 
इस तरह वीरसेनस्वामीने अत्यन्त महत्त्वपूर्ण टीका-पग्रन्थोंकी रचना प्राकृत- 
« प्रकाशक श्रीमन्त सेठ शितावराय लक्ष्मीचम्द, भेलसा (म. प्र. ) । 
« आारतीय दिगम्बर जैन संध, चौरासी, मथुरासे प्रकाशित । 
« “अम्देहि लिहिदच्चारणाए पुण “।'--क. पा., भा.३, ए« ३९८ । 
जै> सा. इ., २ रा. सं., १, १३१ । 


७ ७8 ७3 कक 
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संस्कत मिश्रित प्राकृ१ भाषामें की थी। और वे सिद्धान्तग्रन्थोंक अनुपम 
व्याख्याता थे । उन्होंने अपनी टीकाओंमें प्रकृत विषयोंका स्पष्टीकरण और सम्बद्ध 
प्रासंगिक विषयोंका विवेचन इस रीतिसे किया है कि वादके टीकाकारोंके 
लिखनेके लिए कुछ शेष नहीं रहा और सम्मवतया इस कारण भी धवला और 
जयघवलाके पश्चात्‌ सिद्धान्तग्रन्थोॉंपर कोई टीका नहीं लिखी गई । इतना ही 
नहीं, किन्तु इन टीकाओंके सुविस्तृत परिमाणमें और उनमें चचित विषयोंकी 
प्राओ्जलतामें उनकी मूलाधार कृति ऐसी समा गई कि षट्खण्डागमस्‌त्र घवल- 
सिद्धान्तके नामसे ओर कषायपाहुड जयघवलसिद्धान्त नामसे ही प्रख्यात 
हो गये। 

ईसाकी १०वीं शताब्दीके ग्रन्थकार अपभ्रंशकवि पृष्पदन्तने अपने महापुराणमें' 


उनका उल्लेख इसी नामसे किया है । वास्तवमें दोनों टीकागन्थ जैन सिद्धान्त- 
विषयक चर्चाओंके भण्डार हैं । 


वीरसेनस्वामीकी किसी स्वतन्त्र ग्रन्थरचनाका कोई संकेत नहीं मिलता । 


श् “णउ बुज्मिउ आयमसदधामु, सिद्ध तु धवल जयधवलु णाम ।->म, पु। 


तृतीय अध्याय 
द्वितीय परिच्छेद 
जयघवला-टीका 


नामकरण 
घवला-टीकाके पदचात्‌ दूसरी महत्त्वपूर्ण टीका 'जयधवला” है । यह टीका 
“कषायपाहुड' पर लिखी गयी है । टीकाकारने इस टीकाकी प्रथम मज्भल-गाथाके 
आदिमें ही 'जयइ घवलंगतेए' पद देकर इसके नामकी सूचना दी है । अन्तमें तो 
इसके नामका स्पष्ट उल्लेख किया है--- 
एत्थ समप्पद घवलियतिहुबवणभवणा पसिद्धमाहप्पा । 
पाहुडसुत्ताणमिमा जयघधवलासण्णिया_ टीका ॥१॥ 


तीनों लोकोंको धवलित करनेवालो और प्रसिद्ध माहात्म्यवाली कषाय- 
पाहुडसूत्रोंकी यह 'जयघवला' नामकी टीका यहाँ समाप्त होती है ।' 

उपयुक्त पद्े यह तो स्पष्ट है कि इस टीकाका नाम “जयघवला! है। 
पर इस नामकरणका क्या कारण है, यह ज्ञात नहीं होता । टीकाकारने टीकार्क 
आरम्भमें चन्द्रप्रमस्वामीकी जयकामना करते हुए उनके घवलर वर्ण शरीरका 
उल्लेख किया है | अत: यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि चन्द्रप्रभ स्वामीके 
घवलवर्णके आधारपर इस टीकाका नामकरण जयकामनाको मिश्चित कर 'जय- 
घवला' किया गया हो । 

इसके पूर्द छक्लंडागमपर धवला-टीका रची जा चुकी थी । इसीके आधारपर 
कषायपाहुडकी इस टीकाका नाम 'जयघवला” रखा गया होगा । और दोनोंमें 
भेद करनेक॑ लिए 'जय' विशेषण नियोजित किया होगा । 

'जयघवला' टीका भी 'धवला” टीकार्क समान ही विशद, स्पष्ट और 
गम्भीर है । सम्भव है कि इस कारणसे भी इसे 'जयघवला” नाम दिया गया 
हो । एक अन्य हेतु यह भी सम्मव है कि इन टीकाओंकी उज्ज्वल ख्यातिने 
तीनों लोकोंको धवलित कर दिया हैँ । अतएवं इनका सार्थक नाम धवला और 
जयघवला है । 


जयघवला टीका : शैली और महत्त्व 


इस टीकाकी शेली व्याख्यानात्मक होने पर भी नये तथ्योंसे सम्बद्ध है । 
टीकाकार जिस किसी आचार्यका मत देते हैं, उसे दृढ़लाके साथ अधिकारपूर्वक 
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लिखते हैं । उनके किसी भी व्यास्यानसे विषय सम्बन्धी कमजोरी प्रकट नहीं 
होती । वर्णनकी प्राजंछता और युक्तिवादिताको देखकर पाठक आदएचर्य 
चकित हुए बिना नहीं रहता । टीकाकार प्रत्येक तथ्यकी पुष्टिके लिए प्रमाण 
प्रस्तुत करते है । उनके प्रत्येक कथनमें 'कुदो' लगा रहता है। वे इस कुदो' 
द्वारा प्रश्न करते हैं ओर तत्काल ही हेतुपरक उत्तर उपस्थित कर देते हैं । 
इस टीकामें टीोकाकारने आगमिक परम्पराकी पूरी रक्षा की है ओर एक ही 
विषयमें प्राप्त विभिन्‍न आचायोंके विभिन्‍न उपदेशोंका उल्लेख किया है । 
इस टीकाग्रन्थकी रचनाशैलीके सम्बन्धर्मं निम्नलिखित प्रशस्तिपचसे प्रकाश 

प्राप्त होता है-- 

प्रायः प्राकृतभारत्या क्वचित्‌ संस्कृतमिश्रया । 

मणिप्रवालन्यायेन प्रोक्तोज््यं॑ ग्रन्थविस्तर: ॥।  --ज०» प्र० प० ३७ 


इससे स्पष्ट है कि इस विस्तृत टीकाग्रन्थकी रचना प्रायः प्राकृत-भाषामें की गयी 
है। बीचमें इसमें कहीं-कहीं संस्कृतका भी मिश्रण है। इसी कारण यह टीका 
भी “'धवला' के समान “मणिप्रवाल” कहलाती है । 


निस्सन्देह 'घव॒ला' की अपेक्षा जयघवला प्राकृतबहुल है । इसमें दार्शनिक 
चर्चाएँ और व्युत्पत्तियाँ तो संस्क्ृत-भाषामें निबद्ध हैं, पर संद्धान्तिक चर्चाओंके 
लिए प्राकृतका प्रयोग उपलब्ध होता है। कहीं-कहीं तो कुछ वाक्य ऐसे भी 
मिलते हैं, जिनमें एक साथ दोनों भाषाओंका उपयोग किया गया हैं। टीकाकी 
भाषा प्रसादगुणयुक्त और प्रवाहपूर्ण हैं। अध्ययन करते समय पाठककी 
जिज्ञासा निरन्तर बनी रहती है । 


टीकाकारका भाषाके साथ विषय पर भी असाधारण प्रभुत्व हे। जिस 
विषयका प्रतिपादन करते हैं। उसका शांंका-समाधान पूर्वक अत्यन्त स्पष्टीकरण 
कर देते हैं । चचित विषयको अधिक-से-अधिक स्पष्ट करनेकी कला इस टीका- 
ग्रन्थमें विद्यमान हैं। जयधवलाके अन्तके निम्न पद्यसे दशैलीगत वैशिष्टय पर 
प्रकाश पड़ता है--- 
होइ सुगम पि दुग्गममणिवुणवक्‍्खाणकारदोसेण । 
जयधवलाकुसलाणं सुगम वि य दुग्गमा वि अत्थगई ॥| --ज०अ०प० ७ 


अनिपुण व्याख्याताके दोषसे सुगम बात भी दुर्गम हो जाती है, किन्तु जय- 
धवलामें जो कुशल हैं, उनको दुर्गम अर्थका भी ज्ञान सुगम हो जाता है । 


इससे स्पष्ट है कि जयधवलाकी व्याख्यान शैली अत्यन्त सुगम है और 
इस टीकामें दुर्गंभ विषयको भी सुगम बनाया है । 


२५४ : जेनसाहित्यका इतिहास 


जयधवला टीकाका महत्त्व विषयकी गम्भीरता और प्रतिपादनदैली- 
की सुगमताकी दृष्टिसे जितना है, उससे कहीं अधिक प्रमेयोंके अधिक समा- 
विष्ट करनेकी दृष्टिसे भी हैं। यह टीका अपनी विशालता और प्रमेयाधिक्य- 
के कारण ही स्वतन्त्र ग्रन्थ 'जयघवल सिद्धान्त” कही जाती है । इसमें केवल 
चणिसृत्रोंम आये हुए अनुयोगद्वारोंक अनुसार ही विषयका व्याख्यान नहीं 
किया है, अपितु “उच्चारणावत्ति में आये हुए अनुयोगद्वारोंके आधार पर विषय- 
का निरूपण किया है। इस प्रकार मूलग्रन्थ 'कसायपाहुड' ओर चूपणिसृत्रोंमें 
निहित विषयका विवेचन “उच्चारणावृत्ति' के अनुयोगद्वारोंके अनुसार विस्तार- 
पूर्वक किया है। अतएव इस ग्रन्थमें विषयका कथन दृढ़ता, बहुशता ओर 
आत्मविश्वास पूर्वक किया गया है । 

चूणिसृत्रोंके व्याख्यान प्रसंगमे किसी भी अंशको दृष्टिसे ओझल नहीं 
होने दिया है। पदोंकी तो बात ही क्या, आचार्यने अंकोंकी भी व्याख्या 
प्रस्तुत की है। उदाहरणार्थ अर्थाधिकार प्रकरणमें प्रत्येक अर्थाधिकारसृत्रके 
आगे पड़े अंकोंकी सार्थकताकों लिया जा सकता है । 

इस टीकाका एक अन्य महत्त्व विभिन्‍न विषयक अनेक दार्शनिक और 
सैद्धान्तिक मतोंकी जानकारी भी है। टीकाकारने उपदेशोंका कथन आचायकिे 
नामोंके उल्लेख पूर्वक करके अपनी प्रामाणिकता सिद्ध की है । 


जयघवलाका एक दूसरा महत्त्व ज्ञान, जीव, कर्म और कर्म सम्बन्धको 
विस्तृत रूपसे प्रस्तुत करना भी है । 


रचना स्थोीन और काल 


पहले घवलाका रचना काल निबद्ध किया जा चुका है | अतः इस सम्बन्ध- 
में विशेष प्रकाश डालनेकी आवश्यकता नहीं । संक्षेपमं जयधवला टीका शक- 
संवत्‌ ७५९ ( वि० सं० ८९४ ) में पूर्ण हुई । 

यह जयघधवला टीका वाटकग्रामपुरमें रची गयी है। इसके शासक 
गुर्जरार्य बताये गये हैं । आचार्य जिनसेनने प्रशस्ति-पद्य १२-१५ में गुर्जरायं 
नरेन्द्रकी बड़ी प्रशंसा की है और चन्द्र-तारा पर्यन्त उसकी कीतिके स्थिर 
रहनेकी भावना व्यक्त की है । 

यह वाटकग्रामपुर कहाँ अवस्थित था और इसका आधुनिक नाम क्या 
सम्भव है, यह विचारणीय है । बड़ौदाका पुराना नाम बटपद्ठ, वटपद्गकक या वढ- 
पल्‍ली है। कोषोंमें पद्रका अर्थ ग्राम मिलता है। अतः वाटकग्राम बड़ौदा ही 
होना चाहिए । वहाँके कुछ राष्ट्रकूट राजाओंके कुछ ताम्रपत्र भी मिले हैं । 
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राष्ट्रकूट नरेश ककके शक संवत्‌ ७३४ के ताम्रपत्रके अनुसार भानुभट्ट नामक 
ब्राह्मणफो अंकोटक चौरासी ग्राम विषयक वटपद्गरक गांव दानमें दिया गया था । 
कर्क सुवर्णवर्षके दानपत्रमें भी कक॑ और गोविन्द दोनों भाईयोंके द्वारा बटपद्रक 
गांव दानमें देनेका उल्लेख है। इसमें भी वटपद्रकको अंकोटक चौरासी गांवके 
अन्तर्गत लिखा है । 

अंकोटक आज भी बड़ौदासे ५-६ मीलपर दक्षिणजी ओर वतंमान हैं । 
कुछ समय पहले वहांसे खुदाईमें कांसेकी प्राचीन जैन मूर्तियाँ मिलो हैं । 

उक्त वटपद्र या बाटग्रामको गुर्जरार्य अथवा गुर्जरनरेन्‍्द्र ढ्वरा अनुपालित 
बतलाया है। यह गुजंरनरेन्द्र राष्ट्रकूट अमोघवर्ष ही है । अमोघवर्ष जिनसेनका 
परम भक्त शिष्य था। गुणभद्वाचार्यने उत्तरपुराणकी प्रशस्तिमें लिखा है कि 
राजा अमोघवर्ष स्वामी जिनसेनके चरणोमें नमस्कार करके अपनेको पवित्र 
हुआ मानता था । 

राष्ट्रट्टंकी राजधानी मान्यखेट थी। अमोघवर्षके पिता गोविन्दराज 
तृतीयके समयके छा० सं० ७३५ के एक ताम्रपत्रसे ज्ञात होता हैँ कि उसने 
लाटदेश-गुजरातके मध्य और दक्षिणी भागको जीतकर अपने छोटे भाई इन्द्रराज- 
को वहांका राज्य दे दिया था । इसी इन्द्रराजने गुजरातमें राष्ट्रकूटोंकी दूसरी 
शाखा स्थापित की थी । शक सं० ७५७ का एक ताम्रपत्र बड़ौदासे मिला हैं | 
यह गुजरातके राजा महा सामन्ताधिपति राष्ट्रकूट भ्रुवराजका है । इससे ज्ञात 
होता है कि अमोघवर्षके चाचाका नाम इन्द्रराज था और उसके पुत्र ककराजने 
वगावत करने वाले राष्ट्रकूटोंसे युद्ध करके अमोघवर्पको राज्य दिलवाया था। 
कुछ विद्वानोंका मत है कि लाटके राजा श्रुवराज प्रथमने अमोघवर्षके विरुद्ध 
बगावत की थी । अत: अमोघवर्षको उसपर चढ़ाई करनी पड़ी और गुजरात 
उसके राज्यमें आ गया । यह घटना जयधवलाकी समाप्तिसे कुछ ही समय पहले- 
की होनो चाहिये, क्योंकि ध्रुवराज प्रथमका ताम्रपत्र श० सं० ७५७ का है ओर 
जयघवलाकी समाप्ति श० सं० ७५९ में हुई थी। अतः बाटग्रामके गुजरातमें 
होने तथा गुजरातका प्रदेश उसी समयके लगभग अमोधवर्षके राज्यमें प्रोतर्क 
कारण अमोघवर्षका गुणगान किया है। अतः जयघवलाको रचना वाटयग्रामपुरमें 
राजा अमोघवर्षके राज्यमें शक सं० ७५९ में पूर्ण हुई थी । 
जयघवलागत विषय वस्तु 

जयधवला कसायपाहुड और उसपर रचित चूणिसुत्रोंकी विवरणात्मक 


विस्तृत व्याख्या है। अतः उसका प्रतिपाद्य मूल विषय वही है जो उसके मूलभूत 
ग्रन्थोंका है । किन्तु उसमें व्यास्याका रूप कैसा हैं और कया विशेष कथन किया 


गया है, यही बतलाना यहाँ अभीष्ट है । 
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यह हम पहले लिख आये हैं कि कसायपाहुडकै अधिकारोंकी संख्या यद्यपि 
पन्द्रह है तथापि नामोंमें मतभेद है और उसका निर्देश करके वीरसेन स्वामीने 
जयघवलाके अधिकारोंका निर्देश स्वयं अपनी दृष्टिसे किया है । 

सबसे प्रथम जयघवलाकारने मंगलकी चर्चा करते हुए यह प्रश्न उठाया है 
कि आचार्य गुणघरने कसायपाहुड़के और यतिवृुषभने चूणिसृत्रोंके आदिमें मंगल 
क्यों नहीं किया ? समाधानमें कहा है कि प्रारम्भ किये गये कार्यमें विध्न विनाशके 
लिये मंगल किया जाता है । किन्तु परमागमर्में उपयोग लगानेसे ही वे विध्न नष्ट 
हो जाते हैं, इसीसे उक्त दोनों ग्रन्थकारोंने मंगल नहीं किया । 

चूणिसूश्रकारने प्रथम गाथाकी वृत्तिमें पाँच उपक्रमोंका निर्देश किया है । 
किन्तु जयघवलाकारने दोनोंकी संगति बतलाते हुए कहा हैँ कि गाथामें केवल 
एक नामोपक्रमका ही निर्देश है शेषकी सूचना “दृ” शब्द से की है। इसीसे यतिवृषभ 
ने पाँच उपक्रमोंका निर्देश किया है। 

यतः इसका निकास ज्ञानप्रवाद नामक पूर्वसे हुआ है अतः टीकाकारने 
मंगलके पश्चात्‌ मति आदि पाँच ज्ञानोंका कथन करते हुए पाँच उपक्रमोंका 
विस्तारसे कथन किया है । तथा केवलज्ञानका अस्तित्व तक॑ओऔर युक्तिके 
आधारसे सिद्ध किया है। इसी प्रसंगसे क्ंबन्धनकी भी चर्चा है। तत्पश्चात्‌ 
केवलज्ञानी भगवान महावोरके जीवनकालक्री चर्चा करते हुए विपुलाचलपर 
उनकी प्रथम धर्मदेशनाका समय बतलाया है तथा किस प्रकार आचार्यपरम्परासे 
आता हुआ उपदेश गुणघराचार्य तथा आर्यमंक्ष और नागहस्तीको प्राप्त हुआ, 
यह बतलाया है। द्वादशांगरूप श्रुत और अंगबाह्मश्रुवके विषयका परिचय 
करानेके बाद पन्द्रह अधिकारोंकी चर्चा विस्तारसे की हैं और उस विषयक 
मतभेदको भी स्पष्ट किया हैं। 

चूणिसूत्रकारने कसायपाहुड नाम नयनिष्पन्न कहा है। इस प्रसंगसे नयोंके 
स्व॒रूपकी चर्चा बहुत विस्तारसे करते हुए नथोंमें निक्षेपोंकी योजना की है । जो 
नयोंके अध्ययनके लिये उपयोगी है । 

चूणिसन्रोंके विषय-परिचयमें कहा है कि आचार्य यतिवृषभने विवेचनके लिये 
अनुयोगद्वारोंका निर्देश किया है तथा उनमेंसे कुछ अनुयोगद्वारोंका सामान्य कथन 
भी किया हैं । जयधवलामें सभी अनुयोगदुवारोंका विवेचन चौदह मार्गणाओंमें 
किया है। तथा यह विवेचन चूणिसत्रों पर निर्मित उच्चारणावृत्तिका आलम्बन 
लेकर किया गया हैं। जयधवलाकारने इस बातका निर्देश, कि हम यह कथन 
उच्चारणाका आश्रय लेकर कर रहे हैं, स्थान-स्थानपर किया है । 

यहाँ प्रथम अधिकारमें आगत सतरह अनुयोगद्वारोंका संक्षिप्त परिचय दिया 
जाता है क्‍योंकि सब अधिकारोंमें प्रायः इनका कथन आता है । 
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१. समुत्कीत॑ना--इसका अर्थ है कथन करना इसमें गुणस्थान और माग- 
णाओंमें मोहनीयकर्मका आस्तित्व और नास्तित्व बतलाया गया है। ग्यारहवें गुण- 
स्थान तक सभो जीवोंके मोदनीय कर्मकी सत्ता पायी जाती है आगेके सभी जीव 
उससे रहित हैं । इसी तरह जिन मार्गणाओंमें बारह॒वाँ आदि गुणस्थान संभव नहीं 
है उन मार्गणाओंमें मोहनीय कर्मका आस्तित्व ही बतलाया है और जिन मार्गणाओों- 
में सभी गुणस्थान संभव है उनमें अस्तित्व और नास्तित्व दोनों बतलाये हैं । 


सादि, अनादि, ध्रुव, अश्लुव--इसमे बतलाया है कि मोहनीय विभक्ति किसके 
सादि हैं, किसके अनादि है, किसके पश्रूव (अनन्त ) है ओर किसके अश्रुव 
( सान्‍्त ) है । 

स्वामित्व--इसमें बतलाया है कि जिसके मोहनीयकर्मकी सत्ता है वह 
उसका स्वामी है जो उसे नष्ट कर चुका हैं वह उसका स्वामी नहों है । 

काल--इसमें बतलाया हैं कि किस जीव मोहनीयकर्यकी सत्ता कितने काल 
तक रहती हैं और असत्ता कितने काल तक रहती है। किसी जीवके मोहनीयकी 
सत्ता अनादि-अनन्त है और किसके अनादि-सान्त हैं । 


अन्तर---इसमें बतलाया है कि एक बार मोहनीयकी सता नष्ट होने पर 
पुनः कितने बाद प्राप्त होती है। किन्तु मोहनीयकर्म एक बार नष्ट हो जाने पर 
पुनः नहीं बंधता और बन्ध हुए बिना सता नहीं हो सकती अतः मोहनीयका 
अन्तरकाल नहीं हैं । 

भंगविचयानुगम--छसमें नाना जीवोंकी अपेक्षा मोहनीयकर्मके आस्तित्व 
और नास्तित्वको लेकर भंगोंका विचार किया है । 

भागा-भागानुगम--इसमें बतलाया है कि सब जीवोंके कितने भाग जीव 
मोहनीय कर्मकी सत्तावाले हैं और कितने भाग जीव मोहनीयकर्की असत्ता 
वाले हैं । 

परिमाण--इहसमें मोहनीय कर्मकी सत्ता और असत्ता वाले जीवोंका 
परिमाण कहा है । 

क्षेत्र--इसमें बतलाया है कि मोहनीयकर्यकी सत्ता और असत्तावाले जीव 
लोकक कितने भागमें रहते हैं । 

स्पर्शन--इसमें उक्त जीवोंका त्रिकाल विषयक क्षेत्र कहा है । 

कारल--पहला कारूका वर्णन किसी एक जीवकी अपेक्षासे हें और यह नाना 
जीवोंकी अपेक्षासे है। इसमें नाना जीवोंकी अपेक्षा मोहनी यक मंकी सत्ता और 
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असत्तावाले जीवोंका कार बतलाया है। दोनों ही प्रकारके जीव सदा रहते हैं 
इसलिए उनका काल सबबंदा कहा है । 


अन्तर--यह अन्तर भी नाना जीवॉोंकी अपेक्षा है अतः मोहनीयकमको 
सत्ता ओर असत्तावाले जीव सदा पाये जाते हैं अतः उनमें सामान्यसे अन्तर 
नहीं है । 

भाव--इसमें बतलाया है मोहनीयकर्मकी सत्ता और असत्ता वाले जीवोंक 
पाँच भावोंमें से कौन भाव होते हैं। सक्तावालेके पारिणामिकक सिवा दोष चार 
भाव होते हैं और असत्तावालेक केवल क्षायिकभाव होता है । 

अल्पबहुत्व --इसमें बतछाया है कि मोहनीयकर्मकी सत्ता वाले और 
असत्तावाले जीवोंमें कौन अधिक हैं और कौन अल्प हैं । 

इन अनुयोग द्वारोंके साथ मूल प्रकृति विभक्तिका कथन समाप्त होता है । 

आगे हम जयघवला टीकामें आगत कुछ विशेष विवेचनोंकी ही चर्चा करेंगे--- 

१. प्रकृति-विभक्ति---इसमें कहा है कि उच्चारणाचार्यने मूल प्रकृति 
विभक्तिके सतरह अनुयोगद्वार कहे हैं और आचार्य यतिवृषभने आठ अनुयोग- 
द्वार कहे हैं । किन्तु इसमें कोई विरोध की बात नहीं है क्योंकि एकने पर्याया- 
थिक नयका अवलम्बन लिया है तो दूसरेने द्रव्याथिक नयका अवलम्बन लिया है । 
वीरसेन स्वामीने उच्चारणाचार्यके द्वार कथित विवरणका आश्रय लेकर सतरह 
अनुयोगद्वारोंका विवेचन किया है । 

इसी तरह एकैक उत्तर-प्रकृति विभक्तिके ग्यारह अनुयोगद्वार यतिवुषभने 
कहे हैं और उच्चारणार्यने चौबीस कहे हैं। जयधवलाकारने उच्चारणाचार्यके 
अनुसार चोबीस अनुयोगद्वारोंका ही कथन किया है । इस तरह जयधवला 
केवल चूणिसत्रोंका व्याख्या-प्रन्थ नहीं है किन्तु उसमें विषयगत प्रतिपादन भी 
विद्येष है । 

आचार्य यतिवृषभने चूणिसत्रमें कहा है कि मोहनीय कमंकी बाइस प्रकृतियों- 
की सत्ताका स्वामी मनुष्य ही होता है। इसकी टीकामें वीरसेनने कहा है कि 
आचार्य यतिवृषभके इस विषयमें दो उपदेश हैं । उनमेंसे कृतकृत्यवेदक जीव मरण 
नहीं करता, इस उपदेशको लेकर उक्त कथन किया है। उच्चारणाचार्यके 
अनुसार कृतकृत्य वेदक सम्यरदृष्टी जीव नहीं मरता ऐसा नियम नहीं है क्‍योंकि 
उच्चारण।चार्यने चारों ही गतियोंमें बाईस प्रकृतिक विभक्ति स्थानका सत्त्व 
स्वीकार किया है। 


अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना सम्यर्दृष्टो जीव ही करता है। अनन्तानु- 
बन्धीके स्कन्‍धोंको अन्य प्रकृति रूपसे परिणमानेको विसंयोजना कहते हैं । 
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विसंयोजनासे क्षपणामें यह भेद है कि जिन कर्मोंकी क्षपणा होती है उनको पुन 
उत्पत्ति नहीं होती । किन्तु अनन्तानुबन्धीकी विसंयोजना करने के बाद सम्यर्दष्टी 
यदि मिथ्यात्वको प्राप्त होता है तो प्रथम समयमें ही चारित्र मोहनीयके कर्म- 
स्कन्ध अनन्तानुबन्धी रूपसे परिणत हो जाते हैं । इसीसे मिथ्यात्वमें मोहनीयकी 
२४ प्रकृतियोंकी सत्ता न पायो जाकर अटूठाईसकी सत्ता पायी जाती हैं। उपशम 
सम्यग्दुष्टीके अनन्तानुबन्धी चतुष्ककी विसंयोजनाके होनेमें भी मतभेद है। 
उच्चारणाके अनुसार तो निषेध है । 


इसपरसे यह शझ्टगर की गयी कि जिन आचार्योके कथनके अनुसार उपशम 
सम्यर्दृष्टीके अनन्तानुबन्धीकी विसंयोजना होती है उनसे उक्त कथनका विरोध 
क्यों नहीं आता । इसके उत्तरमें वीरसेन स्वामीने कहा है कि यदि उपशम 
सम्यर्दृष्टीके अनन्तानुबन्धीको विसंयोजनाका कथन करनेवाला वचन सूत्र वचन 
होता तो यह कथन सत्य होता क्योंकि सूत्रके दवारा व्याख्यान बाधित होता है 
परन्तु एक व्याख्यानके दुवारा दूसरा व्याख्यान वाधित नहीं होता इसलिए 
उपहाम सम्यर्दुष्टीके अनन्तानुबन्धीकी विसंयोजना नहीं होती, यह वचन अप्रमाण 
नहीं है । फिर भी यहाँ दोनों उपदेशोंका कथन करना चाहिये । क्योंकि दोनोंमें 
अमुक कथन सूत्रानुसारो है इसके ज्ञान कराने का कोई साधन नहीं है । 
उपशमसम्यक्त्वके कालकी अपेक्षा अनन्तानुबन्धी चतुष्ककी विसंयोजनाका 
काल अधिक है अथवा वहाँ अनन्तानुवन्धी चतुष्ककी विसंयोजनाके कारणभूत 
परिणाम नहीं होते । इसमे प्रतोत होता हैँ कि उपशम सम्यरदुष्टीके अनन्तानु- 
बन्धी चतुष्ककी विसंयोजना नहीं होती । फिर भी यहाँ उपशम सम्यर्दृष्टीक 
अनस्तानुबन्धी चतुष्ककी विसंयोजना होती है यह पक्ष ही प्रधान रूपसे स्वीकार 
करना चाहिये क्‍योंकि परम्परासे यह उपदेश चला आता है । 
( क० पा० याग २, पु० ४१७-१८ ) 


इससे वीरसेन स्त्रामोकी या जयधवलाकी प्रामाणिकतापर प्रकाश पड़ता है । 


२. स्थितिविभक्ति--- 


चूणिसत्रमें मिथ्यात्वकी उत्कृष्ट स्थिति पूर्ण सत्तर कोड़ाकोड़ी सागर 
कही है। इसकी व्याख्यामें जयघवलामें कहा है कि यह कथन एक समय- 
प्रबद्धकी अपेक्षा है, नाना समयप्रबद्धकी अपेक्षा नहीं है यह स्थिति एक 
समय प्रबद्धकी है इसका प्रमाण यह है कि जो कार्मण वर्गणास्कन्ध अकर्म- 
रूपसे स्थित है वे मिथ्यात्व आदि कारणोंसे मिथ्यात्व कर्मरूपसे एक साथ परिणत 
होकर जब सम्पूर्ण जीव प्रदेशोंसे सम्बद्ध हो जाते हैं तब उनकी एक समय अधिक 
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सात हजार वर्षसे लेकर क्रमसे सत्तर कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण स्थिति देखो 
जाती है इससे जाना जाता है कि यह स्थिति एक समय प्रबद्धकी है । 


क्योंकि महाबन्धमें कहा है कि मिथ्यात्वकी उत्कृष्ट आवाधा सात हजार वर्ष 
है और आवाघासे हीन कर्मस्थिति प्रमाण कर्म निषेक हैं । 
( क. पा , भाग ३, पृ. १९४-१९५ ) 


इस तरह जयघवलामें चूणिसृत्रगतत कथनका आशय सप्रमाण उद्घाटित 
किया है । 

जयघवलाका पूर्वार्ध ही वीरसेन स्वामीक दारा रचित है । उत्तरभाग जिसमें 
करीव दस अधिकार आते हैं वीरसेन स्वामीक शिष्य जिनसेन स्वामीने रचा है । 
अतः पृव॑भागमें जितना प्रमेथ चचित है उत्तरभाग विषय बहुल होते हुए भी 
सैद्धान्तिक गृत्थियोंके रहस्य के उद्घाटन से प्रायः वैसा परिपूर्ण नहीं है । स्वामी 
जिनसेनने सम्बद्ध विषयका जो कषायपाहुड और चणिसत्रोंमें चचित है, बराबर 
खुलासा किया है, किन्तु गुरु जैसी बात नहीं है। अतः आगेके विषय-परिचयकी 
जानकारी कषायपाहुड और चूणिस्‌त्रोंक विषय परिचयसे कर लेना चाहिये उसीका 
व्याख्यान और उपादान उसमें हैं । 


रचयिता : वीरसेन और जिनसेन 


धवलाके प९चात्‌ जयधघवलाकी रचना हुई है, यह बात जयघवलाकी प्रशस्तिसे 
तो प्रमाणित होती है, साथ ही जयघवलासे भी प्रमाणित है। जयघवलाके 
प्रारम्भमें ही मतिज्ञान और अवधिज्ञानका कथन करते हुए वीरसेन स्वामीने 
लिखा है--इनके लक्षण जिस प्रकार वर्गणा" खण्डमें या उनके अन्तर्गत प्रकृति 
अनुयोगद्वारमें कहे हैं, वैसा ही कथन कर लेना चाहिये । वर्गणाखण्ड पाँचवाँ 
खण्ड हैं। पाँच ही खण्डोंपर वीरसेनने जयधवलाकी रचना की थी। अत: उक्त 
उल्लेखसे प्रमाणित होता हैं कि धवकाकी रचना कर चुकनेके पदचात्‌ ह्वी वो रसेनने 
जयघवलाकी रचनामें हाथ लगाया था, किन्तु उसे वह अधूरी ही छोड़ कर स्वरगं- 
वासी हो गये। उसकी पूि उनके अन्यतम सुयोग्य शिष्य जिनसेनने की | 
जयधवलाकी प्रशस्तिमें अपने गुरु वीरसेनके सम्बन्धमें श्रद्धावनत हृदयसे लिखते 
हुए जिनसेनने भूतकालकी क्रिया आसीत का प्रयोग किया है, जो इस बातका 


१, '“खिप्पोग्गद्दादीणमत्थों जहा बग्गणाख॑ंडे परूविदों तद्दा एव्थ वि परूवेदव्वो! 
“के पा., भा १, ९. १४ 
*एद्वंसि तिण्हं णाणाणं लक्खणाणि जहा पयडि अणओगददारे परूविदाणि तहा परू- 
वेदव्वाणि १-१. १७ । 
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सूचक है कि उनके गुरुका स्वर्गवास हो चुका था । अपने को उनका शिष्य घोषित 
हुए जिनसेनने अपने सम्बन्धमें भी थोड़ा प्रकाश डाला? है जिससे ज्ञात होता है 
कि जिनसेन अविद्धकर्ण थे अर्थात्‌ कानछेदन का संस्कार होनेसे पहले ही उन्होंने 
गृहवास छोड़ दिया था और गुरुके पास रहकर विद्याध्ययनमें लग गये थे अतः 
उनके कान ज्ञान शलाकासे बींघे गये थे। वह बाल-ब्रह्मचारी थे । उन्होंने बाल्या- 
वस्था से ही अखण्ड ब्रह्मचयंका पालन किया था । वे न तो अति सुन्दर थे और न 
अति चतुर ही फिर भा सरस्वतीने अनन्य शरण होकर उनका आश्रय ग्रहण 
किया । बुद्धि, शम ओर विनय ये तोन उनके नंसगिक गुण थे । वे शरीरसे अवश्य 
कृश थे, किन्तु तपसे कृश ( कमजोर ) नहीं थे । शारिरिक कृशता कुशता नहीं 
है । जो युणों से कण है वही वास्तवमें कृश है। 

जिनसेनके शिष्य गुणभद्वने अपने उत्तरपुराणकी' प्रशस्तिमें लिखा हैँ कि जैसे 
हिमालयसे गंगाका, सर्वज्ञसे दिव्यध्वनिका और उदयाचलसे भास्करका उदय होता 
है, वेसे ही वीरसेनसे जिनसेन का उदय हुआ । 

इन्हीं जिनसेनने वीरसेनके द्वारा प्रारब्ध जयघवलाको पूर्ण किया | 


जयधवला टीकाके अन्त:परीक्षण से भी यह निर्णय नहीं किया जा सका, 
कि गुरु और शिष्यमेंसे किसने कितना भाग रचा था। इसीसे जिनसेनाचार्यके 
वैदृष्प और रचना चातुयंका अनुमान किया जा सकता है। उन्होंने ज० घ०की 
प्रशस्तिमें लिखा है कि 'गुरुके द्वारा बहुवक्तव्य पूर्वार्धके लिखे जानेपर, उसको 


१. 'तस्यशिष्यो$भवच्छीमान्‌ जिनसेन: समिद्ध पी: । 
अविद्धावपि यत्कर्णों विद्धो ज्ञानशलाकया ॥२७।॥ 
यस्मिननासन्नभव्यत्वान्मुक्तिलक्ष्मी: समुत्सुका । 
स्वयंवरीतिकामेव श्रीति माछलामयूयुजत्‌ ॥२८॥। 
येनानुचरिंता वाल्यादज़हततमखण्उितम्‌ । 
स्वयंवर विधानेन चित्रमूढा सरस्वती ॥२९॥। 
यो नाति सुन्दराकारों न चातिचतुरो मुनिः । 
तथाप्यनन्यशरणा य॑ सरस्वत्युपाचरत्‌ ॥३०॥ 
धी: शमोविनयइचेति यस्य नैसगमिकाः ग्रुणा: । 
सूरीनाराधयन्ति सम ग्रुणेराराध्यते न कः ॥३१॥ 
यः कृशो5पि शरीरेण न कृशोअभृत्तपोगु णे: । 
न कृशत्वं हि शारीर॑ गुणेरेव कृश: कशः ॥३२॥ 
२. “अभवदिव हिमाद्र देवसिन्धुप्रवाहो, ध्वनिरिव सकलज्ञात्‌ सर्व॑शास्त्रेकमूर्ति: । 
उदयगिरितटाद्वा भास्करो भासमानो, मुनि खु जिनसेनो वीरसेनादमुष्मात्‌ ।।! 
*_*उ० पु० प्र० | 
१. “गुरुणा$भर इग्रिमे भूरिवक्तन्ये संप्रकाशिते । 
तन्निरीक्ष्याल्पवक्तन्य: पन्चाधेस्तेन पूरितः ।॥३६।।” 
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देखकर इस अल्पवक्तव्य उत्तराधंको उसने [ जिनसेनने ] पूरा किया ।' 


इससे केवल इतना ही व्यक्त होता है कि पूर्वार्धकी रचना गुरुने की और 
उत्तराघंकी रचना शिष्यने । किन्तु ग्रन्थका पूर्वभाग कहाँ तक माना जाये, यह 
निर्णीत नहीं होता । जिनसेनने अपनी प्रशस्तिमें जयधवला टीकाको ६० हजार 
इलोक प्रमाण बतलाया है तथा उसे तीन स्कन्धोंमें विभाजित किया! है--प्रदेश- 
विभक्तिपर्यन्त प्रथम स्कन्ध है, संक्रम, उदय और उपयोग दूसरे स्कन्‍्धमें सम्मिलित 
हैं । ओर शेष भाग तीसरा स्कनन्‍ध है । 


मोटे तौरपर ६० हजार इलोक प्रमाणको तीन भागोंमें विभाजित किया 
जाये, तो एक-एक स्कन्ध बीस-बीस हजार प्रमाण होता हैं। इन्द्रनन्दिने अपने 
श्रुतावतार' में लिखा है कि प्रारम्भभी चार विभक्तियोंकी बीस हजार इलोक 
प्रमाण रचना करनेके पदचात्‌ वीरसेन स्वामीका स्वर्गवास हो गया। अतः शेष 
भागकी ४० हजार इलोक प्रमाण टीकाकी रचना जयसेन ( जिनसेन )ने की । 
अतः इन्द्रनन्दिके कथनानुसार संक्रमसे पहलेका विभक्ति पर्यन्त भाग वीरसेन 
स्वामीने रचा था । यद्यपि गणना करनेपर विभक्तिपरय॑न्त ग्रन्थका परिमाण साढे 
छब्बीस हजार इलोक प्रमाण बँठता है तथापि ऐसा प्रतीत होता है कि इन्द्रनन्दिने 
जयघवलाकी प्रशस्तिके उक्त कथनके आधारपर ही मोटे तौरपर स्कन्धोंके 
प्रमाणकी परिगणना की है । 


संक्रमसे पहलेका विभक्तिपर्यन्त भाग बहुवाबय भी है अत: जिनसेन स्वामीके 
कथनानुसार उसे पूर्वाध॑ भाग माना जा सकता है। उक्त दोनों आचार्योके 
उल्लेखोंका समन्वय करनेसे यह निष्कर्ष निकलता है । 


अन्य व्याख्यानाचार्योका उल्लेख एवं उपसंहार 
जयघवलामें कुछ अन्य व्याख्यानाचायोंके भी व्यास्यान उल्लिखित हैं । एक 
स्थानपर लिखा है--'यह उच्चारणाचार्य” अभिप्राय है, परन्तु अन्य व्याख्याना- 


“पष्टिरिवसहल्लाणि ग्रन्थानां परिमाणत: । 
इलोकेनानुस्डभेनात्र निदिष्टान्यनुपूवेशः ३५॥ 
विभक्ति: प्रथमस्कन्धो द्वितीय: संक्रमोदयो । 
उपयोगइच शेषस्तु तृतीयः स्कन्ध: इष्यते ॥१०॥।? 

बगजे० प० प्र०। 
'जयधवलां च कषायप्राभृतके चतस्रणां विभक्तीनाम्‌। १८२ । 
विशतिसहस्नसद्सन्थरचनाया संयुतांविरच्य दिवम्‌ । 
यातस्ततः पुनस्तच्छिष्योी जयसेनगुरुनामा ॥५८३॥। 
तच्छेष॑ चत्वारिंशता सइर्त्र: समापितवान्‌ । 
जयधवलैव॑ षष्ठिसहस्नग्रन्थोइसवट॒टीका ॥१८४।---श्र ताव० । 
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चार्य इस प्रकार कहते हैं? । 


इन व्यास्यानाचार्योंका मत किन्‍्हीं विषयोंमें यतिवृषभ और उच्चारणाचार्य- 
से भिन्‍न था | लिखा है--'यह सच है कि पूर्वोक्त व्यास्यान इस सूृत्रके साथ 
विरोधको प्राप्त होता है, किन्तु उत्कृष्ट स्थिति और उत्कृष्ट अद्धाच्छेदमें तथा 
जघन्यब्थिति और जघन्य अद्धाच्छेदमें भेद कथन करनेके लिए व्याव्यानाचार्योने 
यह व्याख्यान किया है ।* 


आगे लिखा है कि यह उच्चारणाचार्यक ढ्वारा कहे गये अल्पबहुत्वकी संदृष्टि 
है | अब चिरन्तन व्याख्यानाचार्यके अल्पबहुत्वकों कहते हैं. । 

उपयुक्त उल्लेखोंसे स्पष्ट होता हैँ कि जयधवलाकारके समक्ष अनेक उच्चा- 
चार्योके व्याख्यान उपस्थित थे । इनमें कई उच्चारणाचार्योंकी व्याख्याएँ अति- 


प्राचीन भी थीं। सम्भवतया उनका नाम ज्ञात न होनेसे उनमेंसे कुछको चिरन्तन 
व्याख्यानाचायंकी संज्ञा दी गयी हैँ । 


इस प्रकार जयधवला-टोकामें अनेक प्राचीन व्याख्याओंके समाविष्ट होनेसे 
मूल्य विषयसे भी अधिक विषय अंकित करनेका प्रयास किया गया है । 


तृतोय परिच्छेद 
छक्खंडागमकी अन्य टीकाएँ 


वीरसेन स्वामीकी प्रसिद्ध धवलाटीकाके अतिरिक्त 'छक्‍्खंडागम' पर अन्य 
टीकाएँ भी लिखी गयी हैं । आचार्य इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें इन समस्त 
टीकाओंका उल्लेख किया हैँ। कुन्दकुन्दने परिकमंटीका, शामकुण्डने पद्धत्तिटीका, 
तुम्बल्राचार्यने चूड़ामणिटीका, वष्पदेवने व्याख्याप्रज्ञप्त और सुप्रसिद्ध ताकिक 
*समन्तभद्रने संस्कृतटी का लिखी हैं । इन्द्रनन्दिने बताया है-- 

इस प्रकार व्याब्यान क्रमको प्राप्त होता हुआ छक्खंडागम रूप सिद्धान्त 


१५, "सो उच्चारणाइरियाणमहिप्पतओ । अण्णे पुणवबक्खाणाइरिया एवं भणंति ।--क० पा०, 
भा० ३, ४० २१श१३। 
२. भा० ३, पृू०७ २९१ । 
३. “एसा उच्चारणप्पाबहुअस्स संदिटठी | भंपदि जिरन्तनवक्खाणाइरियाणमप्पाबहुअं 
वत्तइस्सामी ।--भा० ३, ४० ५३२ । 
१. कालान्तरे ततः पुनरासन्ध्यां पलरिं (?) ताकिकाक $भूत्‌ ॥१६७।। 
श्रीमान्‌ समन्तभद्गस्वामीत्थ सोउप्यफीत्य तं दिविषम्‌ । 
सिद्धान्तमतः पटग्वण्डागमगतखण्डबब्लकस्थ पुनः १६८।॥ 
अष्टी चत्वारिंशत सहस्तसदसन्थरचनया युक्तम्‌ । 
विरचितवानति सुन्दरम॒दुसंस्कृतभाषया टीकाम ॥१६५॥--श्‌,तावतार 
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गुरुपरम्परासे आता हुआ अति तीदक्ष्णबुद्धिशाली शुभनन्दि और रविनन्दि मुनिकों 
प्राप्त हुआ। भीमरथि ओर क्ृष्णमेख्ला नामकी नदियोंके मध्यदेशमें सुन्दर उत्क- 
लिका ग्रामके समीप मगणवल्ली नामक विख्यात ग्राममें वप्पदेव गुरुने उन दोनों 
भुनियोंके समीप उस समस्त सिद्धान्तका विशेष रूपसे श्रवण किया। अनन्तर 
वप्पदेव गुरुने छः खण्डोंमें-से महाबन्धको छोड़कर दोष पांच खण्डोंपर व्याख्या- 
नामक टीका लिखी । 

'छक्खंडागम' को व्याख्या पूर्ण होनेके पश्चात्‌ 'कसायपाहुड' पर साठ हजार 
इलोक प्रमाण टीका प्राकृतभाषामें लिखी । 

इस भ्रकार उक्त दोनों मूलागम ग्रन्थों पर विभिन्न टीकाओंका उल्लेख केवल 
श्ुतावतारों में प्राप्त होता है । विवुध श्रीधरने अपने श्रुतावतारमें तुम्बु्राचार्य 
और उनकी टीकाका निर्देश नहीं किया है। तथा इन्द्रनन्दिने महाबन्ध पर रचित 
जिस सात हजार इलोक प्रमाण पंजिकाको तम्बुलूराचार्यकी कृति कहा है, उसे 
उन्होंने शामकुण्डचार्यकी हो कृति बतलाया है। 

अब इन टीकाओंके अस्तित्वके सम्बन्धमें विचार प्रस्तुत किया जाता है-- 
कुन्दकुन्दकृत 'परिकर्म' नामक ग्रन्थ 

इन्द्रनन्दिके कथनानुसार दोनों सिद्धान्त प्रन्थोंको जान कर कुण्ड कुन्दपुरमें 
श्रीपश्मनन्दि मुनिने छ.खण्डोंमें-से आदिके तीन खण्डोंपर बारह हजार प्रमाण 
परिकर्म नामक भ्रन्थ रचा। कुण्डकुन्दपुरके यह “ श्रोपपय नन्दि मुनि प्रसिद्ध 
जैनाचार्य क्षुन्दकुन्द ही ज्ञात होते हैं कुन्दकुन्दपुर प्रामके निवासी होनेसे वह इसी 
नामसे विख्यात हुए । इनके द्वारा रचित समयपाहुड, पत्रयणसार, पंचात्थिकाय, 
णियमसार, अट्टपाहुड आदि अनेक ग्रन्थ सुप्र सिद्ध हैं, किन्तु छक्‍्खंडागम पर उनके 
किसी व्याख्या प्रन्थका अन्यत्र संकेत प्राप्त नहीं है । 


वीरसेन स्वामीकी धवला टीकामें अनेक स्थानों पर परिकर्म नामक प्रन्थका 
उल्लेख बहुतायतसे मिलता है और उससे अनेक उद्धरण भी दिये गये हैं । किन्तु 
यह परिकर्म नामक ग्रन्थ किसके द्वारा रचा गया था, इसका कोई निर्देश धवलामें 
नहीं है और न उसे आगम ग्रन्थकी टोकारूप ही बतलाया गया है । धवलाटीका- 
में उसके उल्लेखोंकी बहुलता देखकर यह सन्देह होना स्वाभाविक है कि शायद 
वह परिकर्म इन्द्र नन्दिके ढ्वारा निदिष्ट टीका ग्रन्थ ही तो नहीं है अतः हम धवला 


१. ओपशगनन्दीत्यनवथनामा क्षाचाय॑शब्दोत्तरकोण्डकुन्द: । 
द्वितीयमासीदभिधानमुद्यच्चरित्र संजातसुचारणद्धि': ॥? 
“शिलालेख नं० ४२, ४३, ४७, ५० 
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टीकासे उन सब उद्धरणों को दे देना चित समझते हैं जिनसे परिकमं प्रतिपादित 
विषयका आभास मिलता हैं। 


परिकर्मका सबसे अधिक उल्लेख जीवट्टाणके द्रब्यप्रमाणानुयोग अनुयोगद्वार 
की धवलाटीकामें मिलता है | इस अनुयोगमें जीवोंकी संख्याका कथन है ! 
'जम्हि जम्हि अणंताणंतयं मगिज्जदि तम्हि तम्हि 
अजह॒ण्ण्णमण क्कस्स अणंताणंतस्सेवगहणं 
इदि परियम्म वयणादो जाणिज्जदि अजह॒ण्णमणुक्क्स्स 
अणंताणंतस्सेव गहणं होदित्ति [षट्खं०, पु० ३ पृ०१९] 

“जहाँ जहाँ अनन्तानन्त देखा जाता है वहाँ वहाँ अजधन्यानुत्कृष्ट अर्थात्‌ 
मध्यम अनन्तानन्तका ही ग्रहण होता है, परिकर्मके इस वचनसे जाना जाता है 
कि प्रकृतमें अजघन्यानुत्कृष्ट अनन्तानन्तका ही ग्रहण है ।' 

“जहण्ण अणंताणंतंणंग्गिज्जमाण जहृण्ण अणंताणंतस्स हेट्टिमवग्गणट्टाणेहितो 

उवबरि अणंतगुणवग्गट्टाणाणि गंतृुण सव्वजीवरासिवग्गसलागा उप्पज्जदि' 

त्ति परियम्मे वुत्त ।' [ पु० ३, पृ० २४] 

“ जघन्य अनन्तानन्तका उत्तरोत्तर वर्ग करनेपर जघन्यअनन्तानन्तके नीचेके 
वर्गस्थानोंसे ऊपर अनन्तगुणे वर्गस्थान जाकर समस्त जीवराशिकी वर्गशालाका 
उत्पन्न होती है, ऐसा परिकर्ममें कहा है । 

अणंताणंतविसये अजहण्णमणुक्कस्स अणंताणंतेणेव गुणगारेणभागहारेणविहो- 
दव्वं' इति परियम्म वयणादो । (पु०३ पृ० २५) 

अनन्वान्तके विषयमें गुणकार और भागहार अजधन्यानुत्कृष्ट अर्थात्‌ मध्यम 
अनन्तानन्तरूप ही होना चाहिये, इस प्रकार परिकर्मका वचन हूँ । 

ण च एदं वक्‍खाणं 'जत्ति याणि दीवसायररूवाणि जम्बूदीव छेदणाणि च 
खू्वाहियाणि' त्ति परियम्म सुत्तेण सह विरुज्ञदित्ति |--पु० ३, पृ० ३६ । 

और यह व्यास्त्यान जितने द्वीपों और सागरोंकी संख्या हैँ और जम्बूद्वीपके 
रूपाधिक जितने छेद हैं उतने रज्जुके अर्धच्छेद हें, परिकर्म सूत्रके साथ भी 
विरोधको प्राप्त नहीं होता ।' 

'ज॑ त॑ गणणासं खेज्जयं तं परियम्मे वुत्त ।--पु०३, पृ० १२४ | 

वह जो गणनासंख्यात है उसका कथन परिकर्ममें है । 


'जम्हि जम्हि असंख्खेज्जासंखेज्जयं मागीज्जदि तम्हि तम्हि अजहृण्ण मणु- 
ककस्स -असंखेज्जासंज्जस्सेव गहणं भवदि' हृदि परियम्मवयणादों ।--पृ० १२७ 
“जहाँ जहाँ असंख्यात देखा जाता हैं वहाँ वहाँ अजघन्यानुत्कुष्ट असंख्याता 
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संख्यात अर्थात्‌ मध्यम असंख्यातासंख्यातका ही ग्रहण होता है ऐसा परिकर्मका 
वचन है | 

“अट्टरूव॑ वागिज्जमाणे वागिज्जमारणं असंखेज्जाणि बग्गट्टाणाणि गंतृण 
सोहम्मीसाण विक्‍्खंभ सुई उप्पज्जदि । सा सुइं वागिदा णरेइय विक्खंभसुई 
हवदि | सा सईं वागिदा भवणवासिय विक्खंभसूई हवदि। सा सइं वग्गिदा घणं- 
गुलो हवदि' त्ति परियम्मवयणादो णब्बदे घणपदर्र गुलाणं वग्गमूलस्म गहणं ण 
हवदि कितु सूचि अंगुलवागमूलस्सेव गहणं होदि क्ति अण्णहा धण्णंगुलविदिय 
वर्गमूल सस अणप्पत्तीदोी' ।--पृ० १३४ “आठका उत्तरोत्तर वर्ग करते हुए 
असंख्यात वर्गस्थान जाकर सौधर्म ओर ऐशान सम्बन्धी विष्कम्भ सूची उत्पन्न 
होती है । उसका एक बार वर्ग करनेपर नारकसम्बन्धी विष्कम्भ सूची होती 
है । उसका एक वार वर्ग करनेपर भवनवासी देवों सम्बन्धी विष्कम्भ सूची प्राप्त 
होती हैं। उसका एक बार वर्ग करनेपर घनांगुल होता है' परिकर्मके इस 
कथनसे जाना जाता है कि प्रकृतमें घनांगुल ओर प्रतरांगुलके वर्गमूलका ग्रहण 
नहीं किया है किन्तु सूच्यंगुलके वर्गमूलका ही ग्रहण किया हैँ ।' 

'रज्जू सत्त गुणिदा जगसेढी, सा वग्गिदा जगपदरं, सेढीए गुणिदजगपदरं 
घणलागो होदि' त्ति परियम्म सुत्तेण सव्वाइरियसम्मदेण विरोहृप्पखंगादों च ।--- 
पु० ४, पु० १८४ । 'राजूकों सातसे गुणा करने पर जगश्नेणी होती है, जग- 
श्रेणीको जगश्नेणीसे गुणा करनेपर जगप्रतर होता है और जगप्रतरको जगश्नेणीसे 
गुणा करनेपर घनलोक होता है" इस सर्व आचारयोंसे सम्मत परिकर्म सूत्रसे 
विरोधका भो प्रसंग प्राप्त होता है । 

'सन्बोहि उक्‍्कस्ससेत्तुप्पायणट्टं परमोहि उकक्‍्कस्सखेत्तं तिस्से चेव चरिमअण- 
वट्टिद गुणगारेण आवलियाए असंखेज्जदि भाग पदुप्पणेण गुणिज्जदित्ति के वि 
भर्णति । तण्ण घडदे, परियम्मे वुत्त ओहिणिबद्ध खेत्ताणुप्पत्तीदो /--पु० ९, 
पृ० ४८ । 


सर्मावधि ज्ञानके उद्ृृष्ट क्षेत्रको उत्पन्न करानेके लिए परमावधिके उत्कृष्ट 
क्षेत्रो' आवलीके असंख्यातवें भागसे उत्पन्न करानेके लिए परमावधिके उत्कृष्ट 
क्षेत्रो' आवलोके असंख्यातवें भागसे उत्पन्न उसके ही अन्तिम अनवस्थित 
गुणकारसे गुण किया जाता है, ऐसा कोई आचार्य कहते हैं । किन्तु यह घटित 
नहीं होता, क्योंकि ऐसा मानने पर परिकर्म में कहे हुए अवधिसे निबद्ध क्षेत्र 
नहीं बनते ।' 

'जदि सुदणाणिस्स विसओ अणंतसंखा होदि तो जमुक्कस्स संखेज्ज॑ विसओ 
चोहसंपुन्विस्से त्ति परियम्मे वुत्तं तं कं घडदे ?--यु० ९, पु० ५६ । 
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यदि श्रुतज्ञानका विषय अनन्त संख्या है तो चौदह पूर्वीका विषय उद्रृष्ट संख्यात 

है । ऐसा जो परिकर्ममें कहा है, वह कैपे घटित होगा । 
'एंदे जोगाविभागपडिच्छेदा च परियम्में वग्गसमुद्विदात्ति परूविदा---पु० १०, 

पृ० ४८३ । 

परिकर्ममें इन योगोंके अविभागी प्रतिष्छेदोंको वर्गंसमुत्यित बतलाया है । 

अपदेसं णेव इंदिए गेज्झ॑ं इदि परमाणूणं णिखयवत्तं परियम्मे वुत्तमिदि 
णासंकणिज्जं पदेसो णाम परमाणु सो जम्हि परमाणुम्हि समवेद भावेणणत्थि सो 
परमाणुअयदे सभोत्ति परियम्में वुत्तो | तेण ण णिखयवत्तं तत्तो गम्मदे ।--पु० 
१३ प०१८ । 

परमाणु अप्रदेशी होता है और उसका इन्द्रियों द्वारा ग्रहण नहीं होता' 
इसप्रकार परमाणुओंका निरवयनपना परिकर्ममें कहा है ।' ऐसी आशंका नहीं करना 
चाहिये, क्‍योंकि प्रदेशका अर्थ परमाणु है । वह जिस परमाणुमें समवेत भावसे 
नहीं है वह परमाणु अप्रदेशी है ऐसा परिकर्ममें कहा हैं। अतः परमाणु निर्‌- 
अवयव हैं यह बात परिकर्मसे नहीं जानी जाती ।' 

सव्वजीवरासिदो लद्धथिमक्ख॒रमणंतगुणमिदि कुदो णव्वदे ? परियम्मादो । त॑ 
जहा-सव्वजीवरासी वागोज्ज्माणा अणंत लोगमेज्ञवग्गणट्टाणाणि उबरि गंतूण 
सव्वपोग्गलदव्ब॑ पावदि । पुणों सव्वपोग्गालदन्वं वग्गिज्जमाणं वाग्गिज्जमाणं अणंत 
लोगमेत्तवग्गणट्टाणाणि उबरि गंतूण सब्वकालं पावदि । पुणो सव्वकाला वग्गिज्ज- 
माणा वाग्गिज्जमाणा अणंतलोगमेत्त वग्गणट्वाणाणि उवरि गंतूण सब्वागाससेढ़ि 
पावदि । पुणो सब्वागाससेढी वार्ज्जिमाणा वग्गिज्ञमाणा अणंतलोगमेत्त वग्गण- 
ट्राणाणि उवरि गंतृण घम्मात्यिय अधम्मत्थियदव्वाणमगुरुअलहुअगुणं पावदि । 
पुणो धम्मात्यिय-अधम्मत्यियअगुरुअलहुअगुणो वस्गिज्जमाणो वग्गिज्जमाणों अणंत- 
लोकामेत्त वग्गणट्राणाणि उवरि गंतूण एगजीवस्स अगुरुअलहुअगुणं पावदि। पुणों 
एगजीवस्स अगुरुअलहुअगुणो वस्गिज्जमाणो;|वरिगज्जमाणोअणंत लोगमेत्तवग्गणद्टा- 
णाणि उबरि गंतूृण सुहुमणिगोद अपज्जश्तयस्स लड़्िक्खरं पावदित्ति परियम्मे 
भणिदां! --पु० १३, पृ० २६२-६३ । 

सब जीव राशिसे लब्ध्यक्षर ज्ञान अनन्तगुणा है यह किस ५१्रमाणसे जाना 
जाता है ? परिकर्मसे जाना जाता हैं। परिकर्ममें कहा है-- सब जीव राशिका 
उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्त लोक प्रमाण वर्गंस्थान आगे जाकर सर्व पुदुगल- 
द्रव्योंका प्रमाण प्राप्त होता । पुनः सर्व पुदुगल द्रव्यके प्रमाणका उत्त रोत्तर वर्ग 
क्रनेपर अनन्त लोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर सर्व काल का प्रमाण आता है। 
पुन: सर्वकालके प्रमाणका वर्ग करते-करते अनन्तलोक प्रमाण वर्ग स्थान आगे जाकर 
समस्त आकाश श्रेणी प्राप्त होती है। पुनः सर्व आकाश श्रेणीका वर्ग करते-करते 
अनन्तलोक प्रमाण वर्ग स्थान जानेपर आगे धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय 
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द्रव्यके अगुलघुग॒ण प्राप्त होते हैं । पुनः धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकायके अगुरु- 
लघुगुणोंका उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्त लोक प्रमाण वर्गस्थान आगे जाकर 
एक जीवका अगुरुलघु गुण प्राप्त होता है। पुनः एक जीवके अगुरुलघुगुणका 
उत्तरोत्तर वर्ग करनेवर अनन्तलोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर सुक्ष्मनिगोदिया 
लब्ध्यपर्याप्तकका रूब्ध्यक्षर श्रुतज्ञान होता है । 


'संखेज्जावलियाहि एगो उस्सासो, सत्त्‌ स्सासेहि, एगो थोवो होदित्ति परि- 
यम्मवमणादो । --पु० १३, पृ० २९९। 

'संख्यात आवलियोंका एक उछवास होता और सात उछवासका एक स्तोक 
होता है, ऐसा परिकर्मका वचन है । 


'असंखेज्जमेत्तं कुदों णव्वदे ? परियम्मादो ।' त॑ं जहा........परियम्मे भणिदं । 
यहाँ गुणकारका प्रमाण असंख्यात छोक है, यह ( पु० १४, पृ० ३२७४-७५ | ) 
किस प्रमाणसे ज:ना जाता है ? परिकर्मसे जाना जाता है । 


घवलाटीकामें पाये जानेवाले परिकमंके उक्त उद्धरणोंसे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि परिकर्मका प्रधान प्रतिपाद्य विषय जैन गणित है, इसीसे उसके प्रायः सभी 
उद्धरण गणनासे सम्बद्ध पाये जाते हैं। सम्भवतया गणनाके प्रसंगसे ही उसमें 
ज्ञानोंकी भी चर्चा आयी है, क्‍योंकि श्रुतज्ञान और उसके एक भेद रूब्ष्यक्षर श्रुत 
ज्ञानके प्रमाणका भी उसमें वर्णन हैं | तथा वह प्राकृत गद्य रूपमें रचा गया था 
किन्तु 'अपदेसं णेव इंदिए गेज्झ उद्धरणसे यह भी व्यक्त होता है कि उसमें गाथा 
भी होनो चाहिये | और द्र॒व्योंका वर्णन भी होना चाहिए । 

जैसा कि हम लिख आये हैं कि परिकर्मके अधिकतर उद्धरण जीवट्टाणके द्रव्य 
प्रमाणानुगम अनुयोगद्वारकी घवला टीकामें हैं । द्रव्य प्रमाणमें गुण स्थानों और 
मार्गणास्थानोंमें जीवोंकी संख्या बतलायी गयी है। उद्धरणोंसे प्रकट होता है कि 
उप्तमें भी गति आदिकी अपेक्षा जीवोंकी संख्याका प्रतिपादन होना चाहिये । 

किन्तु 'परिकर्म' षट्खण्डागमकी ध्याख्या है, इसका कोई निर्देश धवलाकारने 
नहीं+किया है | बल्कि एक दो स्थानों पर “परिकमंसूत्र” करके उसका निर्देश 
किया है,जिससे ऐसा आभास आता है कि वह कोई स्वतंत्र ग्रन्थ था। किन्तु 
कुछ निर्देश ऐसे भी मिलते हैं जिनसे विपरीत भावना व्यक्त होती हैं । 

बेदना खण्डके बेदना भाव विधान नामक अधिकार के सूत्र नम्बर २०८ की 
व्याख्या दृष्टव्य है । सूत्रमं कहा गया है कि 'एक कम जधन्य असंख्यातकी वृद्धिसे 
संख्यात भाग वृद्धि होती है।' इसकी घवलामें लिखा है कि एक कम जघन्य 
असंख्यात कहनेसे उत्कृष्ट संख्यातका ग्रहण करना चाहिये। इसपर शंका की गयी 
कि सीधेसे उत्कृष्ट संघघात न कहकर और सूत्रको बड़ा करके 'एक कम जघन्य 
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असंख्यात” ऐसा क्‍यों कहा ? तो उत्तर दिया गया-“उत्कृष्ट संख्यातके प्रमाणके 
साथ संख्यात भाग वढ्धिका प्रमाण बतलानेके लिए वैसा कहा गया है' । इससे 
आगे घवलाकरने लिखा है--- 


“परिकम्मादों उककरस्ससंखेज्जयस्स पमाण मवगदमिदि ण पञ्चवट्टाणं कादू 
जुत्त तस्स सुत्तत्ता भावादो । एदस्स णिस्सेस्स आइरियाणुग्गहणेण पद वि णि- 
ग्गयस्स एदम्हादो पुधत्तविरोहादो वा ण तदो उक्कस्ससंखेज्जयस्स पमाण सिद्धी ।' 
“-पु० १२, पु० ५४। 


“यदि कहा जाये कि उत्कृष्ट संख्यातका प्रमाण परिकर्मसे ज्ञात है तो ऐसा 
प्रत्यवस्थान करना उचित नहीं है क्योंकि उसमें सूत्र रूपताका अभाव हैं । अथवा 
आचार्यके अनुग्नरहसे पदरूपसे निकले हुए इस समस्त परिकर्मके चूँकि इससे पृथक 
होनेका विरोध है इसलिए भी इससे उत्कृष्ट संख्यातका प्रमाण सिद्ध नहीं होता ।! 
इस कथनमें प्रथम तो परिकमंको सृत्र नहीं बतलाया है, दूसरे उसे इससे 
(षट्खण्डागम) भिन्‍न होनेका विरोध किया है । किन्तु परिकर्म इससे भिन्‍न क्‍यों 
नहीं है उक्त कथनसे स्पष्ट नही हो पाता | 'भाचायंके अनुप्रहसे पदरूप निकले हुए! 
इस शब्दार्थका भाव स्पष्ट नहीं होता । वे कौन आचार्य थे जिनके अनुग्रहसे परिकर्म 
की निष्पत्ति हुई, फिर 'पद विनिर्गत' शन्दसे क्या अभिप्राय धवलाकारको इष्ट है, 
सो सब अस्पष्ट ही रह जाता है । किन्तु फिर भी इतना तो स्पष्ट होता है कि परि 
कर्मका षट्खण्डागम सूत्रके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध हैं। अन्यथा सूत्र २०८की व्याख्या 
में यह क्‍यों कहा जाता कि उत्कृष्ट संख्यातका प्रमाण तो परिकर्मसे अवगत है तब 
यहाँ उत्कृष्ट संखयात न कहकर 'एक कम जघन्य असंख्यात' क्‍यों कहा । और 
क्यों उसके इससे भिन्‍न होनेका विरोध किया । इसी तरहकी चर्चा जीवट्टाणके 
द्रव्य प्रमाणानुगम अनुयोग द्वारके सूत्र ५२ की धवलामें भी है। सूत्रमें क्षेत्रकी 
अपेक्षा लब्ध्यपर्याप्त मनुष्योंका प्रमाण जगत श्रेणीके असंख्यात्वें भाग बतलाकर 
यह भी बतला दिया है कि 'जगश्नेणीक असंख्यातवें भागरूप श्रेणी असंख्यात करोड़ 
योजन प्रमाण होती है ।' 

धवलामें इस पर यह शंकाकी गयी है इसके कहनेकी क्या आवश्यकता 
थी ? इसका उत्तर दिया गया कि इस सूत्रसे इस बातका ज्ञान नहीं हो सकता 
था कि जगश्नेणिके असंख्यातवें भागरूप श्रेणीका प्रमाण असंख्यात करोड़ योजन 
है । तो किर शंका की गयी कि परिकर्मसे इस बातका ज्ञान हो जाता है तब फिर 
सूत्रमे ऐसा कहनेकी क्या आवश्यकता है तो उत्तर दिया गया कि इस सूत्रके 
बलसे परिकर्मकी प्रवृत्ति हुई है ।' 

परिकर्म षट्खण्डागम सत्रोंका व्याख्यान ग्रन्थ है, उक्त दोनों उद्धरणोंसे बराबर 
ऐसा लगता है कि परिकर्म अवद्य ही षट्खण्डागम सूत्रों का व्याख्यान ग्रन्थ था | 
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खुदाबन्धके कालानुगम अनुयोग द्वारमें वादर पृथिवी-कायिक आदि जीवोंकी 
उत्कृष्ट ? स्थिति बतलानेके लिए एक सूत्र आता है--“उक्कस्सेण कम्मट्टिदी 
॥७७॥।।' अर्थात्‌ अधिक से अधिक से अधिक कर्मस्थिति प्रमाण कार तक जीव 
वादर पृथिवी-कायिक, आदिमें रहता है । 

इस सूत्रकी घवलामें लिखा है--सूृत्रमें जो 'कम्मट्टिदी' शब्द आया है उससे 
सत्तर कोड़ा-कोड़ी सागरोपम मात्र कालका ग्रहण करना चाहिये। फिर लिखा 
है-- के वि आइरिया सत्तरि सागरो इस कोडाकोडिमावलियाए असंखेज्जदि 
भागेण गुणिदे बादर पुढवि कायादीणं कायट्टिदी होदित्ति भणंति । तोखि कम्म- 
ट्विंदि ववएसो कज्जे कारणोवयरादो । एदं वक्‍्खाणमत्थित्ति कधं णब्वेदं ? कम्म- 
ट्विंदिमावालियाए असंखेज्जदि भागेण गुणिदे वादरट्टिंदि होदि ज्षि परियम्म वयणण्ण्हा- 
णुववत्तीदो । तत्त्य सामण्ण्णे बादरट्टिदी होदि त्ति ज वि उत्तं तो वि पुढविकायदीणं 
वादराणं पत्तेयकायट्टिदी घेत्तव्वा, असंखेज्जाखेज्जाओ ओसप्पिणी-उस्सप्पिणी ओत्ति 
सुत्तम्मि बादरद्विदि परूवणादों | --पु० ७, पु० १४५ । 


'किन्हीं आचार्योका ऐसा कहना है कि सत्तर सागरोपम कोड़ा-कोडीको 
आवलीके असंखूयातवें भागसे गुणा करने पर बादर पृथिवीकायिक आदि जीवोंकी 
कायस्थितिका प्रमाण होता है । किन्तु उनकी कर्मस्थिति यह संज्ञा कार्यमें कारणके 
उपचारसे ही सिद्ध होती है । 

दडू।--ऐसा व्याख्यान है यह कैसे जाना ? 

समाधान--'कर्मस्थितिको आवलीके असंख्यातवें भागसे गुणित करनेपर वादर 
स्थिति होती है, परिकर्मके ऐसे वचनकी अन्यथा उपपत्ति बन नहीं सकती है। 
वहाँ पर ( परिकर्म में ) यद्यपि सामान्यसे 'बादर स्थिति होती है, ऐसा कहा है 
तो भी प्रत्येक वादर पृुथिकायादिकी काय स्थिति ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि 
सूत्रमं ( घट्ख० ) वादर स्थितिका कथन असंख्यात अवसर्पिणी-उतत्सपिणी प्रमाण 
किया है 

इस उद्धरणमें जो खुद्ाबन्धके ७७वें सूत्रके विषयमें यह शंका की गयी है कि 
ऐसा व्याख्यान है यह कैसे जाना और उसके समाधानमें जो यह कहा है कि यदि 
ऐसा व्याख्यान न होता तो परिकर्मका इस प्रकारका कथन नहीं बन सकता था 
उससे प्रकृत विषय पर थोड़ा विशेष प्रकाश पड़ता हैं। और ऐसा प्रतीत होता है 
कि परिकर्म सूत्रोंके व्याख्यानसे सम्बन्ध अवश्य था । 

उक्त चर्चा जीवट्टाणके कालानुगमकी धवला टीकामें प्रकारान्तरसे आई है 
उसमें लिखा हें--- 

के वि आइरिया कम्मदिदीदो बादरद्विदी परियम्मे उप्पण्णात्ति कज्जे 
कारणोवयार-मवर्लंबिय बादरद्विदोए चेय कम्मट्टिदि सण्णमिच्छ॑ति, तन्‍न घटते, 
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'गौणमुख्ययो मुख्ये संप्रत्यय इति न्‍्यामात्‌ ।ण च बादराणं सामण्णेण वृत्तकालो 
बादरेगदेसाणं बादर पुढ़विकाइयाणं पि सोचेव होदि त्ति, विरोहा ।--पु० ४, 
पृ० ४०३ । 

कोई आचार्य 'कर्मस्थितिसे बादर स्थिति परिकर्ममें उत्पन्न हुई है” इसलिए 
कार्यमें कारणका उपचार करके बादर स्थिति की ही कर्मस्थिति संज्ञा मानते हैं । 
किन्तु यह घटित नहीं होता; क्योंकि 'गौण और मुख्यमें से मुख्यका ही ज्ञान होता 
है ऐसा न्याय है। तथा वादरोंका सामान्य रूपसे कहा हुआ काल वादरोंके एक 
देश बादर पृथिवीकायिकों का भी; वही ही नहीं हो सकता; क्योंकि इसमें विरोध 
आता है । 


खुदाबन्धमें भी उक्त चर्चा 'उकक्‍्कस्सेण कम्मट्विदी |।७७॥ सूत्रकी व्यख्यामें 
आयी है । और जीवट्टाणके कालानुगमममें भी “उक्कस्सेणकम्मट्टिदी ॥१४४॥ सृत्रकी 
व्याख्यामें उक्त चर्चा निबड्ध है। उक्त चर्चासे प्रकट होता है कि परिकर्ममें वणित 
बादरस्थिति “कर्मस्थिति' से उत्पन्न हुई है | अर्थात्‌ षट्खण्डागमके सुत्रमें आगत 
“कर्मस्थिति' शब्दसे ही परिकर्मगत वादरस्थिति उत्पन्न हुई है। अतः यह तो 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि षट्खण्डागम सूत्रोंके आधार पर ही परिकर्म रचा गया 
किन्तु एक उद्धरणसे षट्खण्डागमसे परिकर्ममें कहीं कुछ मतभेद भी प्रतीत 
होता है। 

यही चर्चा जीव ट्वाणके कालानुगमर्में एक जीवकी अपेक्षा वादर एकेन्द्रियकी 
उत्कृष्ट स्थिति बतलानेवाले सूत्र ११२ की धवलामें भी आयी है । लिखा है--- 

कम्मट्टिदी मावलियाए असंखेज्जदि भागेण गुणिदे वादरद्विदी जादा त्ति परि- 
यम्म वयणेण सह एदं सुत्तं विरुज्मदि त्ति णेदस्स ओक्खत्त॑, सुत्ता णसारि परियम्भ- 
वयणं ण होदि त्ति तस्सेव ओक्खत्तप्पसंगा ।--पु० ४, पु० ३९० । 

'कर्मश्थितिको आवली के असंख्यातवें भागसे गुणा करनेपर ब।दर स्थिति 
उत्पन्न हुई है परिकर्मके इस वचनके साथ यह सूत्र विरुद्ध पड़ता है इसलिए इस 
सृत्रको अवक्षिप्तताका प्रसंग नहीं आता । किन्तु परिकर्मका वचन सूत्रानुसारी नहीं 
है इसलिए परिकमंकी ही अबाक्षिप्तताका प्रसंग आता है ।' 

यहाँ हम यह स्पष्ट कर देना उचित समझते हैं कि उक्त चर्चामें जो परिकमंके 
वचनको सूत्रानुसारी नहीं होनेके कारण अवक्षिप्तताका प्रसंग दिया है। इसीका 
परिहार खुहाबन्धकी घवलाके उक्त उद्धरणके अन्तमें वीरसेनस्वामीने ही स्वयं 
कर दिया है । उन्होंने लिखा है-- 

'बहाँ ( परिकर्ममें ) यद्यपि सामान्यसे 'वादरस्थिति होती है ऐसा कहा है 
तथापि पृथिवींकायादि बादरोंमेंसे प्रत्येकको कायस्थिति लेनी चाहिये क्योंकि सूत्र 
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( षट्खण्ड० ) में असंख्यात उत्सापेंणी-अवसपिणी प्रमाण बादर स्थिति कही है । 
अर्थात्‌ परिकर्ममें जो बादरस्थिति कही है, वह पुथिवीकायिक, आदि प्रत्येक बादर- 
कायिक जीवकी है और जीवट्टाण के कालानुगम अनुयोगद्वारके सूत्र ११२ में जो 
वादर स्थिति, कही हैं वह वादर एकेन्द्रिय सामान्यकी उत्कृष्ट स्थिति है अस्तु । 
किन्तु धवरलामें ही परिकर्मको लेकर एक चर्चा और भी है जो इस प्रकार है-- 

“जत्तियाणि दीवसागर रूवाणि जंबूदीवछेदणाणि च रुवाहियाणि तत्तियाणि 
रज्जुछेदणाणि' त्ति परियम्णण एदं वक्‍्खाणं किण्ण विरुज्ञ दे ? एदेण सह विरुज्ञदि, 
कितु सुत्तेण सहण विरुज्ञदि । तेणेदस्स वक्‍्लाणस्स गहणं कायव्ब॑ ण परियम्मस्स, 
तस्त्त सुत्तविरुद्धत्तादो । ण सुत्त विरुद्ध वक्‍खणं होदि, अदप्पसंग्गादो ।--पु० ४, 
पृ० १५६ । | 

शंका--'जितनी ढ्वीप और सागरोंकी संख्या है तथा जितने जम्बूदीपके 
अधंच्छेद होते हैं, एक अधिक उतने ही राजुके अर्धच्छेद होते हैं' इस परिकर्मके 
साथ यह उपगुक्त व्याख्यान क्‍यों नहीं विरोधको प्राप्त होता ? 

समाधान---भले ही परिकरमके साथ उक्त व्याख्यान विरोधको प्राप्त होता 
हो, किन्तु प्रस्तुत सुत्रके साथ विरोधको प्राप्त नहीं होता। इस कारणसे इस 
व्याख्यानको स्वीकार करना चाहिए, परिकर्मको नहीं, क्योंकि परिकर्मका व्याख्यान 
सूत्रविरुद्ध हें । और जो व्याख्यान सूत्र विरुद्ध हो उसे व्याख्यान नहीं माना जा 
सकता, अन्यथा अतिप्रसंग दोष आता है ।' 

उक्त उद्धरणमें परिकर्मको जो सूत्र विरुद्ध व्याख्यान कहा है । इससे भी उसके 
घट्खण्डागम सूत्रोंके व्याख्यान रूप होनेका ही समर्थन होता है । प्रश्न केवल सूत्र 
विरुद्धताका रह जाता है। किन्तु जीवट्ठाणके ही द्रव्य प्रमाणानुगमकी धवलामें 
उक्त सूत्र विहद्धताका परिहार भी किया है। लिखा है--- 

'ण च एदं वबखाणं जत्तियाणि दीवसागरखूवाणि जंबूदीवच्छेदणाणि च रू वाहि- 
याणि त्ति परियम्म सुत्तेण सह विरुज्ञइ, ख्वेण अहियाणि रूवाहियाणि त्ति गहु- 
णादो ।--पु० ३, पृ० ३६ | 

और यह व्याख्यान जितने द्वीपों ओर सागरोंकी संख्या है और जम्बूढीपके 
रूपाधिक जितने अर्धच्छेद हैं! इस परिकर्म सूत्रके साथ भी विरोधको प्राप्त नहीं 
होता क्योंकि वहाँ 'रूपाधिकका' अर्थ रूपसे अधिक रूपाधिक नहीं लिया किन्तु 
रूपोंसे अधिक रूपाधिक लिया है । 

उक्त उद्धरणोंसे जो तथ्य प्रकाशमें आते हैं उनसे यही प्रमाणित होता है कि 
परिकर्मकी उत्पत्ति षघट्खण्डगमके सृत्रोंसे ही हुई थी और वह बहुत करके उनका 
व्याख्यात्मक ग्रन्थ होते हुए भी केवल व्याख्याू्प नहीं था। तथा 'सर्वाचार्य- 
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सम्मत' था अनेक व्याख्याकारोंने अपनी व्याख्याओंका उसे आधार बनाया था 
अथवा उसकी साहायता लेकर अपनी व्याख्याएँ लिखी थी। घवलाकार श्रीवो रसेन 
स्वामीके सम्मुख वह मौजूद था ओर उन्होंने भी उसका सहाप्य ग्रहण किया था । 
अतः इन्द्रनन्दिने षट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डोंपर परिकर्म नामक ग्रन्थकी 
रचना करनेका निर्देश किया है वह यथार्थ प्रतीत होता है यहाँ एक बात विशेष 
रूपसे उल्लेखनीय है । इन्द्रनन्दिने परिकर्म ग्रन्थको पद्धति, व्याख्या, टीका 
आदि दछब्दोंसे नहीं कहा है जबकि अन्य व्याख्यात्मक ग्रन्थोंको इन शब्दोंस अभिहित 
किया है। इससे प्रकट होता है कि यद्यपि परिकर्म ग्रन्थोंका आधार षट्खण्डागम 
मूत्र थे किन्तु वह केवल एक व्याक्ष्यारूप ग्रन्थ नहीं था । धवलाके उद्धरणोंसे भी 
इसी बातका समर्थन होता है । 


इन्द्रनम्दिने परिकर्मका रचयिता पद्मनन्दि अपर नाम कुन्दकुन्दको बतलाया 
है। आचार्य कुन्दकुन्द दि० जैन परम्पराके एक ख्यात नाम प्राचीन आचार्य 
थे । उनके द्वारा रचित ग्रन्थोंकी भाषा प्राकृत है और परिकर्म भी आक्ृत भाषामें 
ही रचा गया था यह बात उसके उद्ध रणोंसे प्रमाणित होती है । किन्तु कुन्दकुन्दके 
सभी उपलब्ध ग्रन्थ गाथाबद्ध हैं, जबकि परिकर्म गद्य प्राकृतमें रचा गया प्रमाणित 
होता हैं। इसका कारण परिकर्मका व्याख्यात्मक होना सम्भव है । जैसे आचार्य 
यतिवृषभने कसायपाहुड़पर चूणिसूत्रोंकी रचनाकी थी शायद उसी तरह कुन्द 
कुन्दने षट्खण्डागमके आधारपर परिकर्मसत्र नामक ग्रन्थकी रचना की थी। 
उससे घवलाकारने एक उद्धरण इसप्रकार दिया है 

“अपदेसं णेबइंदिए इंदिए गेज्ञ' इंदि परमाणृणं णिरवयवत्त' परियम्मे 
वृत्ता पु. १३, पृ. १८. अपदेसंणेव इंदिए गेज्झ॑' यह उद्ध रण गाथाका अंश प्रतीत 
होता है। कुन्दकुन्दके नियमसारकी एक" गाथाका जो परमाणुका स्वरूप 
बतलाती है द्वितीय चरण “णंव इंदिए गेज्ञँ है किन्तु उसके पहले जो “अपदेस' 
दाब्द हे वह उसमें नहीं है । अत: सम्भव है कि जिस गाथाका उक्त अंश है वह 
गाथा नियमसार वाली गाथासे भिन्‍न हो । किन्तु उससे दो बातें प्रमाणित होती 
हैं, प्रथम परिकर्ममें गाथाओंका अस्तित्व और दूसरे परिकर्मका कुन्दकुन्द 
रचित होना । 


पचास्तिकायके अंग्र जी अनुवादकी अपनी प्रस्तावनामें डा० चक्रवर्तीने तथा 
प्रवचनसारकी अपनी प्रस्तावनामें डा० ए० एन० उपाध्यायेने कुन्दकुन्दका समय 
ईसाको प्रथम शती सुनिश्चित किया और नन्दिसंघकी पटट्वलीके आधार पर 
१. “अत्तादि अत्तमज्ञ॑ अत्त त॑ णेव इदिए गेज्ञझं । 
अविभागी जं दब्वं त॑ परमाण, विजाणीहि ।२६॥।! 
१८ 


२७४ : ज़ेनसाहित्यकां इतिहास 


पृष्पदन्तका समय ईसाकी दूसरी शतीका पूर्वाद्ध प्रमाणित होता है ऐसी स्थितिमें 
कुन्द-कुन्दका समय ईसाकी दूसरी शतीके मध्यसे पहिले नहीं होना चाहिए । 


शामकुण्डकृत 'पद्धत्ति-- 

इन्द्रनन्दिके अनुसार यह टीका षट्खण्डागमके पांच खण्डोंपर तथा कसाय- 
पाहुडपर रची गयी थी । यह टीका पद्धति रूप थी | जयघवलाके अनुसार सूत्र- 
वृुत्ति इन तीनोंके विवरणकों "पद्धति कहते हैँ। तदनुसार वह पद्धति नामक 
टीका कसायपाहुड़के गाथा सूत्रों और वृत्तिका विवरण रूप होनी चाहिये इसी 
घट्खण्डागमके भी किनन्‍्ही सूत्रों और वृत्तिको लेकर यह रची गयो होगी । शायद 
यह वृत्ति परिकर्म सूत्र ही हों। इन्द्रनन्दिके अनुसार यह टीका परिकर्मसे कितने 
ही काल पश्चात्‌ लिखी गयी थी । और उसकी भाषा प्राक्ृत, संस्कृत और 
कन्नड़ी तीनों मिश्रित थीं । 


जयघवलामें वृत्तिसूत्र, टीका, पंजिका, और पद्धतिका लक्षण है तथा जय- 
धवलाको अन्तिम प्रशस्तिमें एक एलोक द्वारा कषाय-प्राभुत॒ विषयक साहित्यका 
विभाग इस प्रकार किया है--सूत्र* तो गाथा सूत्र हैं, चण्णिसूत्र वातिक अथवा 
वृत्तिौ्प हैँ टीका श्री वीरसेन रचित जयघवला है और शेष या तो पद्धति 
रूप हैं या पंजिकारूप हैं।” यहाँ बहुवचनान्त 'शेषा' शब्दसे यह स्पष्ट प्रतीत 
होता है, कि कषाय-प्राभृत पर अन्य भी अनेक विवरणात्मक ग्रन्थ थे जिन्हें जयधव- 
लाकारने पद्धति या पंजिका कहा है। उन्हींमें शामकुण्डाचार्य रचित 'पद्धति' भी हो 
सकती है। किन्तु घवला या जयधवलामें इस टोकाका कोई उल्लेख नहीं मिलता । 

साथही सामकुण्ड नामक किन्‍्हीं आचायंका पता भो अभी तक नहीं रूग 
सका है। शामकुण्ड नाम कुन्दकुन्दका ही प्रतिपक्षी ज्ञात होता है। दोनोंके 
अन्तमें कुण्ड या कुन्द शब्द आता है। और साम (श्याम) कुन्दका विपरीत है-- 
कुन्द सफेद होता है और श्याम कालेको कहते हैँ । अतः कुन्दकुन्द नामको 
सामने रख कर ही 'सामकुण्ड' नामकी उपज होना सम्भव है । 


तुम्बुल्राचाये कृत्त 'चूड़ामणि'-- क्‍ 
इन्द्रनन्दिने शामकुण्डाचार्य रचित पद्धतिके पद्चात्‌ तुम्बुलूराचार्य रचित 
'जूडामणि' नामकी व्याख्याका उल्लेख किया है और बतलाया है कि यह व्याख्या 


घट्खण्डागमके प्रथम पांचखण्डोंपर तथा कसाय-पाहुड पर रची गयी थी और 
उसका प्रमाण चौरासी हजार था। उसकी भाषा कनड़ी थी । इसके अतिरिक्त 


१. सुत्तवित्ति विवरणाए पद्धईं ववएसादों /--कं० पा०, भा० २, एृ० १४ । 
२. '“गायासत्राणि सृत्राणि चूर्णिंसन्नं तु वातिकम्‌ । 
टीका श्रीवीरसेनीया शेषाः: पद्धति प॑जिका: ॥२९॥।४ 


जयघवला-टीका : २७५ 


उन्होंने छठवें महाबन्ध पर सात हजार इलोक्‌ प्रमाण पंजिका भी लिखी थी। 
इस प्रकार उनको कुल रचनाओंका प्रमाण ९१ हजार था। धवला और जय 
धवलामें इनका कोइ उल्लेख हमारे दृष्टिगोचर नहीं हुआ । 

भट्टाकलंक नामक एक विद्वानूने अपने कर्नाटक 'दब्दानुशासनमें कनड़ी भाषामें 
रचित चूड़ामण नामक मह॒ज्ञास्त्रका उल्लेख किया है। किन्तु उसे तत्त्वार्थ 
महाशास्त्रका व्यास्यान बतलाया है तथा उसका परिणाम भी ९६ हजार 
बतलाया है। इससे इतना तो प्रमाणित होता है कि कनडी भाषामें एक 
चूड़ामणि नामक वृहत्काय व्याख्या थी। किन्तु वह व्याख्या इन्द्रनन्दिके कथना- 
नुसार दोनों सिद्धान्त ग्रन्थोंकी या भटाकलंकके निर्देशानुसार तत्त्वार्थ महाशास्त्र- 
की थी, यह विचार-प्रस्त है । 

तत्त्वार्थ महाशास्त्र* तत्त्वार्थ सूत्रको कहा गया है । विद्यानन्दि3ने 'तत्त्वार्थ- 
शास्त्र नामसे उसका उल्लेख किया है। किन्तु आदरणीय श्री जुगलकिशोर जी 
मुख्तारने लिखा" है--तत्त्वार्थ सूत्रका अर्थ तत्त्वार्थ विषयक शास्त्र होता है और 
इसीसे उमास्वातिका तच््वार्थ-सूत्र, तत्वार्थ-शास्त्र और तत्त्वार्थाधिगम मोक्षशास्त्र 
कहलाता है किन्तु आपने यह भी लिखा है कि पुष्पदन्त भूतबल्यादि आचार्यों 
द्वारा विरचित सिद्धान्त शास्त्रको भी तत्त्वार्थ शास्त्र या तक्त्वार्थ महाशास्त्र कहा 
जाता है। इन सिद्धान्त शास्त्रों पर तुम्बुल्राचार्यने कनड़ी भाषमें चूड़ामणि 
नामकी टीका लिखो है जिसका परिमाण इन्द्रनन्दिकृत 'श्रुतावनारमें ८४ हजार 
ओर कर्नाटक छब्दानुशासमें ९६ हजार इलोकोंका बतलाया है ।' 


कर्नाटक शब्दानुशासनके उल्लेखको उद्धृत करके मुख्तारसाहबने लिखा 
हँं---इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि चूड़ामणि जिन दोनों ( कर्मंप्राभ्त और कषाय 
प्राभृत ) सिद्धान्त शास्त्रोंकी टीका कहलाती है, उन्हें यहाँ तत्वार्थ महाशास्त्रके 
नामसे उल्लेखित किया गया है । इससे सिद्धान्तशास्त्र और तत्वार्थ दोनोंकी एका- 
थंताका समर्थन होता है । और साथ ही यह पाया जाता है कि कर्मप्राभुत कषाय 
प्राभृत प्रन्थ तत्वाथंसूत्र कहलाते थे । तत्वार्थ विषयक होनेसे उन्हें तत्वार्थशास्त्र 
या तत्वार्थयूत्र कहना कोई अनुचित भी प्रतीत नहीं होता ।' 


१. “न चैषाभाषा शास्त्रानुपयोगिनी, तत्त्वाथंमहाशास्त्रन्यास्यानस्य पण्णवतिसहस्तप्रमित 
ग्रन्थसन्दभरूपस्य चूडामण्यभिधानस्य महाशास्त्र स्थ 
--इन्सक्रिपशनूस ऐट श्रवणबेलगोला” से उद्ध त । 
२. “'प्रमाणनयैरधिगमः? इति महाशास्त्र तत्त्वाथंसत्र म्‌ !--न्‍्या० दी० । 
३. ननु च तत्त्वाथशालस्यादिसूत्र'---त० इलो० वा०, एृ० ४ । 
“इति तत्त्वारथशालत्रादौ'--आ० प्‌० अन्तिम इलोक । 
४. जै० सा० ३० वि० प्र०। 


२७६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


घट्खण्डागम पुस्तक ' की अपनी प्रस्तावनामें प्रोफेसर हीरालालजीने भी 
लिखा---' इन ग्रन्थोंकी भी तत्वार्थ महाशास्त्र नामसे प्रसिद्धि रही है, क्योंकि, 
जैसा हम ऊपर कह आये हैं, तुम्बुलूराचार्यक्ृत इन्हीं ग्रन्थोंकी चूड़ामणि टीकाको 
अकलंकदेवने तत्वार्थ -महाशास्त्र-व्याब्यान कहा है ( पु.५१ )। 


जैसा कि हम ऊपर लिख आये हैं, “तत्वार्थंसत्र” नाम लाक्षणिक होते हुए 
भी उस तत्वार्थसूत्रके लिए ही रुढ़ हुआ है जिसको उमास्वामीकी कृति माना 
जाता है। उसे ही तत्वार्थशास्त्र या तत्वार्थन्महाधात्र कहा गया है। एक भी 
उल्लेख ऐसा नहीं मिलता जिसमें उक्त दोनों सिद्धान्त ग्रन्थोंकी तत्वार्थस॒त्र या 
तत्वार्थ-महाशात्र कहा गया हो । अतएव; च्‌कि इन्द्रतन्दिने उक्त सिद्धान्तग्रथों 
पर तु म्बुल्राचार्यकी चूड़ामणिनामक टीकाका निर्देश किया है जो कनड़ीमें थी । 
और छब्दानुशासनमें तत्वार्थ महाक्षास्त्रकी चूड़ामणि नामक कनड़ी टीकाका 
निर्देश किया गया है, अतः सिद्धान्त-प्रन्थोंको तत्वार्थ-महाशास्त्र कहते थे, यह 
निष्कर्ष निकालना हमें उचित प्रतीत नहीं होता । 


कर्नाटक शब्दानुशासनकी रचना १६०४ ई० में हुई है। और उक्त दोनों 
सिद्धान्त ग्रन्थोंके ऊपर घवला-जयघधवलाकी रचना होनेके पदचात्‌ श्री नेमिचन्द्र 
सिद्धान्त चक्रवर्तके द्वारा उनके आधार पर श्री गोम्मट्सारकी रचना होनेपर 
हम सिद्धान्त-ग्रन्योंकी चर्चाका अवरोध पाते हैं जबकि तत्वार्थ सृत्रकी 
ख्याति उत्त रोत्तर बढ़ती गयी है। कर्नाटक दब्दानुशासनकी तरह न्यायदोपिका 
में भी तत्वार्थसृत्रकों महाशास्त्र कहा है। न्यायदीपिका ईसाकी १५ वीं 
शतीके लगभग रची गयी थी अतः उस कालमें तत्वार्थ-महाशास्त्रके रूपमें 
तत्वार्थवृत्रकी हो ख्याति थो, सिद्धान्त ग्रन्थोंका तो नाम भी उसकाल में 
सुनायी नहीं देता । अतः कर्नाटक शब्दानुशासनके रचयिताने चुड़ामणिको तत्वार्थ 
महाशास्त्रका व्याख्यान समझा हो, ऐसा भ्रम होना सम्भव है । अस्तु कर्नाटक 
धब्दानुशासनके उक्त उल्लेखसे यह प्रमाणित होता है; कि कनड़ी भाषामें एक 
व्याख्या-प्रन्थ था ओर उस व्याख्या-प्रन्थका इन्द्रनन्दिके द्वारा निर्दिष्ट व्याख्या-प्रन्थ 
होना सम्भव है । 

किन्तु श्रीयुत्‌ गोविन्द! 'पै! का मन है कि भट्टाकलकके द्वारा कर्नाटक शब्दा- 
नुशासनमें स्मृत चुड़ामणि तुम्बुलूराचायं कृत चूड़ामण नहीं हो सकता, क्योंकि 
पहलेका परिणाम ९६ हजार बतलाया गया है और दूसरेका ८४ हजार । अतः 
पै महाशयका कहना है कि इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारकी “कर्णाट भाषया कृत महतीं 
चूड़ार्माण व्याख्याम्‌” पंक्ति अशुद्ध प्रतीत होती है । इसमें आये हुए 'चूड़ामणि. 


१. 'ओीमद्ध देव एण्ड तुम्बुदूराचाय!ः--जैन एण्टि०, जि० ४ न॑० ४। 
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पदको अलग न पढ़कर आगेके व्याख्या' पदके साथ मिलाकर “चडामणि व्याख्या 


पढ़ना चाहिए । तब उस पंक्तिका अर्थ होगा--तम्बलराचार्यने कनडीमें चड़ा- 
मणिकी एक बड़ी टीका बनायी । 


तब भ्रए्न होता है कि चूड़ामणि ग्रन्थ किसका था जिसकी व्याख्या तुम्बुलूरा- 
चायने बनायी ? श्रवणवेलगोछाके पाश्व॑नाथ-वसदिके स्तम्भपर अंकित *हदिलालेखमें 
चूड़ामणि नामक काव्यके रचयिता श्री वरद्धदेवका स्मरण किया है और उनकी 
प्रशंसामें दण्डोकविके द्वारा कहा गया एक इलोक भो उद्धृत किया है। यथा--- 


“चूड़ामणि कवीनां चूड़ामणि नाम सेव्य काव्य कवि: । 

श्रीवद्धंदेव एवं हि. कृतपुण्य: कीति माहतुंम ॥ 
य एवं मुपइलोकितो दण्डिना-- 

जक्ली कनन्‍्यां जटाग्रेण वभार परमेश्वर: । 

श्रीवद्धदेव संधत्से जिहवाग्रेण सरस्वतीं ॥ 


शिलालेखके इस कथनके साथ कर्नाटक शब्दानुशासनके उल्लेखको मिला कर 
श्री पैने यह निष्कर्ष निकाला है कि श्रीत्रद्धदेवने तत्वार्थ-महाद्यास्त्रपर ९६००० 
इलोक प्रमाण चूड़ामण नामक टीका कन्‍नड़ भाषामें रची | और तुम्बुल्रा- 
चार्यने चूड़ामणिके ऊपर ८४ हजार प्रमाण कन्‍नड़ टीका और ७००० प्रमाण 
पंजिका लिखी । 

इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके तुम्बुल्राचा्यं विषयक इलोक कर्णाटक-कविचरिते 
में उद्धृत हैं और श्री पै ने अपने लेखमें उन्हें वहींसे उद्धत किया है । 

अत: प्रतीत होता है कि श्रीयुत पै ने इन्द्रनन्दिका श्रुतावतार नहीं देखा। 
अन्यथा वे 'चणामणि-व्याख्या को समस्त पद न बनाकर उसका “चूड़ामणिकी 
व्याख्या ऐसा अर्थ न करते । क्योंकि श्रुतावतारमें सिद्धान्त ग्रन्थोंके व्याख्यानोंका 
कथन किया गया है, जिसमें से एक चूड़ामणि नामक व्याख्या भी है फिर शिला- 
लेखमें श्री वद्ध देवको चूड़ामण नामक काव्यका कर्ता कहा 'है। चूड़ामणि 
नामक कन्‍्नड़ टीकाका कर्ता नहीं कहा। तभी तो वद्ध देवका शिलालेखमें 
'कवीनां चूड़ामणि: लिखा हैँ और प्रसिद्ध कवि दण्डीके द्वारा उनकी प्रशंसा किये 
जानेसे यह्‌ ओर भी अधिक स्पष्ट हो जाता है कि वद्धंदेवका चूड़ामणि काम्य 
संस्कृतका गौरव रूप था। अत: श्री पै महाशयका उक्त कथन अामक है । 

तुम्बुल्र ग्रामके वासी होनेके कारण चूड़ामणि व्याख्याकार तुम्बुल्राचार्य 
कहलाते थे उनका असली नाम कया था यह अज्ञात है। गंगराजके मंत्री तथा 
सेनापति चामुण्डरायने अपने चामुण्डपुराणमें, जो ९७८ ई. में कन्नड़ गद्यमें रचा 


१, जै ९शिकसं०, प्र० भ।०, ६० १०३ | 
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गया था, अन्य महान जैनाचारयॉमें तुम्बुल्राचार्यदा भी स्मरण किया है अतः 
यह निश्चित है कि वह ईसाकी दसवीं शतीसे पूव॑ंमें हुए हैं। इन्द्रनन्दिने 
उन्हें शामकुण्डाचार्य और समन्‍्तभद्रके मध्यमें रखा है । 


सम॑न्तभद्रकृत संस्कृत टोका-- 


इल्द्रगन्दिके कथनानुसार ताकिकाक आचार्य समन्तभद्ने भी षट्क्‍्खंडागमके 
प्रथम पाँच खण्डोंपर ४८ हजार इलोक प्रमाण टीका रची थी यह टीका अति 
सुन्दर मृदु संस्कृत भाषामें थी । ताकिकार्क विशेषणसे यह स्पष्ट है कि इन्द्र- 
नन्दिका अभिप्राय आप्तमीमांसा के स्वयभूस्तोत्र आदिके रचयिता प्रखर ताकिक 
आचाय समन्तभद्गव से हो है लघु-समन्तभद्रने अष्ट सहस्त्रीके टिपप्णमें समनन्‍्त 
भद्रको ताकिकार्क विशेषणसे ही अभिदहित किया है। यथा--- 


तदेव॑ महा महभागैस्ताकिकार्करूपज्ञातां श्रीमता वादीभसिहेनो पलालिता 
माप्तमीमांसां । वीरसेन स्वामीने अपनी धवला टीकामें समन्‍त भद्गके नामो- 
ल्‍्लेख पूबंक उनके आप्तमीमांसा' तथा वहत्स्वयंभूस्तोत्रसे' उद्धरण दिये हैं । 


किन्तु ऐसा एक भी उल्लेख नहीं मिलता, जिससे उक्त टीकाका संकेत 
मिलता हो । 


समन्तभद्र कृत गन्धहस्ति-महाभाष्य३के भी उल्लेख मिलते हैं जिनमें उसे 
तत्वार्थसूत्र अथवा तत्वार्थंका व्याख्यान कहा है। उसका परिमाण कहीं ८४ 
हजार तो कहीं छियानबे हजार बतलाया है। गन्धहस्ति-महाभाष्य विषयक 
उल्लेख प्राय: विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीके ओर उसके बादके हैं। अतः जैसे 
तुम्बुल्राचार्यकी टीकाको भ्रमसे तत्वार्थसूत्रकी टीका समझ लिया गया, कही 
इसी तरह समन्तभद्रकी षट्खंडागम सूत्रोपर रचित टीकाको भी तत्वार्थ 
सत्रकी टीका तो नहीं समझ लिया गया । ८४ और ९६ हजार संख्या किसी न 
किसी रूपमें ४८ हजारसे सम्बद्ध है एक उसके अकोंका व्यतिक्रम रूप है तो 
दूसरी उसका ह्िगुणित रूप है । किन्तु यह सब तो अनुमान मात्र है । यथार्थ तो 
उक्त उल्लेखोंके सिवाय ऐसे पुष्ट प्रमाणोंका अभाव है जिनके आधार पर उक्त 
टीका तथा गन्धहास्ति-महाभाष्यका अस्तित्व प्रमाणित किया जा सकता हो । 


१. तथा समन्तभद्र॒स्वा मिनाप्युक्तम्‌--:स्थाह्ाद प्रविभक्ताथ विशेष व्यन्जकोी नयः ।? 

२. "“तहा संमन्‍्तभद्द समाणिवि उत्त--विधिविषक्त प्रतिबोधरूप:। पट्ख॑; पु० ७, 
प्‌, ९९ | 

. तत्त्वाथ सृन्न व्याख्यान गन्धइस्ति प्रवतंकः । स्वामी समन्तभद्रो ५भूददेवागम निदेशक: 
--वि० कौरव 'तत्त्वाथ व्याख्यान पण्णवति सहस्न गन्धहस्तिमहाभाष्य विधायक देवागम 
कवीदइवर स्याद्वादविद्यापति समन्तभद्ग '******* ? जै, सा, ड. वि. प्र.७ १. २७७ ! 
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बष्पदेवकृत व्याख्या-प्रज्ञप्ति--- 


इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके जिन इलोकोंमें वष्पदेवक्ृत व्याख्या-प्रज्ञप्तिका 
उल्लेख है उनका अर्थ समझनेमें कुछ भ्रम हुआ है । इलोक इस प्रकार हैं-- 


श्रृत्वा तयोश्च पादवें तमहोषं॑ वष्पदेवगुरूः ॥॥१७३ ॥ 
अपनीय महाबन्ध॑ षट्खण्डाच्छेष पञ्चखण्डे तु। 
व्याख्या प्रज्ञत्ति च षष्ठ खण्ड च ततः सांक्षिप्प ॥१४७।। 
षण्णां खण्डानामिति निष्पन्नानां तथा कषायाख्य--- 
प्राभूवकस्य च षष्ठि सहस्रग्रन्थ प्रमाण युताम्‌ ॥१७५॥। 
व्यलिखत्‌ प्राकृत भाषा रूपां सम्यक्‌ पुरातनव्याख्याम्‌ । 
अष्टसहस्ग्रन्थां व्याख्यां पत्चाधिकां महाबन्धे ॥१७६॥ 
पहली पंक्तिका अर्थ स्पष्ट है--'शुभनन्दि और रविनन्दिके समीप में समस्त 
सिद्धान्तको सुन कर वप्पदेवगुरूने । 
दूसरी पंक्तिका अर्थ--छखण्डमेंसे महाबन्धकों पृथक्‌ करके, शेष पाँच- 
खण्डोंमें । 
तीसरी पंक्तिका अर्थ--बव्याख्या प्रज्ञति नामक छठे खण्डोंको मिलाकर 
चौथी तथा पाँचवीं पंक्ति---इस प्रकार निष्पन्न हुए छहों खण्डोंको तथा 
कषाय-प्राभृतकी साठ हजार ग्रन्थ प्रमाणवाली । 
छठी-सातवीं पक्ति--प्राकृत भाषारूप प्राचीन व्याख्याकों लिखा और महा- 
बन्ध पर आठ हजार पाँच ग्रन्थ प्रमाण व्याख्या लिखी । 


अत: वप्पदेव टीकाका नाम ब्याख्या प्रज्ञप्ति नहीं था। किन्तु भूतबली- 
पुष्पदन्त प्रणीत पाँच खण्डोंमें वप्पदेवने जो छठा खण्ड मिलाया उसका नाम 
व्याख्या-प्रज्ञप्ति था। इसी व्याख्या-प्रज्ञप्तिको प्राप्त करके वीरसेन स्वामीने 
सत्कर्म नामक छठा खण्ड रचा था। श्र तावतारमें लिखा हैं 


“व्याख्या प्रज्ञप्तिमवाप्य पूर्वषट्‌ ख़ण्डतस्तत स्तस्मिन्‌ । 
उपरितमबन्धनायधिकार रष्टादश विकल्प: ॥१८०॥ 
सत्कर्म नाम घ्येयं षष्ठ खण्ड विधाय संक्षिप्य । 
इति षण्णां खण्डानां ग्रन्थ सहर्त॑ द्विसप्तत्या ॥१८१॥ 
प्राकृत संस्कृत भाषामिश्रां टीकां विलिख्य धवलाख्याम्‌ 


व्याख्या-प्रज्ञ॒प्ति को प्राप्त करके वीरसेन स्वामीने आगेके निबन्धन आदि 
अट्ठारह अधिकारोंके भेदसे सत्कर्म नामक छठें खण्डकी रचना की और उसे पहले 
के पटखण्डमें मिलाया इस तरह छे खण्डोंकी बहात्तर हजार ग्रन्थ प्रमाण प्राकृत 
संस्कृत भिश्वित घवला नामक टीका लिखी । 
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उक्त दोनों उद्धरणोंकी दो पंक्तियाँ विशेष रूपसे ध्यान देने योग्य है-- 
“व्याख्या प्रज्ञप्तिं च षष्ठं खण्डं च ततः सांक्षिप्प 
और 
'सत्कर्मनामधेयं षष्ठं खण्डं विधाय सांक्षिप्य' 
जैसे वप्पदेव गुरुने पाँच खण्डोंमें व्याख्या प्रज्ञप्ति नामक छठे खण्डको 
मिलाकर छे खण्ड निष्पन्न किये और फिर उन पर टीका रचो। वैसे ही वोरसेन 
स्वामीने व्याख्या प्रज्ञप्तिके आधारपर सत्कर्म नामक छठे खण्डका निर्माण करके 
उसे पाँच खण्डोंमें मिलाकर छे खण्ड निष्पन्न किये तब उनपर धघवला नामक 
टीका लिखी । 
यह ऊपर लिखा जा चुका है कि महाकम्मंप्रकृति-प्राभृतके ज्ञाता घरसेनाचार्य॑ 
थे और उन्होंने भूतबलि पुष्पदन्तको पढ़ाया था। महाकर्म-प्रकृतिप्राभुतमें चोबीस 
अनुयोगद्वार थे, उनमेंसे आदिके छे अनुयोगद्वारोंक आधारपर भूतबलीने षट्ख०- 
गमकी रचनाकी थी । किन्तु वीरसेन स्वामीने षट्खण्डागमके पाँच खण्डोंमें एक 
सत्कर्म नामक स्वरचित छठा भाग मिलाकर छे खण्ड निष्पन्न किये हैं और 
इस सत्कर्म नामक छठे खण्डमें महाकर्मप्रकृति-प्राभुतके अठारह अनुयोगद्वारोंका 
संक्षिप्त कथन है जिन्हें महाकर्मप्रकृति-प्राभुत-ज्ञाता भूतबलीने भी छोड़ दिया 
था ऐसी स्थितिमें यह जाननेका कौतृहरू होना स्वाभाविक है कि वीरसेन 
: स्वामीने उन अट्टारह अनुयोगोंका परिचय किस आधारसे दिया क्या ? उनके समय 
तक महाकरमंप्रकृति-प्राभुतका ज्ञान अवशिष्ट था । इन्द्रनन्दिके श्र तावतारसे उस 
जिज्ञासाका समाधान हो जाता है । व्याख्या-प्रज्ञप्तिको पा करके उन्होंने अपने 
'सत्कर्म की रचनाकी थी। अतः व्याख्या-प्रज्ञप्तिमें अवश्य ही शेष अट्टारह 
अनुयोगोंका कथन होना चाहिए । 
धवला टीकामें दो स्थानोंपर उद्धरण देते हुए व्याख्या-प्रज्ञप्तिका उल्लेख 
किया है एक! स्थानपर यह शंका की गयी है कि तिर्यग्लोकका अन्त कहाँ होता 
हैं? उत्तर दिया गया है कि तीनों वातवलयों के बाह्य भागमें तिर्यग्लोकका 
अन्त होता है। इसपर पृनः शंकाकी गयी कि यह कैसे जाना ? तो उत्तर दिया 
गया कि 'लोक वातवलगयोंसे प्रतिष्ठित है, इस व्याख्या-प्रश्ञप्तिके वचन से जाना । 
दूसरी जगह एक लम्बा उद्धरण इस प्रकार दिया है-- 
जीवा ण॑ भंते ! कदि भागावसेसियंसि याउगंसि परभवियं आउगं कम्मं णिबंधंता 
बंधंति ? गोदम | 'जीवा दुविहा पण्णत्ता संखेज्जवस्साउआ चेव असंखेज्जवस्साउआ चेव। 


१. कम्मि तिरिय लोगस्स पज्जवसाणं ? तिण्हं वादवल याणं वहिर भागे । तं॑ कर्ध जाणिज्जदि 
“लोगो वादपदिद्व दो? त्ति वियाद्द पण्णत्ति वयणादो |--षट्खं०, पु० ३५ । 
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तथ्थ जे ते असंखेज्जवस्साउआ ते छम्मासावसेसयंसि याउगंसि परभवियं आउगं 
णिबंघंता बंघंति । तत्थ जे ते संखेज्जवस्साउआ ते दुविहा पण्णत्ता सोवक्कमाउआ 
णिरुवक्‍्कमाउआ चेव । तत्य जे ते णिरूवक्कमाउआ ते तिभागावसेसियंसि याउगंसि 
परभवियं आयुगं कम्म॑ णिबंधंता बंधति | तत्थ जे ते सोवक्‍कमाउआ ते सिया- 
तिभागत्ति भागावसेसियंसियायुगंसि परभवियं आउग॑ं कम्म णिवंघंता दंधंति ।' 
एदेण वियाह-पण्णत्ति सुत्तेण सह कधं ण विरोहो ? ण, एदम्हादो तस्स पृष 
भूदस्स आइरिय भेएण भेदभावण्णस्स एयत्ता भावादों ।--घट्खं० पु०, १० पु. 
२३७-२२८ । 

शंका-- हे भगवन्‌ ! आयुमें कितने भाग शेष रहनेपर जीव पर-भविक आयु 
कर्मको बांघते हुए बांघते हैं ? हे गौतमः जीव दो प्रकारके कहे गये हैं--संख्यात्‌ 
वर्षायुष्क और असंख्यात्‌ वर्षायुष्क । उनमें जो असंख्यात्‌ वर्षायुष्क हैं वे आयुके 
छे मास शेष रहने पर-भविक आयुको बांघते हुए बांधते हैं। और जो संख्यात्‌ 
वर्षायुष्क जीव हैं वे दो प्रकारके कहे गये हैं--सोपक्रमायुष्क और निरूपक्रमा- 
युष्क । उनमें जो निरूपक्रमायुष्क हैं वे आयुमें त्रिभाग शेष रहनेपर परभविक 
आयुकर्म को बांघते हैं । और जो सोपक्रमायुष्क जीव हैं; वे कथ्थंचित्‌ त्रिभाग 
कथंचित्‌ त्रिभागका त्रिभाग और कथंचित्‌ त्रिभाग-त्रिभागका शेष रहनेपर परभव 
सम्बन्धी आयुकर्मको बाँधते हैं । इस व्याख्या प्रज्ञप्ति सुत्रके साथ विरोध 
बयों नहीं आता ? 

समाधान---नहीं, क्योंकि इस सुत्रसे व्याख्या प्रज्ञप्ति सूत्र भिन्‍न है, आचार्य 
भेदसे भेदको प्राप्त हैं अतः इन दोनोंमें एकत्वका अभाव है । धवलाके उक्त दोनों 
उद्धरण यद्यपि व्याल्या-प्रज्ग॒प्ति विषयक हैं तथापि दोनों दो विभिन्‍न दृष्टिकोणोंको 
उपस्थित करते हैं। पहले उद्धरणमें वीरसेन स्वामी व्यासुयाप्रज्ञप्तकि वचनको 
अपनी बातके समर्थनमें प्रमाण रूपसे उपस्थित करते हैं । दूसरे विस्तृत उद्धरणके 
सम्बन्धमें वे व्याल्या-प्रश्प्तिको षघट्खण्डागम सूत्रसे भिन्‍न और आचार्य भेदसे 
भेदको प्राप्त कहते हैं। आचार्य भेदसे मतलूूब वहाँ आचार्य परम्पराका भेद 
ज्ञात होता है क्‍योंकि यों तो भिन्‍न आवचार्यों के ढरा रचित सभी शास्त्रोंमें 
आचार्य भेद पाया जाता है। अतः उनका यह कथन सम्भवतया श्वेताम्बरोय 
पंचम अंग व्याल्या-प्रश्प्तिके विषयमें जान पड़ता है क्‍योंकि उसमें उक्त प्रकारसे 
भगवान्‌ महावीर और गौतमके मध्य हुए प्रश्नोंत्तरोंके रूपमें विवेचन मिलता है । 
साथ ही उक्त उद्धरणकी शैलो और भाषा भी एवेताम्बरीय आगमोंके अनुरूप 
अर्धभागधी है । अर्धभागधीमें सप्तमीका एकवचन 'स्सि' होता है यथा--'छम्मा- 
सावसेयंसि आउगंमि |” किन्तु महाराष्ट्रीमें जो दिगम्बर जैनागमोंकी भाषा है 
'स्मि होता है । 
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किन्तु उक्त उद्धरण उपलब्ध थ्याल्या-प्रश्ञप्तिमें नहीं पाया जाता । हाँ इससे 
मिलता जलता उद्धरण दवेताम्बरीय "प्रशापना सूत्रमें अवश्य मिलता है । 


अकलंकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिकमें भी दो स्थानोंपर व्याख्या-प्रज्ञप्ति 
दण्डकका निर्देश किया हैँ । श्वेताम्बरीय व्यख्या-प्रश्नप्ति"में उन दोनों निर्देशों 
जैसा कथन तो नहीं मिलता किन्तु अन्य रूपमें इस प्रकारके कथनका आभास 
मिलता है । 

ऐसी स्थितिमें व्याख्या- प्र ज्प्तिकी स्थिति चिन्तनीय है । 


धवलाका दूसरा उद्धरण तो अवश्य ही ऐसे व्याख्या-प्रज्ञप्तिसे सम्बद्ध है, जो 
भिन्‍न परम्पराका होना चाहिये। किन्तु वीरसेन स्वामीके द्वारा प्रमाण रूपसे 
उद्घृत किया गया वाक्य उस व्याख्या-प्रज्ञप्तिका होना चाहिये जिसे वह मान्य 
करते थे और वह बव्याख्या-प्रज्ञप्ति शायद वही हो जिसे पाकर उन्होंने सत्कर्मको 
रचना की । और जिसे पाँच खण्डोंमें मिलाकर वप्पदेवगुरुने छे खण्ड निष्पन्न 
किये । शायद उस व्याख्या-प्रश्नप्तकी रचना वप्पदेवने की हो | कन्‍्तु वह 
व्याख्या प्रश्ञप्ति पडखण्डागमकी टीका नहीं थीं । 


एक बात ओर भी चिन्तनीय है । इन्द्रतन्दिने लिखा है-- 
व्यलिखत प्राकृत भाषा रूपां सम्यक्‌ पुरातन व्याख्याम्‌' 


इसका सीधा सा अर्थ होता है--प्राकृत भाषा रूप प्राचीन ब्याख्याको 
सम्बद्ध रूपमें लिखा लिखानेका अर्थ रचा भी हो सकता है किन्तु व्याख्याके साथ 
लगा 'पुरातन” विशेषण बतलाता है कि वप्पदेवगुरुने किसी प्राकत भाषा रूप 


१. “पंचिदियतिरिक्खजोणिया रं भंते ! कई भागावसेसाउया पर भवियाडरय॑ पकर॑ति ? 
गोयमा ! पंचिदियतिरिक्ख जोणिया दुविहा पन्‍नत्ता तं जदहा--संखेज्जवस्साउया 
असंखेज्ज वस्साउया । तत्थ ण॑ जे ते असंखेज्जवस्साउया ते नियमाच्छम्मासावसे- 
साउया पर भवियाउय॑ पकरंति । तत्थ णं जे ते संखिज्जवस्साया ते दुविद्दा पण्णत्ता 
सोवक्कमाउया य निरुववक्‍कमाउया य । तत्थ णं जे ते निरुवक्‍कमा ते नियभा ति 
भागावसेसाउया पर भवियाउयं पकरंति। तत्थ णं जे ते सोवक्कमाउया ते णं सिय 
ति भागावसेसा परभवियाउयं पकरंति सिय तिभागा तिभागे परभवियाउयं पकरंति । 
सिय तिभाग तिभागावसैसाउया परभवियाउय॑ पकरंति । एवं मणुस्सा वि ।? 
“-प्रशा०, पद ६ । 

२. “व्याख्याप्रशप्तिदण्डकेषु शरीरभंगे वाप्पोरौदारिक वैक्रियिक तैजस कामंणानि 
चत्वारि शरीराण्युक्तानि--२० १५३-१५४ 'एवं हि व्याख्या-प्रशप्ति दडण्केषृक्तम्‌-- 
विजयादिधु देवा मनुष्य भवमास्कन्दन्तः किंयतीगत्यागतिः बिजयादिषु कुवैन्ति इति 
गौतम प्रइने भगवतोकत॑ जधन्येनैको भव आगत्या उत्कर्षेण गत्यागतिम्यां दो भवौ ।? 
“गत, वा, १, २४५ । ह 
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प्राचीन व्याख्याको सम्यक्रूससे लिखा था। इस सम्बन्ध्में एक बात और भी 
उल्लेखनीय है । 

इंद्रनन्दिने जहाँ अन्य टीकाकारोंके लिये “रचितानि” रचिता, “व्याख्यामकृत्‌ 
“विरचितवान्‌ , जैसे रचनापरक शब्दोंका प्रयोग किया है वहाँ अकेले वष्पदेवके 
लिये “व्यलिखत्‌” शब्दका प्रयोग किया है । 


यह भी अभिप्राय निकल सकता है कि वप्पदेवने किसी पुरातन व्याख्याको 
प्राकृत भाषामें लिखा हो और ऐसी स्थितिमें तुम्बुल्राचार्यके द्वारा कर्नाटक 
भाषामें रची गयी महती चूड़ामणि व्याख्या की ओर ही दृष्टि जाती है। क्योंकि 
वही सबसे विशाल टीका थी ओर पुरातन भी थी । 


धवलूा टीकामें तो वप्पदेव और उनकी किसी टीकाका संकेत - तक नहीं 
है । किन्तु जयधवलामें वप्पदेवके द्वारा लिखित उच्चारण-वृत्तिका निर्देश मिलता 
है। यह उच्चारण-वृत्ति यतिवृषभके चृणिसूत्रोंपर थी। वीरसेन' स्वामीने 
भी वष्पदेवके साथ 'लिहिद” ( लिखितं ) शब्दका ही «प्रयोग किया है, साथ ही 
उन्होंने अपने द्वारा लिखी हुई उच्चारणाका निर्देश किया है। किन्तु वीरसेन 
स्वामीने यतिवृषभके चूणिसूत्रोपर कोई उच्चारण-वृत्ति रची थी, इसका कोई 
उल्लेख नहीं मिलता ऐसी स्थितिमें “रचित के स्थानमें (लिखित शब्दका प्रयोग 
अवध्य ही कुछ विद्योप अर्थ रखता है। 

धवला टीकासे इस बातका कोई आभास नहीं मिलता कि वीरसेन स्वामीके 
सामने घवला टोका लिखते समय पषट्खण्डागम सृूत्रोंकी कोई टीका उपस्थित 
थी । परिकर्मका उपयोग तो उन्होंने किया हैं। किन्तु यह नहीं लिखा कि यह 
सुत्रोंका व्याख्या-ग्रन्थ है । इस परिकर्मके सिवाय अन्य किसी ऐसे ग्रन्थका या 
ग्रन्थसम्बन्धी संकेतका विवरण नहीं मिलता जिसे व्याख्या ग्रंथ कहा जा सकता है। 

दो स्थलोंपर उन्होंने 'केसु वि सुत्तपोत्यएसु'* लिखकर यह सूचित किया 
है कि उनके सामने षट्खण्डागम सूत्रोंकी अनेक प्रतियाँ थी, . जिनमें कुछ पाठ 
मेद थे। किन्तु व्याख्या पुस्तकोंके सम्बन्धमें इस प्रकारका कोई उल्लेख हमारे 
देखनेमें नहीं आया । 

हाँ, अपने कथनकी पुष्टि करते हुए उन्होंने 'आधार्य परम्परासे आगत उप-« 
देशसे ऐसा जाना” या 'सूत्रसे अविरुद्ध आचायंवचनसे ऐसा जाना इस प्रकार 


१. «ुण्णि सुत्तम्मि वप्पदेवाशरियालिहिदुचारणा ए च अंतोमुद्दत्तमिदि भणिदो। अम्दे 
लिहिदुचचारणाए पुण-- क. पा., भा. ३, ए८ ३९८ । 
२. पटखं., पु. ८, ए. ६५ | पु १४, ९. १२७। 
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अनेक स्थलोंपर कहा है । एक “स्थानपर ऐसा भी लिखा है कि आचाय॑ परम्परा 
से आगत सूत्रसे अविरुद्ध व्याख्यानसे ऐसा जाना ।' 
सत्कमंपंजिका-- 

धवलागत षट्खण्डागमके अंतिम खंड सत्करंपर एक' पंजिका है जिसका पूरा 
नाम सत्कम-पंजिका । यह पंजिका मूड़विद्वीके उसी सिद्धान्तवसति मन्दिरके शास्त्र 
भण्डारसे प्राप्त हुई है, जिससे धवला, जयघवला और महाबंधकी ताड़पत्रीय प्रतियाँ 
उपलब्ध हो सकी । वहाँ महाबन्धकी जो ताड़पत्रीय प्रति है उसके प्रारम्भके २७ 
पत्र इसी सत्कर्मं पंजिकाके हैं । यह पंजिका सत्कर्मके अन्तर्गत अट्टारह, अनुयोग- 
द्वारोंमें से केवल आदिके चार ही अनुयोगद्वारों पर हैं। चौथे उदय अनुयोग 
ढ्वारके अन्तमें 'समाप्तोयमुद्ग्रन्थ: ऐसा लिखा है। फिर कन्‍नड़ी पद्योंमें एक छोटी 
सी प्रशस्ति है । 


यह पंजिका किसने कब रची थी इसका कोई संकेत अभी तक प्राप्त नहीं हो 
सका । यह भी ज्ञात करनेका कोई साधन नहीं मिला कि रचयिताने इतना ही 
अंश रचा था या पूरे सत्कर्मपर अपनी पंजिका-वृत्ति रची थी । 


पंजिकाके आदिमें जो गाथा है उसका भी केवर[ उत्तरार्ड ही प्राप्त हो 

सका हैं -- 
वोच्छामि संतकम्मे पंचि ( जि ) यर्वेण विवरणं सुमहत्थ॑ ।॥।१॥।' 

इसमें सत्कर्मपर पंजिका रूपसे 'सुमह॒त्थ/ विवरण लिखनेकी प्रतिज्ञाकी गयी 
है। यहाँ विवरणका “समुहत्थं” विशेषण उल्लेखनीय है। सप्ततिका-की 
प्रथम गाथामें भी सप्तप्तिकाकारने 'सिद्धयएहि महत्यं" लिखकर अपनी क्ृतिको 
“महार्थ' बतलाया है। और चूणिकारने महार्थका अर्थ-“निपु्ण, गम्भीरं दुरवगाह 
पयत्य वित्यार विसयं' किया हैँ। अर्थात्‌ जिसमें दुःखसे अवगाहित करने योग्य 
पदार्थोंका विस्तार हो उसे महत्थ या महार्थ कहते हैं। 

चन्द्रधिने भी अपने पञ्चसंग्रहकी प्रथम गाथाके उत्तराघंमें उसे 'महत्थ' 
कहा है और उसका भर्थ किया है--“जिसमें महान्‌ अर्थ हो उसे महार्थ कहते 
हैं ।! उक्त गाथांदसे चन्द्रधिकी गाथाका उत्त रार्ध मेल खाता है--- 

'बोच्छामि पंचसग्रहमेय महत्थं जह॒त्यं च ॥१॥ 

अतः पंजिकाकारने जो अपने पंजिकारूप विवरणको 'महाथं' ही नहीं सुमहाथ॑ 

१. 'कुदों णब्वदे ? आइरियपरंपरा गय सुत्ताविरुद्धवक्खाणादोः--पु. १३, पृ. ३१० । 


२. इसका उपलब्ध भाग पटखण्डागमके १५ के खण्डके साथ उकके अन्तमें मुद्रित हो 
गया है । 
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कहा है उससे प्रकट होता है कि उनका यह पंजिका रूप विवरण दुर-अवगाहित 
पदार्थोके विस्तार को लिये हुए है। और उससे यह भी प्रकट होती हैं कि 
पंजिका काम पूरे सत्कर्म पर उसे रचनेके विचारसे ही आरम्म किया था| वह 
अपने ईस महान कार्यको पूर्ण करनेमें सफल हुए अथवा मध्यमें ही किसी दैवी 
विध्नके कारण उनका यह कार्य अधूरा ही रह गया, यह भी निर्णयात्मक रूपसे 
कह सकना संभव नहीं है । किन्तु इतना निश्चित रूपसे कहा जा सकता है कि 
यदि यह पंजिका पूर्ण उपलब्ध हो सके तो वह भी एक महत्वकी कृति मानी 
जाये गी । 


वीरसेनस्वामीके अनुसार वृत्तिसूत्रोंक विषम पदोंको खोलनेवाले विवरणको 
पंजिका कहते हैं । पंजिका रूप विवरणमें पूरे भ्रन्थोंका व्याख्यान नहीं होता 
किन्तु उसके कठिन और गम्भीर स्थल होते हैं, उनका खुलासा होता है । 
तदनुसार पंजिकाकारने वीरसेन स्वामी कृत सत्कर्मके वाक्‍्योंको ले कर उनका 
खुलासा किया है । वह खुलासा केवल शब्दार्थरूपमें अथवा पदच्छेद रूपमें नहीं किया 
है किन्तु वाक्यसे सम्बद् विषयके सम्बन्धमें विवेचन भी किया है और उसके 
अवलोकनसे प्रकट होता है कि पंजिकाकार अपने विषयके अधिकारी विद्वान थे 
और उन्हें एतत्सम्बद्ध प्राप्त विषयका अच्छा अनुगम था । 


उनकी यह पंजिका घवलाकी तरह ही प्राकृत गद्य में है। ओर उसीकी 


दैलीको लिये हुए हैँ यथा स्थान मतान्तरोंका भी निर्देश है और मताब्तर तो 
मौलिक प्रतीत होते हैं । 


पंजिकाको आरम्भ करते हुए लिखा है-- 
महाकमंप्र कृति-प्राभतके कृति, वेदना, आदि चौबीस अनुयोगद्वारोंमें से कृति 
ओर वेदना अधिकारका वेदना-खण्डमें, स्पर्श, कर्म, प्रकृति और बन्धन अनुयोग- 


१. 'वित्तिसुत विसम पय भांजियाए पंजिय ववणए्सादों !--क० पा० ष्ट० १४। 

२. महाकम्म पयडिपाहुडस्स कदि-येदणाओ ( $ ) चउन्बीस मणियोगद्दारेसु तत्थ कदि 
वेदणात्ति जाणि आणियोद्‌दाराणि वेदणाखंडम्मि, पुणो प [ पस्स-कम्म-पयडि-बवर्धंणत्ति] 
चत्तारि अणिओगददरेसु तत्थब॑धाबंधणिज्जणामाणि योगेहिसह वग्गणाखंडम्मि, पुणों 
बंधविधाण णामाणियोगददारो मदह्ाब॑धम्मि, पुणो बंधगाणियोगो ख़ुद्दाबंधम्मि च सप्पवं- 
चेण परूः विदाणि । पुणो तेहिंतीसेसटठारसाणियोगद्दाराणि संतकम्मे सब्वाणिं परू वि 
दाणि । तोबि तस्साश गंभारत्तादो अत्थ विसम पदाणमत्थे थोरत्थयेण पंजियसरूबेण मणि 
स्सामी । त॑ जहा--- 
तत्थ पढमाणि ओगद्दारस्स णिबंधण [ स्स ] परूवणा सुगमा । णवरि तस्स णिक्खेओ 
छन्विद्द सरूवेण परूषिदों । तत्थ तदियस्स दव्वणिक्खेवस्स सरूबव परूवणट्ट आईरियो 
एवमाइ----षटखं०, पु० १५, सं० प॑० ए० १। 
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ह्वारोमेंस बन्ध तथा बंधनीय अनुयोगद्वार वर्गणाखण्डमें, बन्ध-विधान नामक 
अनुयोगढ्वार महाबंधमें और बल्षरक-अनुयोगका चुद्ाबन्धमें विस्तारसे प्ररूपण 
किया । इनके सिवाय छोष सब अट्टारह अनुयोगद्वारोंका कथन सत्कर्ममें किया । 
फिर भी उसके अत्यण्त गम्भीर होनेसे विषम पदोंका अर्थ पंजिका रूपसे कहेंगे ।' 

इस प्रकार पंजिकाकारनेका पूरे षट्खण्डागममें छहों खंडोंमें महाकमं प्रक्ृ तिके 
चौबीस अनुयोगद्वारमें से किस खण्डमें किस-किस अनुयोगढद्वारका कथन किया गया 
यह ॒बतलाते हुए, अपनी पंजिकाका आरम्भ किया है जो इस प्रकार है--- 


उनमेंसे, प्रथम अनुयोगद्वार निबन्धका कथन सुगम है । किन्तु उसका निक्षेप 
छ प्रकारसे कहा है उनमें से तीसरे द्रव्यनिक्षेपके स्वरूपका कथन करनेके लिए 
आचार्यने ऐसा कहा है । उसका अर्थ कहते हैं । 


इस तरह सत्कर्मके व्याख्येय वाक्यको उत्थानिकाके साथ उद्ध,तत करके 
व्याख्यान किया है | 


इस तरह सत्कर्मके व्याख्येय वाक्यकों उत्थानिकाके साथ उद्घृत करके 
व्याख्यान किया है । सत्कर्मके उपक्रम अनुयोगमें वीरसेन स्वामीने लिखा है कि 
इन चारों ही बन्धनोपक्रमोंका अर्थ जैसा संतकम्म-पाहुडमें कहा है वैसा ही कहना 
चाहिये ! इस वाक्यमें आगत संतकम्म-पाहुडपर प्रकाश डालते हुए पंजिकामें 
लिखा है--संतकम्म-पाहुड' कौन सा है ? महाकर्मप्रकृति-प्राभृतके चौबोस अनु- 
योगद्वारोंमेंसे दुसरा अधिकार वेदना है। उसके सोलह अनुयोगद्वारोंमें से चौथे, 
छठे और सातवें अनुयोगद्वार द्रव्य-विधान, काल-विधान और भाव-विधान हैं । 
तथा महाकर्मप्रकृति-प्राभुत॒का पांचवाँ अधिकार प्रकृति नामक है। उसमें चार 
अनुयोग द्वार हैं उसमें आठों कर्मो के प्रक्ृति-सत्व, स्थिति-सत्व, अनुभाग सत्व 
ओर प्रदेश सत्वका कथन करके उत्तर प्रक्कति सत्व, उत्तर स्थिति सत्व, उत्तर 
अनुभाग-सत्व और उत्तर प्रदेश-सत्वको सूचित किया है। इनको संत कम्मपाहुड 
कहते हैं । तथा मोहनीयकी सत्ताका कथन करनेवाला कसायपाहुड भी है। इस 
तरह धवलामें निदिष्ट संतकम्म-पाहुडका भी खुलासा पंजिकाकारने किया है। 


१, संत कम्मपाहुड णाम कथ (द) म॑ं ? महाकम्मपयडिपाहुडस्स चउवीसमणियों०ददारेस्ु 
विदियाहियारों वेदणा णाम । तस्स सोलस अणियोगददारेसु चउत्य-छट्ठम-सत्तमाणि- 
योगदूदाराणि दव्वकाल भावविदहाण णामधेयाणि । पुणो तह महाकम्म पयडी-पाहुडस्स- 
पंचमो पयडी णामद्दियारो । तत्थ चत्तारि अणियोगद्दाराणि अटठ कम्माण' पयडि 
ट्ठदि; अणुभागप्पदेस सत्ताणि परूविय सचिदुत्तर पयर्डि टिठदि-अणुभागप्पदेस- 
सत्तत्तादो । एवाणि सत्त ( संत ) कम्मपाहुड ण्ाम । मोहनीय॑ पडुच्च कसाय पाहुडं 
पि ह्ोदि ।१--सं० पं०, ए० १८ | 
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'एत्थ चोदगो भणादि 'ण एस दोसो” जैसे वाकयों के द्वारा पंजिकाकारने 
आवश्यकतानुसार यत्र-तत्र शंका-समाधान भी किया है । और “केइ एवं भणंति' 
तत्य एक्कुवदेसेण' “अण्णेक्कुवदेसेण” जैसे पदों और वाकयोंके द्वारा विवक्षित 
चर्चाओंके सम्बन्धरमें विभिन्‍न आचार्योंके मत दिये हैं। तथा उन मतोंमें कौन 
ठीक है ? इसका उत्तर भी घवलाकारकी तरह ही दिया है-- उपदेश 'प्राप्त 
करके दोनोंमें से एकका निर्णय कर लेना चाहिए। एक जगह लिखा है---“इन 
दोनों उपदेशोंमें कैसे वेशिष्टय नहों है ? नहीं जानता, उसे श्रुतकेवलो जानते 
हैं। किन्तु मुझे बुद्धिसे ऐसा प्रतिमासित होता है “*॥ 


एक जगह लिखा है--ये परस्परमें विरोधी दो प्रकारका स्वामित्व क्‍यों 
कहा ? अभिप्रायान्तर बतलानेके लिए कहा है और फिर उस अभिप्रायान्तरको 
स्पष्ट भी किया हैं । 


एक जगह लिखा” है कि--भोगभूमिमें कदलीघात होता है एक मतसे ऐसा 
है । और भोगभूमिमें आयुका घात नहीं होता ऐसा कहनेवाले आचाय के मतसे 
पूर्वप्रकार है ।' यहाँ भोगमूमिमें कदली-धात मरणवाला हमारे देखनेमें अन्यत्र 
नहीं आया सत्कर्मके उदयानियोगद्वारमें प्रदेशोदयके स्वामित्वका कथन करते हुए 
धवलाकारने लिखा है--“उत्क्ृष्ट” स्वामित्वमें पाँचों संहननोंका उत्कृष्ट प्रदेशोदय 
किसके होता है ? संयमासंयम-गुणश्रेणि, संयम-गुणश्र णि और अनन्तानुबन्धी 
विसंयोजन गुणश्रेणि, इन तोनोंको एकत्र करके स्थित संयतके जब पूर्वोक्त तीनों 
गुणश्रेणि शीर्ष उदयको प्राप्त होते हैँ तब पाँचों संहननोंका उत्कृष्ट प्रदेशोदय 
होता है । 


१. “तदों उवदेसं लद्धूण दोण्हमेक्कदर णिण्णवो कायव्वो,'--सं« प॑, ४० ४ ! २. एदेंसि 
दोण्द् मुबदसेसु कथ॑ मविसिंट्ठमिदि चेण्णेवं॑ जाणिज्जदे, तं॑ सुदकेवली जाणिज्जदि । 
कितु पढमंतर परूबणाए विदिंयंतर परूवणं अत्थविवरणमिदि मम मइणा पडिभा- 
सदि ।--पए० २४। 


३. “किमटर्ट दुष्पयार सामित्तमण्णोण विरोध॑ परूविंदं ? अभिष्पायंतरपयासणटर्ठ परूवि- 
दत्तादो *--ए० ८० । 


४. 'भोगभूमीए कदली घातमत्थि त्ति अभिष्पायेण | त॑ चेद॑ | पुणो भोग भूमीए आउगस्स 
घाद णत्यि त्ति भणंताशरियाणं अभिष्पाएण पुव्ब॑ ।--ँ]० छ८ । 

७. 'पंचण्डह संदडणाण' उक्कस्स पदेसोदयों कस्स ? संजमासंजम-संजम-अणंताणुबंधि वि- 
संयोजण गुणसेढीओ तिण्णि वि एगट्ठं कादूण ट्ठिद्संजदस्स जाहे पुव्वत गरुणसेढि सी- 
सयाणि तिण्णि वि उदयमागदाणि ताहे पंचण्हं संहडणाणं उक्कस्सो पदेसोदओ ।*--- 
पृ७ ३०१॥। 
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इसकी पंजिकाममें लिखा” है--इससे पाँचों संहननों के उदयवाले जीवोंके 
दर्शनमोहको क्षपण करनेकी शक्ति नहीं है, ऐसा कथित होता है । तथा वज़्ञनाराच 
ओर नाराच संहननके उदयवाले ज़ीवोंको भी उपशमश्रेणि चढ़ना संभव नहीं 
है बह भी इससे ज्ञापित कर दिया | यदि ऐसा है तो पूर्वापर विरोध क्यों नहीं 
आता ? नहीं आता, यह आचार्यो के अभिप्रायोंका सूचक होनेसे ग्रन्थान्तर 
( मतान्तर ) है। वह अभिप्रायः कहते हैं--इनका उदय पुद्गल-विपाकी है। 
वे पुदूगल जीवोंके रागद्वेषोंके उत्पादनमें निमित्तभूत शक्तिको उत्पन्न करते हैं । 
जैसे बाह्य पुदुगलोंके........वैसे उपशम श्र णीमें रागद्रेषको उत्पन्न करानेमें समर्थ 
नहीं है । अतः उनके फलके अभावकी अपेक्षासे उपशमश्र णिमें उनका उदय नहीं 
हैं, यह सूचित किया । अन्य ग्रन्थोंमें प्रदेश-निर्जरा मात्रकी विवक्षा करके उदय 
कहा है । अथवा वज़्ञनाराच और नाराच संहननवालोंके उपशमश्रणि चढ़नेकी 
शक्ति नहीं है, ऐसा अभिप्राय कहना चाहिये ।' 


आगे एक जगह पुनः इसी बातको दूसरे प्रसंगसे इस प्रकार लिखा है 
“अन्तिम पाँच संहनन असंख्यात गुने हैं। दो प्रकारके संयम गुणश्रणि शीर्ष और 
उनसे गुणित अनन्तानुबन्धी विसंयोजन गुणश्र णिशीर्ष, इन तीनोंको एकत्र करके 
नामकर्म सम्बन्धी अट्ठाईस अथवा तीस प्रकृतिक स्थानसे भाग देनेपर होता है । 
दर्शनमोहक्षपक-गुणश्र णिका ग्रहण क्यों नहीं किया ? इन संहननोंके उदयसहित 
जीवोंके दर्शनमोहको क्षपण करनेकी छाक्ति नहीं है। इस अभिप्रायसे उसका 
ग्रहण नहीं किया । दुसरे और तीसरे संहननवालोंकी उपश्ान्त-कषाय गुण 
श्रेणिका ग्रहण क्‍यों नहीं किया ? जिनके दर्शन मोहको क्षपण करनेकी शक्तिका 
अभाव है उनके उपशम श्रेणिपर चढ़नेकी शक्तिके होनेका विरोध है इस अभि- 
प्रायसे नहीं किया । यदि ऐसा है तो अनन्तर ही बीती उदीरणास्थान प्ररूपणामें 
विरोध"'"'क्यों नहीं आता ? विरोध तो आता है किन्तु भ्रन्थान्तरका अभिप्राय 


“एदेण पचण्हं संहडणाणमुदश्ल्लाणं पि उवसमसेढिचडण संभव णत्थि त्ति जाणाबिदं । 
जदि एवं [तो] पुव्वावरविरोद्दी (दो) कि ण भवे ? ण वा भवे, गंथांतर माइरियाणममि- 
प्पायाणं सूचयत्तादो ; त॑ कर्थ ? अभिष्पायं उच्चदे--एदेसि सुदयो पोग्गल बिवागं 
करेदि । ते पोग्गला जीवाणं रागदोसाणमुप्पयाणणिमित सत्तिमुप्पादयंति । जद्दया बाहिर 
पोग्गलाणं सत्ते वियप्पो (?) तह्या उवसमसेढ़ ए राग-दोसमुप्पाएद” ण सक्कि- 
ज्जदि तक्ति। तदो तप्फलाभ (भा) वावेबखाए उदओ उवसम सेदिए णत्थि त्ति सूचिद॑ । 
इदरगंयेसु पदेस्णिज्जरामेत्त बिब क्खिय भणिदं । अहवा उवसमसेंढि चढणसत्ती एदेसि 
णत्यि क्ति एदमभिप्पायमिद म ( भा ) विंदव्य॑ ॥! 

“सं पं०, पृ० ७६ । 


जयघवला-टीका : २८९ 
होनेसे दोनोंका ग्रहण करना चाहिये, ऐसा परिहार पहले हो कर दिया है ।'' 


गोम्मटसार' कर्मकाण्डके उदय प्रकरणमें नेमिचन्द्राचार्यने भूतबलि तथा 
यतिवृषभ दोनों आचार्योंके मतसे जो प्रत्येक गुणस्थानमें उदयसे व्युच्छिन्न 
होनेवाली कर्म प्रकृतियाँ बतलायी हैं दोनों हो मतोंके अनुसार उनमें वज्ननाराच 
संहनन और नाराच संहननका उदय ग्यारहवें उपशान्तकषाय गुणस्थान तक 
बतलाया है। अतः षट्खण्डागम और कसायपाहुड़ दोनोंके मतोंसे उक्त दोनों 
संहनन वाले जीव उपशम-श्रेणी चढ़ सकते हैं और जब उपशम-श्रेणी चढ़ सकते 
हैं तो दर्शनमोहनीयका क्षपण भी कर सकते हैं । अतः पंजिकाकारके द्वारा निदिष्ट 
उक्त मत इन दोनों ग्रन्थोंका तो नहीं जान पड़ता । यह ग्रन्थान्तर कोई दूसरा ही 
होना चाहिये । श्वेताम्ब्ररर सम्प्रदायमें यद्यपि उक्त दोनों मत मिलते हैं। किन्तु 
बहुमान्य मत यही है कि दूसरे तीसरे संहननवाले उपशमश्रेणि नहीं चढ़ सकते, 
दिगम्बर परम्पराको जो मत मान्य है उसका उल्लेख वहाँ मतान्तरके रूपमें किया 
गया है । किन्तु चन्द्रषिने पञ्चसंग्रहकी* स्वोपज्ञ टीकामें केवल इसी मतको मान्य 
किया है कि दसरे तीसरे संहननवाला उपशमश्रेणि चढ़ सकता है । उसीके दूसरे 
टीकाकार मलयगिरि ने ग्रन्थकार चन्द्रतविको मान्य मतका निर्देश “अन्ये” कर के 
किया है और नहीं चढ़नेवालों' के मत को मान्य स्थान दिया है। इसीसे यह 
प्रकट होता है कि सम्प्रदाय-मान्य मत यही है कि दसरे तीसरे संहननवाले उप- 


१. “'पुणोवि अंतिम प॑ वसंहडणाणि असंखेज्ज गुणाणिं । कुदो ? दुविह संजमगुणसेढिसीसस- 
एणब्भदियमणंताणुबंधि विसंयोजयण ग्रुणसेढिसीसयाणित्ति तिण्णिवि एगटठं॑ काऊण णाम- 
कम्मसंबंधी्ण अटठावीसेण वा तीसेण वा भन्िदमेतं होदि त्ति । किमटर दंसगमोहक्खबण 
गरुणसेढीण घेप्पदे ? ण, त॑ खबग(तक्खबण ) सत्ती एदेसि संहंडणाणं उदयसहिदजीवाणणं 
णत्थि क्ति अभिष्पयादों । विदिय-तदियमिदि दोण्हं॑ संहडणाणं उबसंतकसायगुणसेदढि 
कि ण गहिदा ? ण, दंसणमोहक्खवण। सत्तिविरदहिदार्ण उवसमसेंढि चडणसत्तीणं संभव 
विरोहो होदि त्ति अभिष्पाएण । जदि एवं ( तो ) अण॑तणदिक्कंत उदौीरणट्ठाणपरूवणाए 

णर्मियूणेण (?) न्॒ विरोहो कि ण भवे ? होदि विरोहो, गंथंतराभिप्पाएण दोण्दइं 
पि गहणं कायव्वं॑ इदि पुन्व॑ चेव परिद्वार दिण्णत्तादो ?--स॑० पं०, ए० ७९ । 

२. '"संते वज्जं णारायणाराय॑? ॥२६५९।'?--गो० क० 

३.--अण्णे भणंति"**'***** ति संयणो उवसमसेंद़िं पडिवज्ज इत्ति!-सि० चू०, पृ० 
४९ । 'अन्ये त्वाचार्या ब्‌ वते--आथसंहननत्रयान्यतमसंहननयुक्ता अप्युपशम श्रेणी प्रति- 
पचचन्ते ।? सप्त० टी० पृ० २३१३ । 

४. 'अपू्वकरण्ट वादर स्ष्मोप शान्तेषु प्रत्येक॑ त्रिंशदुदयों भवति, द्वासप्तति भज्ञाः; यत- 
स्तेषु संइननत्रस्यैवोदय: । पंण्स' ० स्वो० टी० ४० ३१८ । अन्‍्ये त्वाचार्या ब॒ुवते--आद- 
संहननत्रयान्यतम संददनन युक्ता अपि उपशमश्रणि प्रतिपच्चन्ते, तन्मतेन भज्जञा 
दविसप्तति; ।--पं० स॑० टी०, भा० २, प० ३२५। 
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शम श्रेणि नहीं चढ़ सकते । पंजिकारको भी यही मत भान्य प्रतीत होता है । 


रचनाकाल-- 

जैसा कि प्रारम्भमें लिखा है, पंजिकाके इस अन्त:-निरीक्षणसे ऐसा प्रतीत 
होता है कि उसके रचयिताकों पट्खण्डागम सिद्धाग्तका तो अच्छा ज्ञान था ही, 
साथ ही सत्कर्ममें वोरसेनस्वामी के द्वारा संगृहीत किये गये छोष अनुयोगोंका 
तथा कसायपाहुड़का भी अच्छा ज्ञान था और उनकी लेखन होली भी वीरसेन 
स्वामीसे निम्न स्तरकी नहीं थी। फिर भी उसे हम वोरसेनस्वामीकी समकक्षता तो 
नहीं ही दे सकते । हाँ, जयघवलाको पूर्ण करनेवाले जिनसेन की समकक्षता अवधय 
दे सकते हैं । इससे ऐसा लगता हैं कि यह पंजिका वीरसेनके ही किसी शिष्य या 
प्रदिष्यके द्वारा रचित हो सकती है । 


पंजिकामें उद्धरण भी दो तीनसे अधिक नहीं हैं। उनमें तीन गाथाएँ तो 
कसायपाहुड़की हैं उनके साथमें :कसायपाहुडगाथासुत्त' लिखा हुआ है। एक गाथा 
ऐसी है जो दिगंबर प्राकृत पंचसंग्रह को हें । अतः इन उड्धरणोंस भी हमरे उक्त 
अनुमानको कोई बाधा नहीं आती हैं । 


प्रक्रम अनुयोगके अंत में अल्प-बहुत्वका प्रतिपादन कर के वीरसेन स्वामीने 'एसो- 
णिक्खेवाइरिय उवएसो' लिखकर उसे निक्षेपाचार्य उपदेश बतलाया हैं उसकी 
पंजिकामें पंजीकारने लिखा है-- स्थिति-अनुभागोंमें प्रक्रमित कर्मद्रव्यका अल्प- 
बहुत्व तो ग्रन्थ सिद्ध होनेसे सुगम है इसलिए उसका कथन न कर के स्थितिनिषेक 
प्रति प्रक्रमित अनुभागका अल्पबहुत्व निक्षेपाचार्यन॑ ऐसा कहा है।” और लिख- 
कर निक्षेपाचायंका कथन बतलाया हैँ फिर उसकी उपपत्ति भी पंजिकाकारने दी 
हैं उनका यह सब प्रतिपादन दो पष्ठसे भी अधिक हैं। अन्तमें लिखा हे-- 
इसप्रकार स्थितिके अनुसार अनुभाग अनंतगुण हीन रूपसे बंधको प्राप्त होते हैं यह 
निक्ष पाचार्यके वचन सिद्ध हुए पदचात्‌ 'सेसाइरियाणमभिप्पायेण” लिखकर शेष 
आचार्योंका अभिप्राय बतलाया है ।' इससे प्रकट होता है कि वीरसेनस्वामीने 
जिस निक्ष पाचायंके उपदेशका उल्लेख किया है, पंजिकाकार उसके उपदेशसे भी 
अच्छी तरह सांगोपांग परिचित थे । जगह-जगह पंजिकामें अपने कथनके समर्थनमें 


१५ पु, १५, प्‌. ४० । 

२. 'पुओ द्विदि-अणुभागेसु पक्‍कमिदकम्मदव्वस्स अप्पाबहुगं गंघसिद्ध सुगममिदि तमरू- 
विय पुणों ठिदिणिसेयप्पडि पक्‍कमिगाणुभागस्सघाबहुगं॑ णिक्खेवाशरियेण एवं परूविद॑! - 
सं. पं, ए. १४ । 

३. “एवं ठिदिअणुसरिण अणु भागा अणंत ग्रुणहीणसरूवेण बज्ञ्॑ति त्ति णिक्खेवाइरियवेयणं 
सिद्ध”---सं. पं, प. १७ । 


प्राचीन कमंसाहित्य : २९१ 


आर्थ और “आषंवचन'का निर्देश किया गया । बातोंसे भी हमारे उक्त अनुमान- 
का ही समर्थन होता है । वह व्यक्ति कौन हो सकता है, यद्यपि यह कहना दाक्य 
नहीं है । किन्तु धवलाकी प्रशस्तिके अन्तमें एक गाथा इस प्रकार है--- 


वोहणराय णरिंदे णरिंद चूडामणिम्हि भुंजते। 
सिद्धंतगंथ मत्यिय गुरुप्पसाएण विगत्ता सा ॥९॥। 


यहाँ यह बतला देना उचित होगा कि धवला प्रशस्तिकी इससे पूर्वकी 
गाथाओंमें 'कत्तियमासे एसा टीका हु समाणिया धवला लिखकर घवलाकी 
समाप्तिका काल और जगत्तुंगदेवके राज्यमें धवलाकी समाप्तिका कथन किया 
जा चुका है। इसीसे उसके पद्चात्‌ ही दूसरे राजाके राज्यका उल्लेख बड़ा 
अटपटा लगता है और उसकी संग्रति बंठानेके लिए यह कल्पना की जाती है । कि 
जगत्तु ग' के राज्यमें धवलाका प्रारम्भ हुआ और नरेन्द्रचुड़ामाण वोहणराय 
( अमोघधवर्ष प्र० )के राज्यमें उसकी समाप्ति हुई। किन्तु यह सब उक्त अन्तिम 
गाथाके आये हुए अंतमें 'विगत्ता' दब्दपर ध्यान न देनेका फल है। 'विगत्ता' शब्द 
अशुद्ध प्रतीत होता है । “वि” उपसर्ग पूर्वक कृत्‌ धातु क्दंतमें 'विगत्ता' बनता है । 
उसका अर्थ होता काटा हुआ या छिन्‍न उससे यहां कोई प्रयोजन नहीं है । अतः 
“विग॒त्ता के स्थानमें “विअत्ता' पाठ छाुद्ध प्रतीत होता है। उसका अर्थ होता 
है--्यक्ता अर्थात्‌ स्पष्ट की गयी । अतः नरेन्द्रचूड़ामणि वोहणराय नरेन्‍्द्रके 
राज्यकालमें धवला या उसके किसी अंशको जिसने व्यक्त किया उसीके द्वारा यह 
पद्य रचा जान पड़ता है । और पीछेसे वह मूल प्रशस्तिके अन्तमें जोड़ दिया गया 
है । इस तरहकी यह घटना नई नहीं है । ऐसे और भी उदाहरण मिलते हैं । 


वीरसेनके शिष्य गुण भद्वके उत्त रपुराणकी अन्तिम प्रशस्तिमें गुणभद्र शिष्य 
लोकसेनकी प्रशिस्त जुड़ गयी है । जिनसेनके पार्श्वाम्युदयका निर्देश हरिवंध- 
पुराण>में है जो शक सं० ७०५ रचा गयाथा भर पार्श्वाम्युदय? के अन्तमें अमोघ- 
वर्षका उल्लेख है जो शक्र सं० ७३५ के पदचात्‌ गद्दीपर बैठे । अतः स्पष्ट है, कि 
अमोघवर्षके उल्लेखवाले पद्म उसमें पीछेसे जोड़े गये। इसी तरह धवलाकी 


१, जै० सा० १०, पृ० १४७। 

5२७ जें० सा० इ०, १० १४२ 

३० 'या मिताभ्युदये पाइ्व॑जिनेन्द्र गुणस्तुति: । स्वामिनो जिनसेनस्य कीति संकीते यत्यसौ 
।४०।॥| द० पु० १०» प्र०। 

४. 'इति विरचित मेतत कान्यमावेष्टय मेघ॑ बहुगुण मपदोष॑ कालिदास्य काव्यम्‌ । 
मलिनित परकाब्य॑ं तिष्ठता दशशाइू" मुवनमवतु देव: सवंदाउमोघवर्ष: ॥?--पाइर्बा ० 
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प्रशस्तिकी उक्त गाथा भी पीछंसे उसमें जोड़ी गयी जान पड़ती है। यदि वोहणराय 
यथार्थमें अमोचवर्ष प्रथम हैं तो कहना होगा कि पंजिकाकी रचना वीरसेनके 
सामने अथवा उनके स्वर्गवासके पदचात्‌ तत्काल ही हो गयी थी । जयघवलाकी 
अन्तिम प्रशस्तिमें) वीरसेनके शिष्य जिनसेनने श्रीपाल, पद्मसेन, और देवसेन नाम 
के तीन विद्वानोंका उल्लेख किया है । उनमेंसे श्रीपालको तो उन्होंने अपनी टीका 
जयघवलरूाका सम्पालक कहा है ये तीनों उनके गुरुभाई जान पड़ते हैँ सम्भवतया 
उन्हींमें से किसीने पंजिकाका निर्माण किया हो । 


चतुर्थ अध्याय 
अन्य कमंसाहित्य 


छक्खंडागम, कसायपाहुड आदि मूल आगमग्रन्थोंके अतिरिक्त कर्मविषयक अन्य 
प्राचीन साहित्य भी उपलब्ध हैँ । यह साहित्य मूल आनुगमानुसारी है और इसका 
रचनाकाल विक्रमकी पाँचवी शताब्दीसे लेकर विक्रमकी नवम शताब्दीतक है । 
यद्यपि कर्म-विषयक मूल और टीका ग्रन्थों का निर्माण विक्रमकी १५ वीं--१६वीं 
शताब्दीतक होता रहा है। पर इस अध्यायमें प्राचीन कर्म-साहित्य का ही इति- 
वृत्त प्रस्तुत है। यहाँ पर कर्म-प्रकृति, बृहत्कर्म-प्रकृति, शतकचूणि, सित्तरी, 
कर्मस्तव और प्राकृत-पचसंग्रह आदि ग्रन्थोंपर विचार किया जारहा है । 


कर्म-प्रक्रिति ग्रन्थको सर्वाधिक प्राचीन कहा जाता है । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 
इस ग्रन्यपर कई चूणि और टीकाएँ भी उपलब्ध हैं । इसमें सन्देह नहीं कि कर्म- 
प्रकृति प्राचीन ग्रन्थ है और इसका उपयोग दोनों ही परम्पराओंमें होता रहा है । 
कर्म प्रकृति-- 

इस ग्रन्थमें ४७५ गाथाएँ हैं। प्राकृत चुणिके साथ मलयगिरिको संस्कृत 
टीका भी उपलब्ध है। ग्रन्थपर एक अन्य टीका उपाध्याय यशोविजयजी ने भी 
लिखी है । 

नाम--प्रन्थाका रने ग्रन्थकी असष्तिम गाथामें' कहा हूँ कि मैंने कर्म-प्र कृतिसे 
इसका उद्धार किया हैं| किन्तु स्वयं उन्होंने अपनी इंस कृतिको कोई नाम नहीं 
दिया” उसीपरसे इसग्रंथका नाम कर्मप्रकृति प्रवर्तित हुआ जान पड़ता है। कितु चूणि- 
कारने प्रथम गाथाकी उत्थानिकामें' लिखा है. कि विच्छिन्न-कर्ंप्रकृति महाग्रन्थके 
अर्थका ज्ञान करानेके लिए आवचार्यने सार्थक नामवाला “कमंप्रक्ति-संग्रहणी 
नामक प्रकरण रचा हैँ । उससे ज्ञात होता हे कि इस ग्रन्थ का नाम कर्म प्रकृति-संग्र- 
हणी था । शतकचणिमें तथा सित्त रीचुणि* इसी नामसे इसका निर्देश मिलता है । 


१८--'इय कम्मप्पअडीओ जहा सुय॑ नीय मप्प मइण्णो वि । सोहियणा भोग कय॑ कहंतु वर 
दिट्‌टी वायज्न ॥५६।।--कर्म प्र०, सत्ता० । 

२--“विच्छिन्न कम्मपयडिमद्दागंत्थत्थ संवोहण॒त्थ॑ आरद्ध' आयरिएणं तग्गु णणामगं कम्म- 
पयडी संगदणी णाम पगरणं । क० प्र० चुू० । 

३.--“जहा कम्मपयडिंसंगर्णिएं भर्णियं तहा,भणामि,'--प, ४ . एयाणि जद्दा कम्मपयडिसंगह 
णीय ,'--पयू, २६ । 'एतासि अत्थो जहां कम्मपय डे संगहणीए! --.पू० ४३ ॥««- 
श० चु० |। 

४०--उन्वटटणाविदी जद्दा कम्मपयडी संगहणाए!---प० ६१। “विंसेसपव॑चों जहा कम्म- 
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देवेन्द्रसूरिने अपने नवीन कर्मग्रन्थोंकी स्वोपज्ञ टीकामें यद्यपि कर्मप्रकृतिके नामसे 
ही उसका उल्लेख किया है। तथापि एक स्थल” पर कर्मप्रकति-संग्रहणी 
नामसे हो उसका निर्देश किया है । अतः ग्रन्थका प्राचीन नाम कर्मप्रकृति-संग्रहणी 
है । उसीका संक्षिप्त रूप कर्मप्रकृति है । 


बृहत्कमं-प्रकृति-- 

नव्य कर्म-प्रन्थाकार श्रोदेवेन्द्रसरिने श्वोपज्ञ टीका्में एक स्थल पर बृहत्कमंका 
निर्देश किया हैं । कर्म विपाक नामक प्रथम ग्रन्थकी सातवीं गाथामें उन्होंने श्रुत- 
शानके यद्यपि पर्याय पर्याय-समास, आदि बीस भेदोंकों गिनाया हे। शतकचणिमें भी 
बिल्कुल ऐसी ही एक गाथा उद्धृत हैँ जिसमें श्रुतज्ञानके ये बीस भेद गिनाये गये । 
इवेताम्बर सम्प्रदायमें श्रुतज्ञानके ये बीस भेद केवल काभिकोंमें ही मिलते हैं, 
सैद्धान्तिक पक्ष इनसे भिन्‍न श्रुतज्ञानके चौदह भेद मानता हे और वे ही भेद एवेता- 
म्बर साहित्यमें बहुतायतसे मिलते हैं । अस्तु,उक्त गाथा ७ की स्वोपज्ञ' टीकामें 
श्रुतज्ञानके त्रीस भेदोंको संक्ष पसे बतकछा कर लिखा है कि विस्तारसे जाननेके इच्छुक 
को “बृह॒त्कर्मप्रकति” अन्वेषण करना चाहिये । 


वर्तमान कर्मप्रकृतिमें श्र्‌ तज्ञाके बीस भेदोंकी गनन्‍्ध भी नहीं है तथा इस 
कर्मप्रकृतिका तो देवेन्द्रसूरिने कर्मप्रकति नामसे ही उल्लेख किया है । अतः यह 
वृहत्कर्मप्रकृति' इस कर्मप्रकृतिसे भिन्‍न होनी चाहिये। उसकी भिन्‍नता और 
महृत्ताकी सूचना करनेके लिए ही देवेन्द्रसूरिने उसके नामके साथ 'बृहत्‌' शब्द 
जोड़ा जान पड़ता है । 
किन्तु विक्रमकी १३-१४वीं शतीके भ्रन्थकारके द्वारा बृहत्कर्म-प्रकृतिका उल्लेख 
देखकर उसका आधार खोजते हुए.हमें 'शतक' ग्रन्थकी मलधारी हेमचंद विरचित 
ढीकामें इस तरहका उल्लेख मिला । उन्होंने श्र्‌तज्ञानके बीस भेदोंका सामान्य 
कथन करके विस्तारार्थीको 'वुहत्कमें चूणिका अन्वेषणः करनेकी प्रेरणा की है। 


पयडीसंगहर्णाए--.8० ६३ । “अन्तर करणविट्टी जद्दा कम्मपयडीसंग्रहणीए'--प्र० 
६४ '--सित० चू० । 
१.--चदुक्त' कर्मप्रकृति संग्रहण्यामू--आइदवरतित्थगद्या भज्ज॑ते ।--शतक टीका० पृ० ११ 
२.--विस्ताराथिना वृहत्कम प्रकृतिरन्वेषणीया'----स० च० क०, प० १९ । 


३,--“एवमेते संक्षेपतः श्र्‌ तशानस्य विंशतिभेंदा देशिताः विस्ताराधिना तु वृहत्कम- 
प्रकृति ्यूण्रिन्बेषणीया ।-शत्तक टौ० गा० १८ । । 


अन्य कर्मंसाहित्य : २०५ 


मिलान करनेसे यह तो हमें स्पष्ट हो गया कि देवेन्द्रसुरिका उक्त कथन मलघारी 
जीकी टीकाका ऋणी है । किन्तु चे,कि वर्तमान कर्मप्रकृतिकी तरह उसकी चूर्िमें 
भी श्रुतज्ञानके बीस भेदोंकी चर्चा नहीं है अतः या तो उन्होंने उसमें संशोधन 
करके “वृह॒त्कर्म-प्रकृति' कर दिया या “चूणि' शब्द लेखक वगरहके प्रमादसे छूट 
गया । अतः हम नहीं कह सकते कि श्री हेमचन्द्रके उक्त उल्लेखका क्या आधार 
है और उसमें कहाँ तक तथ्य है । 

यदि वृह॒त्कर्म-प्रकृतिसे मतलब अग्नरायणीय पूर्वके अन्तर्गत कर्मप्रकृति प्राभृतसे 
है तो उसमें उक्त बीस भेदोंका वर्णन अवश्य था, यह बात षट्खण्डागमसे' स्पष्ट है 
क्योंकि उसके वेदनाखण्डमें श्रुतज्ञानावरणीय कर्मकी बीस प्रकृतियोंको बतलाते 
हुए श्र तशञानके बीस भेदोंका कथन किया है | 
। कम प्रकृति 
विषय परिचय--- 

कर्मप्रक ति'की पहली पहली गाथामें सिद्धोंको नमस्कार करते हुए ग्रन्थकारने 
आठों कर्मोके आठ करणों तथा उदय और सत्त्वके कथन करनेकी प्रतिज्ञा की है । 
अतः इस ग्रन्थमें क्रमसे बन्धनकरण, संक्रमक रण, उद्ग तन, अपवर्तन, उदी रणाकरण, 
उपशमनाकरण, निधत्ति, निकचना, उदय और सत्त्व इन दस करणोंका कथन है | 

कर्मोके आत्माके साथ बंधनेकी क्रियाका नाम बंधन-करण है । बन्धके 
दो कारण हैं योग और कषाय । अतः प्रथम योगका कथन किया है । 
वीर्यान्तराय कर्मके क्षय. अथवा क्षयोपशमसे वोयंलब्धि होती है उस 
वीयंलब्धिसि वीर्य होता । उसे ही योग कहते हैं । उसके द्वारा जीव 
ओदारिक आदि शारीरोंके योग्य पुद्गलोंको प्रहण कर,के उन्हें औदारिक आदि 
शरीर रूप परिणमाता है । तथा श्वासोच्छवास, भाषा और मनके योग्य पुद्गलों 
को प्रहण करके उन्हें श्वासोच्छवास आदि रूप परिणमाता है । योगका कथन दस 
अधिकारोंके द्वारा किया गया हे--अविभागप्रतिच्छेद-प्र रूपणा, वर्गंणाप्ररूपणा, 
स्पर्धकप्ररूपणा, अन्तरप्ररूपणा, स्थानप्ररूपणा, अनन्तरोपनिधा, परम्परोप- 
निधा, वृद्धिप्ररूपणा, समयप्ररूपणा और अल्पबहुत्व-प्रत्वणा षद्खण्डागमके वेदना 
खण्डमें बारह अनुयोगद्वारोंते अनु भाग बन्धाध्यवसाय स्थानका कथन करते हुए 
उक्त कथन कर भाये हैं उक्त दसों अधिकार उसीमें गर्भित हैं अतः उनका यहाँ 
पुनः कथन करने से पिष्टपेषण ही होगा । कस्ायपाहुड़ेे अनुभागविभकति और 


१०--पट्खं०, पु० १३, ४० २६० । 


२. कर्मप्रकृति, चूणि तथा दोनों टीकाओंके साथ है। सन्‌ १९१७ में जैनधमम प्रसारक समा 
भावनगर से तथा सन्‌ १९३७ में मुक्तावाई ज्ञान मन्दिर डमोश (गुजरात्)से प्रकाशित । 
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विह्ेषतया प्रदेशविभकति नामक अधिकारोंके चूणिसूत्रोंमं भी उक्त विषयोंकी 
चर्चा है । 

गाथा १८-२० के द्वारा जीवके द्वारा ग्रहण योग्य और अग्रहणयोग्य वर्गणाओं- 
का निरूपण किया है पट्खण्डागमके वर्गणाखण्डके अन्तर्गत बन्धन अनुयोगद्वारमें 
हन वर्गणाओं का कथन आया है । 

बन्ध योग्य वर्गगाओंका कथन करनेके बाद वद्ध समयप्रबद्ध का विभाग आठों 
मूलकर्मोकी उत्तर-प्र क्तियोंमें किस प्रकारसे होता है इसका विवेचन किया है । 
चूणिकारने अपनी चूणिमें प्रत्येक उत्तर-प्रकृतिकि विभागका कथन विस्तारसे 
किया है । 


प्रदेशबन्ध के बाद अनुभागबन्धक्ा कथन है। चर्णिकारने च्‌णिमें वे सब 
अपने' अनुयोगद्वार कुछ व्यतिक्रमसे गिनाये हैं जो षट्खण्डागमके वेदनाखण्ड' के 
अन्तर्गत वेदना-माव-विधानका कथन करते हुए बतलाये हैं। कर्मंप्रकृति में चूणि 
निदिष्ट क्रमानुसार कथन किया है । तत्पश्चात्‌ षट्खण्डागम के वेदनाभाव-विधानके 
अन्तर्गत जीव समुदाहारके अनुसार ही आठ अनुयोगोंके द्वारा जीव समुदाहारका 
कथन है । 

गाथा ६७ का व्याख्यान करते हुए चूणिका रने प्रत्येक प्रकृतिकी उत्कृष्ट और 
जघन्य स्थितिमें उत्कृष्ट और जघन्य अनुभागके अल्पबहुत्वका विचार बिस्तारसे 
किया हैं । अन्तमें, लिखा है--/आदि३ अनादि प्ररूपणा, स्वामित्व, घातिसंज्ञा, 
स्थानसंज्ञा, शुभाशुभ-प्ररूपणा, बन्धप्र रूपणा, विपाकप्ररूपणाका कथन जैसा श तकमें 
कहा है वेसा कह लेना चाहिए ।' ततृपश्चातु स्थितिबन्धका कथन किया हैं । जो 
जीव स्थान चूलिकाके ही अनुरूप है । 


२. “अनुभाग बन्धज्ञवसाणस्स परूवणा कोरति। तस्स इ्मे अणुतोगदूदारा | त॑ जहा- 
अविभागपलिच्छेद परूवणा, वग्गणपरूवणा, ( फड्डगपरूवणा), अंतरपरूवणा, ठाणपरू- 
बणा, कंडगपरूवणा, छटठाणपरूवणा, द्ेटयाट्ठाण-परूवणा, समयपरूबणा, जबम- 
ज्यपरूबषणा उयजुम्णपरूवणा, पज्जवसाणपरू वणा, अप्पावहुगपरूवणत्ति ॥? 

क७ प्र० च०. पृ७ ८४ । 

२. एत्तो अणुभागबंधब्झवसाणट्ठाणदाए ५र१०दाए तत्थ इमाणि बारस अणियोगददाराणि 
॥१९७। अविभागपडिच्छेद परूवणा, टठाणपरूवणा, अंतरपरूबणा कंदयपरूवणा 
ओजजुम्मपरूवणा, छट्ठाणपरूवणा, द्देटठाट्ठाणपरूवणा, समयपरूवबणा, वडि्परू- 
वणा जवमज्भपरूवणा पज्जवसाणपरूवणा अप्पाबहुए त्ति ॥॥१९८॥--षट्खं, पु० १२ 
१७ ८८ ॥| 

३. श्दारणि सादि अणादि परूवणा, सामित्त” घातिसज्ञा टठाणसन्ना सुभासुभपरूवणा बंधतों 
विवागो य जद्या सयगे तहा भाणियव्वा --क० प्र« च पृ० २४६ । 
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वम्धनकरणमें १०२ गाथाएँ हैं । 


एक कर्मप्रकृतिके दलिकोंका सजातीय अन्य प्रकृतिरूप संक्रान्त होनेकी क्रिया- 

को संक्रमण कहते हैं । किन्तु जैसे मल प्रकृतियोंमें परस्परमें संक्रमण नहीं होता 
वैसे ही दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीयमें परस्परमें संक्रमण नहीं होता 
और न आयु कर्मकी चार उत्तर प्रकृतियोंमें परस्पर संक्रमण होता है । इस संक्रमण- 
के भी बन्धके चार भेदोंकी तरह चार भेद हैं--प्रकृतिसंक्रम, स्थितिसंक्रम, 
अनु भागसंक्रम और प्रदेशसंक्रम । प्रकृतिसंक्रमके भी दो मूल भेद हैं एकैक प्रकृति- 
संक्रम ओर प्रक्न ति-स्थान संक्रम । जब एक प्रकृति एक प्रकृतिमें संक्रान्त होती है 
तो उसे एकैक प्रकृति संक्रम कहते हैं। और जब बहुत-सी प्रकृतियों में परस्परमें 
संक्रमण होता है तो उसे प्रकृृतिस्थान संक्रम कहते हैं । कसायपाहुड़में केवल मोह- 
नीय कर्मका ही कथन है, जब कि कर्मंप्रकृतिमें आठों कर्मोंके सम्बन्धमें कथन है । 
अतः कसायपाहुड़के बन्धक महाधिकारके अन्तर्गत संक्रम नामक अधिकारकी २७ 
से ३९ नम्बर तककी तेरह गाथाएँ अनुक्रमसे कर्मप्रकृतिके संक्रम करण नामक 
अधिकारमें पायी जाती हैं | यह कहनेकी आवश्यकता नहीं कि ये गाथाएं मोहनोय 
कर्ममके प्रकृति स्थानसंक्रम से सम्बद्ध हैं। यहाँ हम तुलना के लिए दोनों भ्रन्थोंसे 
उक्त गाथाओंको उद्धृत कर देना उचित समझते हैं इससे दोनोंमें जो पाठ भेद है 
बहू भी स्पष्ट हो जायेगा । 

अट्टावीस चउवीस सत्त रस सोलसेव पण्णरसा । 

एदे खलु मोत्तृ्णं सेसाणं संकमो होइ।॥।२७॥ क० पा० 

अट्टु चउरहियवीसं सत्तरसं सोलसं च पन्‍नरसं । 

वज्जिय संकमद्ठाणाई होंति तेबीसइं मोहे ॥१० ॥ क० प्र० 

दोनों गाथाओंमें कहा है कि अट्टाईस, चौबीस, सतरह, सोलह ओर पन्द्रह 

प्रकृतिक स्थानोंको छोड़कर मोहनीय कर्मके शेष स्थानोंमें जिनकी संख्या २३ है, 
संक्रमण होता है। दोनों गाथाओंकी चूणियोंमें कोई ऐसी उन्‍्लेखनीय समानता नहीं 
है जिसपरसे कोई कल्पना की जा सके । 


सोलसग बारसट्टुग वीसं बौसं तिगादि गायिगा य । 
एदे खलु मोत्तुणं सेसाणि पडिग्गहा होंति ॥२८|। क. पा० 
सोलस वारसगट्रग वीसग तेवीस गाइगे छच्च । 
यज्जिय मोहस्स पडिग्गहा उ अट्टारस हवंति ॥११॥ क० प्र०। 
दोनों गाथाओंके अर्थमें कोई अन्तर नहीं है । रेखांकित पाठ अशुद्ध प्रतीत 
होता है कर्मप्रकृतिका पाठ ठीक है । दोनोंमें कहा है कि सोलह, बारह, आठ, बीस 
और तेईस आदि छे स्थानोंको छोड़ कर शेष मोहनीयके पतदुग्रह होते हैं। जिन 
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प्रकृति स्थानोंमें कोई प्रकृति स्थान संक्रान्त होता है उन्हें पतदुग्नह कहते हैं । 
कसायपाहुड गाथा नं. २९-३०-३१ में कर्म-प्रकृति गा० नं० १२-१३-१४ में कोई 
अन्तर नहीं है, क्वचित्‌ शब्दोंका अन्तर है। 


चोहसग दसग सत्तग अट्टारसगे च णियम वावीसा । 

णियमा मणुस गईए विरदे मिस्से अविरदे य ॥ ३२॥ क० पा० 

चोहसग दसग सत्तग अट्टारसगे य होइ वावीसा । 

णियमा मणुय गईए णियमा दिट्वीकए दुविहे ॥१५॥ क० प्र० 

दोनों गाथाओंके चतुर्थ चरणमें अन्तर होनेपर भी दोनोंके अभिप्रायमें अन्तर 

नहीं है । ऊपर की गाथामें बतलाया है कि चौदह, दस, सात और अट्टारहमें 
बाईस प्रकृतियों का संक्रमण होता है । वह संक्रमण नियमसे मनुष्य गतिमें, और 
संयतासंयत और असंयत-सम्यरदृष्टि गुणस्थानोंमें होता है । कर्म प्रकृतिकी गाथामें 
गुणस्थानोंका निर्देश न करके यह निर्देश किया है कि यह बाईस प्रक्ृतिक स्थान 
नियमसे दर्शनमोहनीय की सम्यक्त्व और सम्यकमिथ्यात्व रूप प्रकृतियोंका ही 
अस्तित्व होने पर होता है। कितु कषायपाहुड़ निर्दिष्ट गुणस्थानोंका कथन सभीको 
मान्य है। उसमें कोई मतभेद नहीं है । 

तेरसय णवय सज्रत्तव सत्तारस पणय एगवीसाए। 

एगाधिगाएं वोसाए संकमो छप्पि सम्मते ॥३३॥ क० पा० 

तेरसग णवग सत्तग सत्तरसग पणग एक्कवीसासु । 

एक्कावोीसा संकमइ सुद्ध सासाण मीसेसु ॥ १६॥ क० प्र० 


यहाँ भी दोनोंके चतुर्थ चरणमें अन्तर है तथा अभिप्रायमें भी थोड़ा अंतर है । 

दोनों में कहा है कि तेरह, नो, सात, सतरह, पाँच और इबकीस इन छे स्थानों 
में इबकोस का संक्रमण होता है। कसायपाहुड़में कहा है कि यह संक्रमण सम्य- 
क्त्व गुण विशिष्ट गुणस्थानोंमें ही होता है । कर्मप्रकृतिमं कहा है कि अविरत 
सम्यग्दृष्टि आदिमें तथा ससादन और मिश्र गुणस्थानमें होता है। उक्त गायथाकी 
व्याख्या करते हुए जयघवलामें सम्यक्त्व गुण विशिष्ट गुणस्थानोंमें सासादनका 
तो ग्रहण किया है किन्तु मिश्र गुणस्थान का ग्रहण नहीं किया । इन गाथाओंपर 
दोनों प्रन्थोंमें चूणियाँ नहीं है अतः कुछ विशेष कह सकना शक्य नहीं हैं । 

एसो अवसेसा संजमम्हि उकसावगे च खबगे च । 

वोीसाय संकमदुर्ग छक्के पयाए च योडव्या ॥३४।॥ क० पा० 


एस्तो।अबिसेसा संकर्ंति उवसामगे व खबगे वा । 
उवसामगेसु वीसा य सत्तगे छक्‍क पणगे व। ॥१७।। क० प्र० 


. अन्य कमंसाहित्य : २०९ 
यहाँ भी दोनोंके उत्तराड्धमें अन्तर है और थोड़ा-सा मतभेद भी है। दोनोंमें 
कहा है कि उक्तसे अवशिष्ट प्रकृतिस्थान-संक्रम उपशमश्रेणि और क्षपकश्रेणिमें 
संक्रान्त होते हैं । किन्तु कसायपाहुड़में आगे कहा है कि वीसका संक्रम केवल छे 
और पाँच इन दो ही स्थानोंमें होता है श्लौर कर्मप्रकृतिमें कहा है कि सात, छे 
और पाँथमें वोसका संक्रमण होता है । यह अन्तर है । 
पंचसु च ऊणवीसा अट्टारस चदुसु होंति बोढव्वा । 
चोहस छसु पयडीसु य तेरसयं छक्‍क पणगम्हि ॥३५॥ क० पा० 
पंचसु एगुण वोसा अट्टारस पंचगे चठउक्के य । 
चोहस छसु पगडीसु' तेरसगं छक्‍्कपणगम्मि ॥१८।॥। क॒० प्र० 
यहाँ भी दोनोंमें थोड़ा अन्तर है। कसायपाहुड़के अनुसार १८ का संक्रमण 
चार प्रकृतियोंमें होता है और कर्मप्रकृतिके अनुसार चार और पाँचमें होता है । 
देष चार गाथाओंमें कोई अन्तर नहीं है। इस तरह संक्रमण प्रक्ररणमें १३ 
गाथाएँ ऐसी पायी जाती हैं जो कसायपाहुड़ को हैं। इस प्रकरणकी गाथासंख्याका 
प्रमाण एक सौ ग्यारह है। 


संक्रम-करणके पद्चात्‌ उद्धर्तता-अपवर्तनाकरणका कथन है। ये दोनों करण 
स्थिति और अनुभागसे सम्बन्ध रखते हैं। स्थिति और अनुभागके बढ़ानेको उद्वर्तना 
और घटानेको अपवर्तना कहते हैं । उद्वर्तना तो बन्धकाल पर्यन्त ही होती है किन्तु 
अपवर्तना बन्धकालमें भी होती है जौर अबन्धकालमें भी होती है । दस गाथाओंके 
द्वारा इन दोनों करणोंका कथन है । 

पदचात्‌ उदीरणा-करण का कथन है। विशुद्ध अथवा संक्‍्लेश परिणामोंके 
8_ारा उदयावलि-बाह्य निषेकोंको अपवर्तताके द्वारा बलात्‌ू उदयावलीमें ला कर 
उनका वेदन करनेको उदीरणा कहते हैं । जैसे आमोंको तोड़कर भूसे भादियें 
दबा कर जल्दी पका कर खाते हैं । उसी तरह जो कर्मको अपने समयसे पहले भोग 
किया जाता है उसे उदीरणा कहते हैं । उसके भी चार भेद हँं--प्रकृति-उदीरणा, 
स्थिति-उदीरणा, अनुभाग-उदी रणा और भप्रदेश-उदीरणा । प्रक्ृति-उदीरणा और 
प्रकृतिस्थान-उदीरणाका कथन करते हुए उनके स्वामियोंका कथन किया है कि 
अमुक-प्रकृतिकी उदीरणा कौन करता हैं। इसी प्रकार स्थिति-उ दीरणा आदिका 
भी कथन किया है । इस प्रकरण की गाथा संख्या ८९ है । 

उपशमना-करण का कथन करते हुए इन अधिकारोंके द्वारा उसका कथन 
किया है--प्रथमोपशम सम्यक्त्वकी उत्पादना, देश विरति की प्राप्ति, अनन्ता- 
नुबन्धी काषाय का विसंयोजन, दर्शनमोहकी क्षपणा, दर्शनमोहकी उपशामना, 
चारित्रमोहकी उपशमना । 
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पहली गाथाके द्वारा उपश्ामनाके दो भेद बतलाये है --करणोपशामना और 
अकरणोपशामना । अकरणोपशामनाका दूसरा ताम अनुदीर्णोपशमना भी है। 
(यथा प्रवृत्त, अघ:ः प्रवृत्त), अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण रूप परिणामोंके 
द्वारा जो कर्मोंका उपशम किया जाता है उसे तो करणोपशमना कहते हैं। और 
इन करणोंके बिना जो उपशमना होतो है उसे अकरणोपशमना कहते हैं । वैसे 
उपशमनाके दो भेद हैँ--देशोपशमना और सर्वोपशमना। उक्त दो भेद देशोप- 
धमनाके ही हैं । (सर्वोपशमना तो उक्त करणों के द्वारा ही होती है)। उपशमनाके 
उक्त दो भेद करके कर्म-प्रकृतिकारने अकरणोपशमनाके अनुयोगधरोंको नमस्कार 
किया है ।' चूणिकारने उसका व्याख्यान करते हुए लिखा है कि अकरणोपश- 
मनाका अनुयोग विच्छिन्न हो गया। अतः उसको नहीं जानने वाले कर्म-प्रकृति- 
कारने उसके जानने वाले आचार्यको नमस्कार किया है । 
दूसरी गाथामें कहा है कि सर्वोपाशमनाके दो नाम हैं--गुणोपशमना और 
प्रधस्तोपशमना । देशापशमनाके भी दो नाम हैं अगुणोपशमना और अप्रशस्तोप- 
शमना । सर्वोपशमना केवल मोहनीय कर्मकी ही होती है । इस प्रकरणमें भी चार 
गाथाएं ऐसी हैं जो कसायपाहुडमें भी पायी जाती हैं। करमंप्रकृतिमें उनका नम्बर- 
२३, २४, २५, २६ है। और ये गाथाएं कसायपाहुड़के दर्शन मोहोपशमना 
नामक अधिकारके अन्तमें आती हैं । चारमें से अन्तकी दो में तो कोई अंतर नहीं 
है । प्रारम्भकी दो में अन्तर हैं उसमेंसे भी भी दूसरीमें केवल शब्दोंका व्यक्तिक्रम 
है । हां, पहलीमें उल्लेखनीय अन्तर है । कर्म-प्र कृति (उपशमना) की गाया इस 
प्रकार है--- 
सम्मत्त पढम लम्भो सब्वोवसमा तहा विगिट्टो य । 
छालिगसेसा परं आसाणं कोइ गच्छेज्जा ॥२३॥। 
इसमें बतलाया है कि औपशमिक सम्यक्त्व की प्रथम प्राप्ति मोहनीय कर्मके 
सर्वोपशमसे होती है तथा प्रथम स्थितिकी अपेक्षा उसके अन्‍्तमु हुर्त कालका प्रमाण 
बड़ा होता हैं। जब उस सम्यक्त्वके कालमें कमसे कम एक समय और अधिकसे 
अधिक छ आवली कार शेष रहता है तो कोई कोई जीव गिर कर सासादन गुण- 
स्थानके चले जाते हैं और वहांसे पुनः मिथ्यात्वमें आ जाते है । 
यह गाथा कसायपाहुडमें इस प्रकार पायी जाती है--- 
सम्मत्त पढम लंभो सब्वोपसमेण तह वियट्टेंण । 
भजियब्यो य अभिक्‍ख॑ सव्वोवसमेण देसेण ॥१००।। 


१० “सा अकरणोपसामणा ताते अणुओगो वोहिन्नो, तो त॑ं अजाण तो आयरिओ जाणंतस्स 
नमोक्कारं करेति' कर्म प्र, उप., गा. १ च- 
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इस गाथाके भी पूर्वाद्धमें बतलाया है कि औपशमिक सम्यक्त्वका प्रथम लाभ 
मोहनीयके सर्वोपशमसे होता है । किन्तु आगे 'वियट्वेण” का अर्थ भिन्‍न किया . है, 
यद्यपि पिपट्ट और “विगि्' शब्दोंमें वैसा भेद प्रतीत नहीं होता । जयघवला- 
कारने उसका अर्थ किया है--“जो मिथ्यात्वमें जा कर बहुत काल बीतने पर पुनः 
सम्यक्त्वको प्राप्त करता है वह भी सर्वोपशमसे ही प्राप्त करता है । और जो 
सम्यकत्वसे व्युत होकर जल्दी पुनः सम्यक्त्वके अभिमुख होता है वह सर्वोपशमसे 
अथवा देशोपशमसे सम्यक्त्वको प्राप्त करता है । 


कर्म-प्रकृतिके उपशमना-करणकी २६ वीं गाथा और कसायपाहुड़की १०५वीं 


गायामें कोई अन्तर नहीं है किन्तु दोनोंके टीकाकारोंके अर्थमें अन्तर है गाया 
इस प्रकार है-- 


सम्मामिच्छहिट्टी सागारे वा तहा अणागारे | 
अह वंजणोग्गहम्मि य सागारे होई नायव्वों ॥॥२६।। 


५ है. था 


कषायपाहुड़में सागारे और “अणागारे के स्थानमें 'सागारो' और “अणागारो 
पाठ है कर्म प्रकृतिकी चूणिमें पूर्वार्धका अर्थ किया है--सम्यगूमिथ्यादृष्टि 
या तो साकार उपयोगमें वर्तमान होता है अथवा अनाकार उपयोगमें वर्तमान 
होता है ।” जयघवलाक अनुसार अर्थ है--सम्यग्‌मिथ्यादृष्टि साकारोपयोगी होता 
है अथवा अनाकारोपयोगी होता है। दोनों अर्थोमें कोई अन्तर नहीं हैँ । किन्तु 
उतराधंक अथं में अन्तर है--- 

कर्म प्रकृति चूणिमें अर्थ किया है-- 

'धदि साकार उपयोगमें वर्तमान होता है' तो व्यंजनावग्रहमें होता है अर्था- 
वग्रहमें नहीं । क्योंकि संशयज्ञानी अव्यक्त-ज्ञानी होता है। और जयघवलामें 
अर्थ किया है--व्जंणोग्गहम्मि दुः यदि विचार पूवंक अर्थ ग्रहण करनेकी 
अवस्थामें होता हैं तो सकारोपयोगी होता है । 

इन गाथाओं पर कसायपाहुड़में चूणि सूत्र नहीं हें । कसायपाहुड़ ओर 
कर्म प्रकृति दोनोंको दर्शन-मोहोपशमना नामक प्रकरण उक्त गाथाक साथ 
समाप्त हो जाता है और उसके पश्चात्‌ कर्मप्रकृतिमें चारित्रमोहकी उपशमनाका 
कथन है | इसमें ७४ गाथाएं हैं अन्तमें २-३ गाथाओं द्वारा निधत्ति और निका- 
चनाका कथन है । 

आठों करणों का कथन समाप्त होने के पश्चात्‌ कर्मों के उदय का प्रकरण 
प्रारम्भ होता है। उत्कृष्ट प्रदेशोदयके स्वामी का कथन करने से पूर्व दो गाथाओं 


१. 'सम्मतुप्पत्ति सावयबिरएसंजोयणा विणासे य । 
दंसणमोदद क्खगे कसाय उवसामगुवसंते ॥॥८॥। 
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के द्वारा ग्यारह' गुण-श्रेणियां गिनायी हैं। ये गुण-श्रेणियां जैन सिद्धान्तमें दोनों 
परम्पराओं में अति प्रसिद्ध हैं । षटखण्डागम॒के वेदना-खण्डमें भी दो गाथाओंके 
द्वारा ग्यारह गुणश्रेणियां गिनायी हैं । दोनों ग्रन्थों की गायाओंमें तो शब्दमेद हैं 
ही, आशय में भी किड्चित अन्तर है। कर्मप्रकृतिमें 'जिणे दुविहे' पाठ है। 
चूणिमें उसका अर्थ सयोग-केवली ओर अयोग-केवलो किया है । किन्तु षट्‌- 
खण्डागम में केवल 'जिणेय” पाठ है। और गाथाओं का विवरण करने वाले 
षट्खण्डागम के सूत्रों में जिनसे केवल अधघ:ःप्रवृत्तकेवली और योग निरोध 
करने वाला सयोग-केवली लिया है। अयोग-केवलीको नहीं लिया । 


तत्त्वाथंसूत्र के नौवें अष्यायमें भी ये गुण श्रेणियां गिनायी हैं। और 
दिगम्बर तथा श्वेताम्बर दोनों परम्पराओंके टीकाकारोंने जिनसे सामान्य जिन ही 
लिया है और इस तरह वहां उनकी संख्या दस ही, है ग्यारह नहीं । 


उदय-प्र करणमें कर्मोके उदय का वर्णन है । कर्मों के फल देने को उदय 
कहते हैं । उदय के पश्चात्‌ सत्ता का कथन है । किन स्थानोंमें किन-किन कर्म 
प्रकृतियों का सत्त्व रहता है इसका विस्तारसे कथन है। उदय ओर सत्व दोनोंके 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश की अपेक्षा चार,चार भेद कर के उनके 
जघन्य और उत्कृष्ट भेदों के स्वामियों का कथन किया है । प्रदेश सत्कमंमें 
योग-स्थान और स्पर्धंकों का निर्देश करके भूयस्कार, अल्पतर, अवस्थित और 
अवक्तन्य भेदों का कथन है । 


कर्म प्रकृति के इन प्रकरणोंमें क्रमसे १०२१ १११+ १० + ८९+ ७१ + ३-८ 
+ ३२+५७ ८ ४७५ गाथाएं हैं । 


कर्ता-- 

इसमें तो सन्देह नहीं कि कर्म-प्रकृति एक प्राचीन ग्रन्थ है और उसकी 
प्राकृति चणि भो प्राचीन प्रतीत होतो है। किन्तु इन दोनों के रचयिताओं का 
नाम ज्ञात नहीं है और इसोलिए उनके रचनाकाल का भी कोई निद्िचत समय 


खबगे य खणमोद्दे जिणे य दुविददे असंखगुणसेढी । 

उदओ तब्विवरीओ कालो संखेज्जयुण सेढी ।॥९॥ कमंप्र०, उदय 

सम्मत्त प्पत्ती विय सावय विरदे अणंत कम्म॑ से । 

दंसणमोद्द क्खवए कसाय उवसामए य उबसते ॥७।॥। 

खबए य रवीणमोद्दे जिणे य णियमा भवे अमंखेज्जा । 

तीव्विवरीदो कालो संखेज्ज ग्रुण य सेडीओ ॥८॥ षटुसं० पु० १२, १०, ७८ । 
*समग्दृष्टि श्रावक विरता नन्‍त वियोजक दर्शन मोह क्षपकोपशमकोपशान्त मोहक्षपक 
चीणमोदहद जिनाः: क्रमशो$संख्येयगुण निजेरा ॥।४५।।" तत्त्वा० सू७ । 
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निर्धारित नहीं है । परम्पराके आधार पर कमं-प्रकृति को शिवशम सूरि की 
कृति माना जाता है। 

मुक्ताबाई ज्ञानमन्दिरसे प्रकाशित कर्म-प्रकृति की संस्कृत प्रस्तावना में लिखा 
है कि पूर्वंधर भगवान श्री शिवशर्म सूरिने कर्म-प्रकति नामक मूलग्रन्थ को रचा 
था । इतिहास का अभाव होनेसे इनका समय अभी तक निद्चित नहीं हो सका । 
इनके गुरु कौन थे ओर ये कितने पूर्वोंके धारी थे यह भी निश्चित नहीं है । 
तथापि नन्‍्दी-सूत्रके आदि पाठ को देखनेसे यह निश्चय किया जाता है कि ये 
आगमोड्धारक देवधिगणिके पर्ववर्ती थे । ऐसी संभावना है कि ये दशपृवंधर थे । 

जैन साहित्य का इतिहास (पृ० १३९) में लिखा है कि शिव हार्म सूरि 
नामके एक महान आचार्य हो गये हैं। उनका समय अनिष्चित है। उन्होंने 
४७५ गाथाओं में कर्म-प्रकृति नामक ग्रन्थ दृष्टिवादके अन्तर्गत दूसरे पूर्व में से 
उद्धार कर रचा है । अतः उनका समय वि सं० ५००के आस पास रखाजा 
सकता है । 


कल्पसूत्रस्थस्थविरावली , नन्‍्दीसूत्रस्थस्थविरावली आदि किसी प्राचीन पट्टावली 
हे हमें शिवशर्म सूरि नाम देखने को नहीं मिला । चूणिकार को भी यह ज्ञात नहीं 
था कि इस कर्म-प्रकृति के रचयिता कौन हैं क्योंकि उन्होंने भी ग्रन्थकार का नाम 
नहीं दिया । चूणिकारकी तरह १२-१३ वीं शताब्दीक टीकाकर मलयगिरिने भी 
यह नहीं लिखा कि कर्म-प्रकृति के कर्ता असुक नामके आचार हैं। हाँ, १८वीं 
धताब्दीके दूसरे टीकाकार यशोविजय ने कर्म-प्रकृति की प्रथम गाथा की 
उत्थानिकामें शिवशर्म सूरि का नाम दिया है। अतः उनके सामने कोई आधार 
अवदय होना चाहिये जिसके आधार पर उन्होंने कर्मप्रकृतिको शिवशर्म सूरि को 
कति बतलाया । खोजने पर देवेन्द्रसूरि रचित नवीन कर्म-्रन्थों को स्वोपज्न 
टीका में कमं-प्र कृति का उद्धरण देते हुए उसे शिवष्वर्म सूरि रचित लिखा हे । 
तथा उसी में एक स्थान” पर शिवशर्म सूरि रचित शतक का उद्धरण दिया हैं । 

कर्म-प्रकतिकार ने कर्मप्रकृति की रचना करनेसे पहले शतक नामका 
भी एक ग्रन्थ रचा था वह कर्म-प्रकृतिसे ही ज्ञात होता है। अतः देवेन्द्रसूरिके 
उल्लेखके अनुसार इन दोनोंके रचयिता शिवशर्म सूरि थे। देवेन्द्र सूरि का 
समय १३-१४ वीं शताब्दी है और मलयगिरि का समय १२-१३ वीं शताब्दी 
है । दोनोंमें एक छाताब्दी का अन्तराल है फिर भी मलयगिरि जैसे बहुश्रुत 
टीकाकार ने कम-प्रकृति की अपनी टीकामें उसके रचयिता शिवशर्म सूरिके 


2 53 नन नम न अर न 
१. 'यदाह शिवशर्म यूरिवरः कर्मप्रकतौ--स. च. क., ए« १३७। २. यदुक्तः शिवशम 
सरिपादे:ः शतकेः--स, च. क., ४« ७९ । 
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नामका उल्लेख क्‍यों नहीं किया ? इस विचारवश खोज करने पर देवेन्द्रसूरिके 
इस उल्लेखका आधार शतकच्‌णिमें मिला । शतकच्‌णिमें छिखा' है कि इस 
शतक नामके ग्रन्थको धाब्द, तर्क, न्याय ओऔर कर्मप्रकृति सिद्धान्तके ज्ञाता, 
अनेक वादोंमें विजय प्राप्त करनेवाले शिवह्ार्मा नामक आचार्यने रचा | अतः 
चूणिसे यह प्रकट होता है कि शतक ओर कर्मप्रकृतिके रचयिता शिवशम सूरि थे । 
किन्तु शतकचूणिके इस उल्लेखका आधार कया है, यह हम नहीं जान सके । 
कर्म प्रकृति-चृणिकी तरह ही शतक-चुणिके कर्ताका तथा उसका रचनाकार भी 
अनिर्णीत है। किन्तु दोनों चूणियोंकी शैली आदिकी तुलनासे यह स्पष्ट है कि 
दोनोंके कर्ता भिन्‍न-भिन्‍न है तथा कर्म-अक्ृतिकी चूणिसे शतक चुूणिवादमें रची 
गयी है। 
समय--- 

यह शिवशर्मसूरि कब हुए इसके जाननेका कोई प्रामाणिक आधार उपलब्ध 
नहीं “है । जो कुछ है वह उनके दोनों प्रन्थ ही हैं । कर्मप्रकतिकी उपान्त्य गाथामें 
उन्होंने कहा कि--इस “प्रकार मुझ्न अल्पबुद्धिने भी जैसा सुना वैसा कर्मप्रकृतिसे 
उद्धत किया । जो कुछ स्खलित कथन किया हो, उसे दृष्टिवादके ज्ञाता छुद्ध 
कर के कहें ।' 

चूकि कर्मप्रकृति-प्राभुत दृष्टिवादके अन्तर्गत द्वितीय पू्वका अंश था और 
इवेताम्बर सम्प्रदायके अनुसार भगवान्‌ महावी रके निर्वाणसे एक हजार वर्ण तक 
दृष्टिवाद रहा । अतः कर्म-प्रकृतिके रचयिता शिवशर्म सूरिका समय वि० सं० 
५०० के लगभग अनुमान किया जाता है । 

पं० होरालालजी शास्त्रीने कसायपाहुड सूत्रकी अपनी प्रस्तावनामें लिखा है कि 

वर्तमान कर्मप्रकृति वही कर्मप्रकृति है जिसका निर्देश यतिवृषभने अपने चूणिसत्रोंमें 
किया है। कसामपाहुड़के चारित्रमोहकी उपशमना नामक अधिकारमें 'उवसाम- 
णा कदि विधा इस गाथांश का व्याख्यान करते हुए कहा है कि 'उपशामनाके5 
१. 'केण कय॑ ? ति शब्दतक न्याय प्रकरण कर्मप्रकृति सिद्धान्त विजाणएण अयोगवायसमा- 

लद्धंविजएण सिवसम्मायरियणामघेज्जेण कर्य ।--शत* चू० पृ० १। 
२. 'श्य कृम्मपगडीभो जहा सुय॑ नीयमप्पम्श्णावि। णोहियणा भोगकर्य कदं तु वरदिटिठ॑- 


वायज्न ॥५६॥। 
--कर्म प्र० सता० । 
३. “उवसामणा कदि विधा त्ति उवसामणा दुविद् करणोबलामणा च अकरणोव सामणा 


च । जा सअकरणोवसामणा तिस्से दुबे नामधेयाणिं अकरणोवसामणा त्ति वि अण- 
दिण्णोवसामणा त्ति वि । एसा कम्मपवादे । जा साकरणोवसामणा सा दुविहा 
त्ति वि देसकरणोवसामणा त्ति वि। सब्वकरणोवसामणाए देसकरणोबसामाणाए.दुवे 
णामणि देसकरणोव्सामणाए त्ति वि अप्पसत्थ उब्रसामणा त्ति बि। एसा कम्मपयडीसु । 
“-क० पा० सू०, द० | 
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दो भेद हैं-करणोपशामना और अकरणोपशामना | अकरणोपशामनाके दो नाम हैं- 
अकरणोपद्ाामना और अनुदीर्णोपशामना । अकरणोपशामनाका कथन कर्म-प्रवाद 
में है। करणोपशामनाके भी दो भेद हैं--देशकरणोपशामना और सर्वकरणोप- 
शामना । देशकरणोपशाम नाके दो नाम हँ--देशकरणोपशामना और अप्रशस्तो- 
पशामना । इसका कथन कर्म-प्रकृतिमें है ।' 


हस सूत्रको व्याख्या करते हुए जयघवलाकारने लिखा' है कि द्वितीय पू्वके 
पञ्चम वस्तु अधिकारसे प्रतिबद्ध चतृथं प्राभूत॒का नाम कम्मपयडी है । उसमें इस 
देशकरणोपशामनाका विस्तारसे कथन है । शायद यह शंका की जाये कि कमंप्रकृति 
प्राभुत॒ तो एक है उसका यहाँ 'कम्मपयडीसु' इस बहुवचन खुूपसे निर्देश क्‍यों 
किया ?” तो उसका समाधान है कि “यद्यपि कर्मप्रकृति-प्रामृत एक है किन्तु उसके 
अन्तगंत कृति, वेदना, आदि अनेक अवान्तर अधिकार हैं, उनकी विवक्षासे बहु- 
वचनका निर्देश करनेमें कोई विरोध नहीं है ।' 

जयधवलाकारके इस स्पष्ट निर्देशके सामने शास्त्रीजीके उक्त कथनको कैसे 
मान्य किया जा सकता है। फिर जिस देसकरणोपशामनाके लिए कर्मप्रकृतिका 
निर्देश यतिवृषभने किया है, प्रस्तुत कर्मप्रकतिमें उसका केवल ६ (६६-७१) गाया- 
ओंमें उल्लेख मात्र है | उनसे पहलो गाथामें तो देशकरणोपशामनाके भेद 
बतलाये हैं । दो में उसके स्वामियोंका निर्देश है तथा एक गाथामें प्रकृति उपशाम- 
नाका, एकमें स्थिति-उप्शामनाका और एकमें अनुभाग और प्रदेश-उप- 
शामनाका उल्लेख है । अत: अकरणोपशमनाके लिए कर्मप्रवाद नामक अष्टम पूर्वका 
निर्देश करनेवाले यतिवृषभ जैसे कसायपाहुड़के वेत्ता विद्वान्‌ देशकरणोपशामनाके 
लिए इस कर्मप्रकृतिका निर्देश नहीं कर सकते । प्रस्तुत कर्मप्रक्ृति अवश्य ही उनके 
उत्तरकालकी रचना होनी चाहिए । फिर जैसा प्रारम्भमें लिख आये हैं इस कर्म- 
प्रकृतिके सिवाय एक बुह॒त्कमं-प्रकृति भी थी। चूणिकारने शायद उसी कम्मपयडी 
महाग्रन्थके विच्छेदकी सूचना दी है । वह बृहत्कर्म-प्रकृति अथवा कम्मपयडी महाग्रंथ 
सम्मवतया अग्रायणी पूर्वके चतुर्थ वस्तु अधिकारके अन्तगंत कर्मप्रकृति-प्राभृत ही 
हो सकता है। जैसा कि जयधवलाकारका मत है । अतः उसीका निर्देश यतिवृषभने 
अपने चूणिसूत्रोंमें किया हो सकता है । 


“कम्मपयडीओ णाम विदिय पुव्व पंचम वत्थुपबद्धो चउत्थोी पाहुड सण्णिदों अदियार 
अत्थि । तत्थेसा देंसकरणोवसामणा दटठव्वा, सर्वित्थरमेदिस्से तत्थ पबंधेण परूविद- 
त्तादो | कथमेत्थ एगस्स कम्मपयाडिपाहुडर्स “कम्मपयडिसु” क्ति बहुबयणणिाददसो त्ति 
णासंकणिज्ज; एककस्सविदि तस्स कदिं, वेदणा अवांतराहियार भेदावेक्लाए बहुवयण- 
णिदसाविरोदादों ।!---ज० ध० प्रे० का; ए० ६५६७-६८ । 


२७० 
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नन्दिसूत्रकी स्थविरावलीमें नागहस्तीको कर्मप्रकृति प्रधान बतलाया है उसको 
लेकर शास्त्रीजीने लिखा है, जब यतिवृषभके गुर कम्मपयडीके प्रधान व्याख्या- 
ताओंमें थे तो यतिवृषभके सामने तो उसका होना स्वतः सिद्ध है ? बात ठीक है, 
किन्तु जब यतिवृषभके सामने वर्तमान कर्म-प्रकृति थी तो नागहस्ती भी संभवतः 
उसीके प्रधान व्याख्याता होंगे । और ऐसी दक्ामें वर्तमान कर्मप्र कृति नागहस्तीसे 
भी पूर्वरचित होनी चाहिये ? किन्तु यह सब निराधार कल्पना है । शास्त्रीजीने 
कसायपाहुड़के चूणिसूत्रों और कर्म प्रकृतिकी कतिपय गाथाओंको उद्धृत करके यह 
प्रमाणित करनेकी चेष्टा की है कि वर्तमान कर्मप्रकृतिके आधारपर ही चूणिसूत्र 
रचे गये हैं । किन्तु शास्त्रीजीने जितने तुलनात्मक उद्धरण दोनों ग्रन्थोंसे दिये हैं, 
वे सब निष्प्राण हैं, बल्कि उनके देखनेसे तो यही अधिक संभव प्रतीत होता है कि 
चूणिसूत्रका रने कमंप्रकृतिका अनुसरण नहीं किया बल्कि कर्मप्रकृतिके रचयिताने 
कसायपाहुड़के चूणिसूत्रोंका अनुसरण किया है । यह सत्य शास्त्रीजीकी लेखनीसे 
भी प्रकट हुए बिना नहीं रहा है । दर्शनमोह उपशामकके परिणाम, योग, उपयोग 
और लेद्यादिका वर्णन करनेवाले चूणिसूत्रोंको उद्धृत करके शास्त्रीजीने लिखा है-- 
इन सब सृत्रोंकी तुलना कम्मपयडीकी निम्न गाथासे कीजिये और देखिये कि किस 
खूबीके साथ सर्व सूत्रोंके अर्थका एक ही गाथामें समावेश किया गया है ? (पृ० ३५) 
चूणिसूत्र और कमंप्रकृति-चूणि-- 

कसायपाहुडके चूणिस्‌त्रोंमें और कर्मप्रकृतिकी चूणिमें यत्र तत्र कुछ साम्य 
प्रतीत होता है कितु गहराईसे अवलोकन करने पर चूणिसत्रोंकी शैलीका कम्मंप्रकृति 
की चूणिमें आभास नहीं मिलता । चूणिसूत्रोंमें कसायपाहुडकी गाथाओंके व्याख्यानके 
लिए विभाषा और पदच्छेदको जो शैलो अपनायी गयी है यहाँ उसका अभाव है । 
कर्मप्रकृतिकी चूणि तो एक टोका प्रकारकी व्याख्या है जिसमें गाथाक अर्थको स्पष्ट 
करनेका प्रयत्न किया है। और उस परसे यह भ्रम होता है कि दोनों चूणियाँ 
एक ही को कृति हैं, किन्तु बात वास्तव में ऐसी नहीं है । दोनोंमें शैलीमेद और 
भाषाभेद तो है ही, सैद्धान्तिक -मेद भी परिलक्षित होता है । 


१९ नीचे हम तुलनाके लिए शास्त्रीजीके उद्धरणोमेंसे एक उद्धरण देते हैं--'जं पदेसग्गम- 
ण्णपयडि णिज्जद, जत्तो पयडीदो त॑ पदेसग्गं॑ णिज्जदि तिस्से पयडीए सो पदेससंकमों । 
एदेय अट्ठपदेण तत्थ पंचविद्दो संकमो, तं जद्दा, उन्वेछणसंकमो, विज्ञादंसकमों, अड्धा- 
पवत्तसंकमो, ग्रुणसंकमो, सब्वसंकमों च !? (क, पा. सू., पु० १६७ । 
इन चृणिसत्रोंका मिलान कम्मपयडीकी निम्न गाथासे कीजिए--- 

ज॑ दलियमण्ण पग३' णिज्जश सो संकमो पएसस्स । 
उव्वलणो विज्ञाओ, अद्यापवत्तों ग्रणो सब्बों॥।६०॥--कम॑प्र, 
--क० पा० सु« प्रस्तावना प० १३ | 
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उदोरणा' प्रकरणमें कर्मंप्रकृति-चुणिमें उत्तरप्रकृतिके १५८ भेद बतलाये हैं। 
उदीरणा प्रकृतियोंकी संख्या अभेद विवक्षा से १२२ मानी गयी है। और भेद 
विवक्षासे १४८ । औदारिकि, आदि शरो रोंके संयोगी भंग पन्द्रह होते हैं ओर उनको 
शामिल कर लेनेसे १५८ प्रकृतियाँ हो जाती हैं । ग्रोमट्सार कर्मकाण्ड में उक्त 
सयोगी भंग गिनाये अवश्य हैं और नामकर्मकी सत्व-प्रकृतियोंको गिनाते हुए 
९३ या १०३ लिखकर उन्हें सम्मिलित भी किया है किन्तु सत्त्व-प्रकृतियोंकी 
संख्या १४८ ही बतलायी है । 

कर्मप्रकृतिके टीकाकार उपाध्याय यशोविजय "ले अपनी टीकामें इसपर लिखा 
है कि यद्यपि उदय प्रक्ृतियोंकी संख्याके तुल्य ही उदीरणा प्रकृतियोंकी संख्या 
होती है ओर इसलिए कर्मस्तव-टीका आदियमें उनकी संख्या १२२ बतलायी है ओर 
यहाँ १५८ बतलायी है । तथापि एकसौ बाईस में बन्धनादिकी पृथक विवक्षा नहीं 
की है और १५८ में पृथक्‌ विवक्षा की है इसलिए कोई दोष नहीं है । फिर भी 
१५८ संख्यामें भी मान्यता-मेद तो रहा ही है । मलयगिरिःने गर्गंषि आदिके मतमें 
१५८ प्रकृति संख्या होनेका निर्देश किया है । 

२. कर्मप्रक् तिःमें क्षपक-श्रेणीमें क्षीणकषाय गुणस्थानमें निद्रा ओर प्रचलाका 
उदय नहीं माना है । तदनुसार चूणिमें भी लिखा है । इस बातको लेकर श्वेताम्बर 
सम्प्रदायमें मतभेद पाया जाता हैं । किन्तु दिगम्बर धर्मके भूतबलि और यति- 
वृषभ दोनों ही उक्त गुणस्थानोंमें निद्रा ओर प्रचलाका उदय मानते हैं। गो०५ 
कर्मकाण्डमें उदय व्युच्छित्ति में जो दोनों आचार्योंके मत दिये हैं, उससे यह स्पष्ट 
है । किन्तु इतना सुनिश्चित जान पड़ता है कि कर्मप्रकृतिकी चूणि बनानेवालेके 
सामने यतिवृषभके चूणिसूत्र अवश्य थे और उसने कहीं- कहींपर तो उनका छब्दश: 
अनुकरण किया है। उदाहरणके लिए हम उपशामनाका भाग उद्धृत करते हैं-- 


“उवसामणा दुविहा करणोवसामणा अक रणोवर्सामणा च । जा सा अकरणोव- 
सामणा तिस्से दुबे णामधेयण अकरणोवसामणा त्ति वि अंणुदिण्णोबसामणा 


१० “उत्तरपातिउदीरगा अटठावग्गुत्तरसतमेदाः--क. प्र. चू, । . 


२. 'यथप्युदीरणायामुदयसमकक्षतया प्रकृतीनां द्वाविंशं शतं कमेस्तवटीकादाबुक्तम्‌, इद्द तु 
अष्टपन्‍्चाशं शर्त, तथापि तत्र वन्धनादीनां पृथग्‌ न विवक्षा, इष् तु पृथग्‌ विवक्षेति न 
दोष: । “कर्म प्र., उदी«,ए ० 

३. गर्ग्ष प्रभतिमते च बन्धन पव्चदशकग्रहणादष्टपल्चाशं शतम्‌ ।/--क« प्र. टी, 
पृ०८। 

४ 'निद्दापयलाणं खीणरागखवगे परिच्चज्ज ॥१८॥/ 'खीणकसाय खबगखीणकसायन- 
खबगे मोत्तण तेसु उदओ णत्थि त्ति ।--कर्म प्र.,, चू , उदी, । 

७५. कमका०, गा०। 
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त्ति वि। एसा कम्मपयादे । जा सा करणोवसामणा सा दुविहा-देसकरणोवसा- 
मणा त्ति वि सव्वकरणोवसामणा त्ति वि | देसकरणोवसामणाए दुबे णामाणि-देस- 
करणोवसामणा त्ति वि अप्पसत्थोवसामणा त्ति वि। एसा कम्मपयडीसु । जा सा 
सब्वकरणोवसामणा तिस्से वि दुवे णामाणि--सब्बकरणोवसामणा त्ति वि 
पसत्यकरणोवसामणा त्ति वि। एदाए एत्थ पयदं ।--क० पा० सु०, पु० 
७०७-७०८ । 


“करणकया5करणा वि य दुविहा उवसामणत्थ वि इयाए । 
अकरण अणुदन्नाए अणुओगधरे पडिवयामि ॥१॥ 


( चू०) 'करणकय' त्ति--करणोवसणा, 'अकरणकय' त्ति अकरणोवसामणा 
दुविहा उवसामणत्थ । वितियाए अकरणअणु इन्नाए त्ति-वितिया अकरणोपसमणा 
तीसे दुवे नामधिज्जाणि---अकरणोपसमणा अणुदिन्नोपसमणा य, ताते अकरणोप- 
समणाते “अणुओगधरे पणिवयामि' त्ति कि भणियं होति ? करणं क्रिया, ताए विणा 
जा उवसामणा अकरणोवसामणा, गिरिनदीपाषाणवद्टुसंसारत्थस्स जीवस्स वेद- 
नादिभि: कारणरुपशांतता भवति, सो अकरणोबसामणा, ताते अणुओगो वोच्छि- 
न्‍नो, तो त॑ं अजाणंतो आयारिओ जाणंतस्स नमोक्कारं करेति । करणुपसमणाते 
अहिगारोत्य ॥१॥ क० प्र०। 

चूणिसूत्रमें उपशामनाके दो भेंद किये हैं। करणोपशामना और अकरणोप- 
शामना । अकरणोपज्ञामनाके दो नाम हँ--अकरणोपलश्ामना और अनुदीर्णोपशा 
मना। इसका कथन कमंप्रवादमें बतलाया हैं । 


कर्मप्रकुतिमें भी उक्त भेद करके अकरण-उपशामनाके ज्ञाताओंको नमस्कार 
किया है । उसकी चूणिमें लिखा है कि अकरणोपशामनाका अनुयोग नष्ट हो गया, 
इसलिए उसको न जाननेवाले कमंप्रकरतिकार उसके ज्ञाताओंको नमस्कार करते हैं । 


आचार्य यतिवृषभ उसके विच्छेदकी घोषणा न करके कर्मप्रवाद नामक 
आठवें पूर्वमें उसका कथन होनेका निर्देश करते हैं । किन्तु कर्मप्रक्र तिकार उसके 
ज्ञाताको नमस्कार करते हैं। और उनके चूणिकार कहते हैं कि कर्मप्रकृतिकारको 
उसका ज्ञान नहीं था क्योंकि वह विच्छिन्न हो चुका था । इन दो प्रकारके कथनोंसे 
दोनों चूणियोंके कर्ता एक नहीं हो सकते । 


इसके सिवाय दोनों चूणियोंमें जो भाषा-मेद पाया जाता है वह भी दोनोंकी 
भिन्‍नकर्तुकताको ही प्रकट करता है । दिगम्बर धर्मकी मुख्य प्राचीन साहित्यिक 
भाषा शौरसेनी है। किन्तु इस भाषाका रूप कुछ विशेषताओंको लिये हुए होनेसे 
उसे दैन-शोरसेनी कहते हैं | श्वेताम्बर आगम सुत्रों के भाष्य चुणि आदिकी 
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भाषा महाराष्ट्री प्राकृत हैं । किन्तु उसमें भी कुछ अपनी विशेषताएं हैं जिसके 
कारण उसे जैन-महाराष्ट्री कहा जाता है । दोनोंका अन्तर दोनों चूणियोंमें परि- 
लक्षित होता है। पं० होरालालजीका कहना है कि कर्मंप्रकृत चूणिकी भाषा 
परिवर्तित की गयी है। ईसके लिए उन्होंने मुद्रित कर्मप्रकृति चुणिसे तथा कर्म- 
प्रकृतिके टीकाकार मलयागिरि एवं यशोविजय उपाध्यायको टीकाओंमें उद्घृत 
चूणि-वाक्योंको तुलनाके लिए दिया है ! यथा--नाम पगडीतो ७ णाम पगईओ । 
इप तरहके परिवर्तन अर्धभागधी और जैन-महाराष्ट्रीके ही अनुरूप हैं, शौरसेनी- 
के नहीं | यतिवृषभके चूणि सृत्रोंमें सर्वत्र 'पयडी' शब्द ही मिलता है। अर्घ- 
मागघीके अनेक लक्षण जैन-महाराष्ट्री में भी पाये जाते हैं और जैन-महाराष्ट्रीमें 
भी परिवर्तन हुए है 'क' के स्थानमें ग, तथा शंब्द के आदि और मध्यमें भी “ण' 
को तरह “न”, ये अधंमागघीके लक्षण जैन-महाराष्ट्रीमें भी पाये जाते हैं। अनेक स्थलों 
में महाराष्ट्रीकी अपेक्षा शौरसेनीका संस्क्ृतके साथ पार्थकय कंम और सादुइदय अधिक 
है, यह बात कर्मप्रकृति-चूणि और कसायपाहुड-चूणिसूत्रोंकोी देखनेसे स्पष्ट हो 
जाती है। अतः टीकाकारोंकी टीकाओंमें उद्घृत चूणिवाक्योंमें मूलचूणिसे जो कुछ 
अन्तर पाया जाता है वह इस बात का सूचक हैं कि टीकाकारोंके द्वारा उद्धृत 
वाक्यों पर तत्कालीन प्रभाव है । 


अत: कर्मंप्रकृति चुणि यतिवृषभकी कृति नहीं है । प्रत्युत यदि कर्म प्रकृतिके 
रचयिताने हो उसको चूणि भो रची हो तो कोई असंभाव्य बात नहीं है क्योंकि 
चूणिकारने कई स्थानोंपर बन्धशतकका निर्देश इस रूपमें किया है कि उससे उक्त 
सन्देहकी पुष्टि होती है। उदाहरण के लिए, उदीरणा प्रकरणकी गाथा' ४७ के 
'मणनाणं सेससमं का व्याख्यान करते हुए चूणिमें कहा है । 'ये सब बन्धशतकमें 
कहा है फिर भी असंमोहके लिए यहाँ उसका कथन किया हैं ।' यह बात चूणिकार 
ते चूणिमें किये गये कथनके सम्बन्धमें कही है । 

चूणिके मूलकार रचित होनेमें यह आपत्ति की जा सकती हैं कि चूणिकारने 
प्रथम गाथाकी उत्थानिकामें 'आयरियेण' पदके द्वारा आचायंने रची” ऐसा लिखा 
है। किन्तु हम देखते हैं कि पंचसंग्रहकारने अपनी स्वोपज्ञ पंचसंग्रहटीकामें ' अपना 
उल्लेख अन्यपुरुषके रूपमें अथवा सूत्रकारके रूपमें किया है। हम इस सम्बन्धमें 
विद्योष जोर डालनेकी स्थितिमें नहीं हैं फिर भी हम अपने सन्देहको विद्वान्‌ अन्वे- 
षकोंके सामने रखना उचित समझते हैं । हमारा विश्वास है कि कसायपाहुड ओर 


१. 'एए बंधसतगे भणिया तहा वि असंमोहत्थं उल्लोश्या--क० प्र० चु० । 

२. “अतोत्यमपि न हि न शिष्ट: अत इष्टदेवतानमस्कारपूबैक॑ प्रवृत्ततान्‌'--पतन्च०, सं०गा १ 
की उत्थानिका “भावनां सञ्रकार एवं करिष्यति'--“एतदेव स्वस्वामित्वं॑ भावयति', 
“एतदेब वृत्तिकारो भावयति' ,-पंचसं० । 


३१० : जैनसाहित्यका इतिहास 
यतिवृषभ के चूणिसृत्र कर्मप्रकरृति तथा उसकी चूणिके रचयिताके सामने थे । 


चूणिका समय-- 


चूणिके कर्ताकी तरह चुणिका समय भी अनिश्चतत है । जिस तरह जिनभद्र 
गणिके द्वारा कर्मप्रकृतिका उल्लेख मिलता है उसी तरह उसकी चूणिका उल्लेख 
नहीं मिलता अतः जिनभद्गके सामने कर्मप्रकृतिकी चूणि उपस्थित थी या नहीं, 
यह निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता। किन्तु जिनभद्बगणिके विशेषावष्यक- 
भाष्यका उद्धरण अपनी पंचसंग्रह टीकामें देनेवाले चन्द्रषि महत्तरके सम्मुख पंच- 
संग्रहका कर्मप्रक्ृति विभाग रचते समय कर्मप्रकृति की ही तरह उसकी चूणि भी 
उपस्थित थी, यह निश्चित है। चूणिमें एक गाथा? उद्घृत है जिसमें योग के 
नामान्तर दिये हैं । यह गाथा पंचसंग्रह के मूलमें सम्मिलित कर ली गयी है । यह 
ग्राथा आवश्यक चूणिमें भी है किन्तु उसके मूलस्थानका पता नहीं लग सका । 
गाथा अवश्य ही प्राचोन होनी चाहिये। एक और गाथा क० चूणिमें उद्घुत 
है जो कुन्कुन्दके समयसार को ८०वीं गाथा है, यह समयसार से ही उद्घृत की 
गयी होनी चाहिये; क्योंकि समयसारमें कोई गाथा ऐसी नहीं है जिसे संग्रह गाथा 
कहा जा सके । अतः कर्मप्रकृति चुणिकी रचना समयसारके पष्चात्‌ हुई है। 
कुन्दकुन्दका समय ईसाकी प्रथम शताब्दी है । कर्मप्रकृत्ति ही जब उसके शताब्दियों 
पश्चात्‌ रची गयी है तब चूणिका तो कहना ही कया है । 


चूणिमें एक गद्यांश और भी उद्धृत है--'सुदठु वि मेहसमुदए होइ” यहाँ 
'चंदसूराण” (क० प्र० उदी० गा० ४८) यह अंश नन्‍्दीसूत्र ४३ में पाया जाता 
है। यद्यपि वाक्य नन्‍्दीसूत्रमें भी कहींसे लिया गया प्रतोत होता है । तथापि अनेक 
बातों का ध्यान रखते हुए यही सम्भव प्रतीत होता है कि चूणिकारने उसे नन्‍्दी- 
सूत्रसे लिया है । नन्‍्दीसूत्र -वलूमो-वाचनाके समय (वि० सं० ५१३)की रचना माना 
जाता है । अतः चूणिको उसके पश्वात्‌क्ी रचना मानना चाहिए । इसे भी चूणिको 
पूर्वावधि ही समझना चाहिए । 


शतक-लघुचूणिके अवलोकनसे प्रकट होता है कि उसके कर्ताके सामने कर्म- 
चूणि थी । उसका कर्ता भी पंचसंग्रहकार चन्द्रषि महत्वरको माना जाता है और 


१. 'जोगो विररियं थामो उच्छाद् परक्कभों तहा चिट॒ठा । सत्ती सामत्थ॑ त्तिय जोगस्स भवंति 
पज्जाया ॥१॥।'--क० प्र०, चु० ( बंध० ) गा० ३। हे 

२० पशन्चसं०, कर्म प्र ०, गा० ४। 

३. 'जीवपरिणामद्दैतो (व्‌) कम्मत्ता पोग्गला परिणमन्ति । पोग्गलकम्मणिमित्त' जीवों वि तद्देव 
परिणमति ।।'--कम प्र०, चु०, संक्र० गा० १। 

४. जे० सा० ६० (गु० ), ए. १४३ । 
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पंचसंग्रहके दूसरे भाग कर्मप्रकृतिमें चूणिका पर्याप्त उपयोग किया गया है अत! 
कर्म चूणि उससे पूर्व रची जा चुको थी । चन्द्रषि महत्तर का समय भी निदिचत 
नहीं है। किन्तु उन्होंने पंचसंग्रहकी अपनी टीका'में विशे० भाष्य से उद्धरण 
दिया है । अतः वे विक्रमकी सातवीं शती से पहले नहीं हुए यह निश्चित है। 
उनकी उत्तराधि अभो अनिदिचत है । फिर भो इतना निश्चित है कि वे बारहवीं 
शतीसे पहले हुए हैं क्योंकि मलयगिरि की वृत्तिके अनुसार तो चूणिकी रचनाका 
समय वि० सं० ५५०-७५० के मध्यमें जानना चाहिए। 
शतक कमंग्रन्थ ( इवे०)-- 

कमंप्रकृतिमें तथा उसकी चर्िमें शतक नामक पग्रन्यका उल्लेख पाया 
जाता है । जिससे प्रकट होता है कि कर्मप्रकतिकारने कर्म-प्रकृतिकी रचना 
करनेसे पूर्व एक शतक नामक ग्रन्थ भी रचा था। कर्म प्रकृतिक बन्धन करण "की 
अन्तिम गाथामें कहा हैं कि-- “इस प्रकार 'बन्बशतक' क साथ बन्धन-करणका 
कथन करने पर बन्ध-विधानका ज्ञान सुखपूर्वक शीघ्र होता है ।” चूणिकारने 
चूणिमें कहा हैं कि शतककों बन्ध-शतक कहा है। मलयगिरिने अपनी टीकामें 
लिखा है कि इससे शतक और कर्म-प्रकृतिकोी एकक्तृकताका आवेदन किया है । 

चूणिकारने तो अपनी चूणिमें अनेक स्थलों पर शतकका निर्देश किया है। 
उदाहरणके लिए कर्मप्रकृतिके उदोरणाकरण में अनुभागोदीरणाका कथन करते 
हुए कमंप्रकृतिकारने कहा है कि 'अनुभाग-उदोरणामें संज्ञा, शुभ, अशुभ तथा 
विपाकका कथन अनुभागबंधमें जैसा कहा है वैसा जानना, जो विश्येष है वह कहते 
हैं ।' उसको चूणिमें गाथाका व्याख्यान करते हुए चूणिकारने कहा है कि 'बन्ध- 
शतकके अनुभागबन्धमें जैसा कहा है वैसा ही कहना चाहिए ।' अतः यह बात निवि- 
वांद है कि कमंप्रकृतिका बड़ा भाई शतक नामक ग्रन्थ है । 


विषय परिचय-- 
दूसरी और तीसरी गाथामें वर्णनीय विषयोंका निर्देश करते हुए ग्रन्थकारने 


१. 'सब्वस्स केवलिस्स वि जुगव॑ दो नत्यि उवओगा । ( वि. भा. गा. ३०९६ )। 
“--पं० सं० टी० गा" ८। 

२. “एवं बंधगकरणे परूविए सह द्वि बंधसयगेण । बंधविद्यणाहिगमों सुहममिगंतु लहु' होश 
॥१०२।' चु०--“एतंमि बंधकरणेसयगेणा सद्द परूविते 'बन्धसतगग'ति सतगमेव भण्णति। 
टी०--'एतेन किल शतक कर्मंप्रकृत्योरेककत्‌ कता आबेदिंता द्र॒ष्टव्या ।--क० प्र० 
बृन्धघ०, पू० २०३ | 

३. “अणुभागुदीस्णाए सन्ना य सुभा-सुभा विवागो य । अणुभागबन्ध भणिया नाणत्त' पच्चया 
चेमे ॥४३॥ चु०--'अणुभागबन्ध भणिया? क्ति--बंधसयगस्स अणुभागबन्धे भणिया 
तदहेव, भाणियव्वा ।!--क० प्र० उदी० ए ० ६३ । 


३१२ : जेनसाहित्यका इतिहास 


कहा है--'जिन जीवस्थानों ओर गुणस्थानोंमें जितने उपयोग ओर योग होते हैं 
उन्हें कहे बन्धके चार प्रत्यय हैं-मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और योग । इनमेंसे किस 
गुणस्थानमें कितने प्रत्यय होते हैं यह कहेंगे । ज्ञानावरणादि आठों कर्मोंके बन्धके 
विशेष कारणोंका कथन करेंगे। जिनगुणस्थानोंमें जितने बंधस्थान उदयस्थान और 
उदीरणा स्थान होते हैं उनका तथा उनके संयोगका कथन करेंगे। अन्त संक्षेपसे 
बन्धविधानका कथन करेंगे ।' 

उक्त विषयसूचीके अनुसार कथन करते हुए ग्रन्थकारने सबसे प्रथम गाथा 
४-५ में चौदह जीवस्थानोंको कहा हैं। गाथा ६ में चौदह जीव समासोंमें उपयोग 
( ज्ञानोपयोग-दर्शनोपयोग ) का कथन किया है। गाथा ७ में योगका कथन है । 

गाथा ९ में चोदह गुणस्थानोंके नाम गिनाये हैं । चुणिकारने अपनी चूणिमें अनेक 

गाथाएं उद्घृत करके गुणस्थानोंका स्वरूप समझाया है । 

गाथा १०में केवल गतिमार्गणामें गुणस्थानोंका निर्देश किया है । किन्तु चूणिमें 
चौदहों मार्गंणाओंमें गुणस्थानोंका कथन संक्षेपसे किया है। गाथा ११ में गुण- 
स्थानोंमें उपयोगका कथन किया है | गाथा १२-१३ में गुणस्थानोंमें योगका कथन 
है। यद्यपि गाथा १२ में ही योगका कथन हो जाता है। किन्तु १३ वीं गाथा 
मतान्तरकी सूचक है । उसके संबन्धमें चुणिकारने लिखा है कि किन्‍्हीं आचायोंके 
मतसे देशविरत और प्रमत्त-संयत गुणस्थानमें वेक्रियिक काययोग होता है उनके 
मतसे ऐसा पाठ हैं । शतककी ये दोनों गाथाएं चन्द्रषिक्ृत पंचसंग्रहकी गाथा (अ०- 
१-१८ )की स्थोपज्ञ वृत्तिमें इसी क्रमसे उद्धुत हैं। गाथा १४-१५में गुणस्थानोंमें 
बन्धके प्रत्ययोंका कथन हैं । गाथा १६-२६तक आठों कर्मोके बन्धके विशेष कारण 
बतलाये हैं, जो तस्वार्थसृत्रके छठे अध्यायके अन्तमें भी बतलाये गये हैं । 
किन्तु दर्शन-मोहनीय कमंके बन्ध-कारणोंमें मौलिक अन्तर है । तत्त्वार्थसृत्र'में 
'केवली श्रुत॒,संघ, धर्म और देवोंके अवर्णवादको दर्शन मोहनीयके बन्धका कारण 
बतलाया है। ओर शतक? में अरिहन्त, सिद्ध, चैत्य, तप, श्रुत, गुरु, साधु और 
संघकी प्रत्यनीकताको बंधका कारण बतलाया है। गाथा २७ से ३२७ तक आाठों 
कर्मोंक बन्धस्थानों, उदयस्थानों और उदीरणास्थानों तथा उनके संयोगका 
कथन है । तत्पष्चात्‌ प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभाग बन्ध ओर भ्रदेशबन्धका 
कथन है । 


शतक नामक एक ग्रन्थ, जिसे प्राचीन कर्मग्रन्थ कहा जाता है, चूणि,भाष्य और 





१ केवलिश्र ततंधधर्मदेववणंवादों दशंनभोहस्य ॥| त. सू, अ. ६ । 
२. अरदतंसिद्द चेश्य तघसुय गुरु साधु संघ पड़णोओ  बर्ध दंसणुमोहं अणतं सांरिओजेत 
॥१८॥-५। तक 
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टीकाके साथ छपकर प्रकाशित हो चुका है । उसके दो संस्करण' हमारे सामने हैं। 
एकमें शतकके साथ चूथणि भी मुद्रित है। इसपर श्रीशतक प्रकरण नाम मुद्रित है 
दूसरे संस्करणमें शतकके साथ मलधारी हेमचन्द्र रचित टीका तथा चक्र दवराचार्य 
विरचित भाष्य मुद्रित है। चूणि” टीका में उसे कर्म-प्रकृतिकार छ्षिव- 
शर्म सुरिकी रचना बतलाया हैं। अतः यह मानना होगा कि कर्मप्रकृति ओर 
उसकी चूणिमें जिस शतक अथवा बन्ध-शतकका निर्देश है वह यही है । उनमें 
जिन विषयोंके लिए शतकका निर्देश किया है वे विषय भी प्रस्तुत शतकमें 
मिलते हैं । 

चूणिकारने 'गाहापरिमाणेण सयमेत्त।' तथा टीोकाकारने “गराथाशतपरिमाण- 
निष्पन्न॑ यथार्थनामक शत्तकारूयं प्रकरणम्‌' लिखकर यह सूचन किया कि प्रस्तुत 
प्रकरणकी गाथा संख्या सौ है इसीसे इसका शतक नाम सार्थक है। किन्तु 
वास्तवमें दोनों हो संस्करणोंमें गाथा परिमाण १०६ है। उन १०६ गाथाओोंपर 
चूणि और टीका दोनों हैं । फिर भी शतक नाम रखनेका ओर तदनुसार सौ गाथा 
संख्या बतलानेका कारण यह जान पड़ता है कि आदिकी तीन तथा अन्तकी तीन 
गाथाएं आरम्म-परक और उपसंहार-परक हैं। प्रतिपाद्य विषय मध्यको सौ 
गाथाओं में ही पाया जाता है । अतः 'शतक' नाम उचित हो हैँ । इसका दूसरा माम 
बन्धशतक भी है । कर्मप्रकृतिमें इंसका उल्लेख बन्धशतक के नामसे है । चणिकारने 
इसका खुलासा कर दिया कि शतकको ही बन्धशतक कहा है । अतः चूणिकारके 
समयमें शतक नामसे ही इसकी ख्याति थी ऐसा प्रतीत होता है। शतकके 
उत्त रार्धमें बन्धका वर्णन होनेसे उसे बन्ध-शतक नाम दिया गया है। किन्तु 
शतककी एक सौ सात गाथाओंमें उसका कोई नाम नहीं दिया । प्रथम गाथा* में 
कहा है--इस प्रकरणमें जीवस्थान ओर गुणस्थानोंके विपयमें दृष्टिवादसे सार- 
युक्त गाथाएं कहूंगा, उन्हें सुनो।' आगे गाथा २-३में वरणित विषयकी सूची दो है । 
उसमें कहा है--'जिन जीवस्थानों और गुणस्थानोंके जितने उपयोग ओर योग होते 


१. दोनों संस्करण राजनगरस्थ वीर समाजकी ओरसे प्रकाशित हुए हैं । 


२० 'केण कयं ? ति शब्दतकी न्याय प्रकरण कम प्रकृति सिद्धान्त विजाणएण अणेगवाय समा- 
लद्धविएण सिवसम्मायरियणामघेज्जेण कर्य |--च० । 


३. “““अनेकवादसमरविजयिमिः श्रीशिवशमंसूरिभिः संक्षिप्ततरं सुखबोधं न गायाशत- 
परिमाणनिष्पन्न' यथार्थनामक॑ प्रकरणमम्यधायीति ।? श० टी० । 
४. '“सुणद शद्द जीवयुणसंनिए सु ठाणैसु सारजु त्ताओ। बोच्छं कश्वश्याओ गाद्दाओ दिद्ठिवा- 
याओ ॥१॥--शतक । 
५, “उवयोग जोग विही जेसु य ठाणेसु जत्तिया अत्यि । जप्पच्चइओ बंधो होश जहा जेसु 
ठाणेसु ।!२॥बंधं उदयमुदौरणबिर्ददि च तिण्हं पि तेसि संजोगं । बंधविद्यण य तहा किचि 
समासं पवक्‍्खामि ॥३॥--शतक । 
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हैं उन्हें कहेंगा । जिन गुणस्थानोंमें जिन-जिन कारणोंसे कर्मबंध होता है, उन्हें 
कहूंगा । बन्ध उदय और उदीरणाकी विधिको तथा उनके संयोगको कहूंगा । तथा 
संक्षेपमें बंधके भेदोंका कथन करूंगा _॥ अन्तमें गाथा' १०४में कहा है कि-+- 
“बिन्दुक्षेप रूप से इस बन्ध-समासका कथन किया । यह कर्मंप्रवाद रूपी श्रुत- 
समुद्रका निस्यन्द मात्र है॥ गाथा १०५में कहा है--'मुक्त अल्पन्ञानी मन्द- 
मतिने बन्‍्धविधान समासको रचा, बन्ध-मोक्षके ज्ञाता कुशल पुरुष उसे पूरा 
करके कहें ।। इथ अन्तिम गाथाके अनुसार तो यदि ग्रन्थको कोई नाम दिया 
जा सकता है तो वह बन्धविधान समास अथवा बन्धसमास हैं। उसी परसे 
ग्रन्थकारने उसे अपनी दूसरी कृति क्मंप्रकृतिमें बन्धशतक नाम दिया जान पड़ता 
है । उसके सम्बन्धमें आर कुछ लिखनेसे पूर्व ग्रन्थका विषय-परिचय संक्षेपमें 
दिया जाता हैं । 


इस विषय परिचयसे प्रकट होता है प्रस्तुत शतक ग्रन्थ एक संग्रह-ग्रन्थ 
जैसा हैं। उसकी प्र थम गाथाके अनुसार भी उसके रचयिताने दृष्टिवादसे कुछ 
गाथाओंका सम्भवतया संकलन किया हैं । इसीसे इसमें विविध विषयों का कथन 
पाया जाता है। इसका क्रमबद्ध प्रकरण बन्धसमास है, वही इसका मुख्य प्रतिपादय 
है । किन्तु उसमें भी परिपूर्णता नहीं है । गाथा ५२-५३ में कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति 
बतला कर जधन्य स्थितिको करनेको प्रतिज्ञा को हैँ किन्तु जघन्य स्थिति नहीं बत- 
लाई । शतकच्‌णिमें एक गाथा दी है जिसमें जघन्य स्थितिका कथन है और चूणिकार 
ने उसकी ब्याख्या भी की है कितु उस गाथाको मलमें सम्मिलित नहीं किया । हेमचंद्र 
की टीकामें चूणिकी उस टीकको चर्चा तक नहीं है। प्रतिज्ञा करके भी कथन न करना 
कर्मप्रकतिकार जैसे भाचार्यके लिए उपयुक्त नहीं है। अतः बन्धशतककी गायाए 
संगहीत जान पड़ती हैं । इसका समर्थन ग्रन्थके प्रारम्भगी एक गाथासे 
होता है जो दोनों संस्करणोंमें यथास्थान मुद्रित है किन्तु उसपर चरण नहीं है और 
इसी लिए टीकाकारने भी उसे मूलमें सम्मिलित नहीं किया किन्तु अपनी टीकामें 
उसे उद्घृत करते हुए लिखा है-- यह? गाथा ग्रन्थके आदिमें पायी जाती है कितु 

१. “एसो बंधसमासों बिदुखेबेण वन्निओ कोइ । कम्मपवायसुयसागरस्स णिस्संदमेत्ताओ 

॥१०४॥--। श, । 

२,--“बंधविद्याणेतमासो रशओ अप्प सुयमंद मश्णा उ । त॑ बंधमोक्‍्ख णिउणा पूरेऊर्ण परिकहद्देतु 
॥१०५ ॥**श० । 

४. “अरददते भगवंते, अणुत्तर परक्‍्कमे पणमिऊ ख॑ । बंधसमये निबद्ध' संग्रद्दणियमो पवक- 
खामि ।।१॥--(श्तीयं) गाथा आदो दृश्यते, सा च पूब॑चूणिकारैरव्याख्यातत्वात प्रक्षेप- 
गायेति लक्ष्यते, घुगमा च। नवर॑ कमंप्रकृतिप्रामृतादुदधृत्यसंग्रहमेनमन्तस्तत्त्वगृद्दीत॑ 
प्रवक्ष्यामि । कथंभूतम्‌ ? इत्याह-»'निबद्धम्‌? आरोपितम्‌, कक्‍्य ? शत्याद “बन्धशतके? 
प्रस्तुतप्रकरणे । इृदं द्वि शतगाथानिष्पन्नत्वाचच्छतकोहईभिधीयते । बन्ध एक चात्र 
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पूर्व चूणिकारोंने भी उसका व्याख्यान नहों किया है इसोलिए वह प्रक्षेप-गाथा 
प्रतीत होती है और सुगम भी है।' फिर भी टीकाकारने गाथाके उत्तराद्ध का 
शब्दार्थ कर दिया है । गाथामें कहा है-- अनुत्तर पराक्रमी अरहन्त भगवान्‌को 
नमस्कार करके बन्धशतकमें निबद्ध इस संग्रहको कहू गा ।' 

टीकाकारने गरायाके उत्तराउ्का अर्थ इस प्रकार किया है--र्मप्रकृति 
प्राभुतसे उद्घुत करके इस बन्धशतक नामके प्रकरणमें आरोपित इस संग्रहको 
कहूंगा ।' सौ गाथाएं होनेके कारण इसे शतक कहा जाता है ओर च्‌कि इसमें 
बन्धका ही विस्तारसे कथन किया जायेगा इसीलिए इसे बन्धप्रधान शतक बन्ध- 
शतक कहा है । 

इस गाथाम मंगलाचरणके साथ बन्धशतक नाम भी आ जाता है। इसे मूल 
ग्रन्थसे अलूग कर देनेपर ग्रन्थ बिना मंगलका और बिना नामका रह जाता है । 
बन्धशतकके रचयिताकी दूसरी अमरक्ृति कर्मंप्रकृति' के आरम्भमें भी इसी प्रकार 
गाथाके पूर्वा्से मंगल करके उत्तराधसे उसके प्रतिपाद्य विषयका सूचन किया 
गया है । अत: उक्त गाथाकी स्थिति विचारणीय हैं। उससे शतककी स्थितिपर 
प्रकाश पड़ता हैं। बन्धशतक संग्रह्मत्मक होनेसे तथा प्रथम कृति होनेसे कर्म प्रकृति 
जैसी प्रौढ़ कृतिकी समकक्ष ता नहीं कर सकता और इसीसे उसके सम्बन्धर्म ऐसा 
सन्देह होना संभव है कि कर्मप्रकृतिमें निदिष्ट बन्धशतक प्रस्तुत बन्धशतक नहीं 
है । किन्तु उसकी पुष्टिमें प्रबल प्रमाणोंका अभाव है । 
शतक चूणि-- 

प्रस्तुत शतक पर एक चूणि उपलब्ध है जो मुद्रित हो चुकी है। यह लघु 
चूणि है इसके सिवाय एक बृहतू-चूणि भी थी। उसका उल्लेख हेमचंद्रने तो अपनी 
शतक टोकामें किया ही है, किन्तु मलयगिरि3, देवेन्द्रसूरि* आदिने भी अपनी 
टीकाओंमें किया है । इसीसे टीकाकार हेमचन्द्रने प्रस्तुत मुद्रित चूणिको लघुच[णि 
कहा है । बृहच्चुणि अभी तक अनुपलब्ध है। लघुचूणिमें बृहच्चूणिका कोई उल्लेख 
देखनेमें नहीं आया । इससे नि३चयपूर्वक यह नहीं कहा जा सकता कि दोनोंमेंसे 


बिस्तेरणाभिषास्यते अतो बन्धप्रधानः शतको बन्धशतकस्तस्मिन्नित्यर्थ: ॥१॥.-- 
शतक टी०- । 

१, 'सिद्ध सिद्ठत्थसुयं वंदिय णिद्धोय सब्वकम्ममल । कम्मद्ठगस्स करणदूठग दय रांताणि 
वोच्छामि ॥ १ !--क० प्र० । 

२. 'उक्तं च बृहच॒चु्णांवरिमन्नव विचारे! (५११)। "एत्तज्च बृहचचर्णिमनुसत्य 
लिखिंतमिति व स्वमनीषिका भावनीयेति'--( ४ २८ ) श* रि० 

३, “उक्त च शतकबृहच्चु्ों ((० १९, ३८,, ७८/--पन्‍्चसं« टी., १० १४७,१७३ । 

४. “शतकबृइच्चर्णावप्युक्तनु-- शतक दी० ६०१२९ | 
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कोन पहले रची गयी थी । मलयगिरिने पण्चसंग्र हकी टीकामें दोनोंका निर्देश 
किया है । 
हेमचन्द्रकृत शतक टोकासे प्रकट होता है कि दोनों चूणियोंमें सेडान्तिक मत- 
भेद था।' गाथा ३५ की टोकामें श्री हेमचंद्रने लिखा है--“लघुचूणिके अभिप्रायके 
अनुसार श्रेणिमें स्थित जीवके धर्मध्यान और घुक्लष्यान होनेमें कोई विरोध नहीं 
इसलिए गाथामें जो दसवें गुणस्थान सूक्ष्मसाम्परायमें शुक्लष्यान कहा है उसमें कोई 
विरोध नहीं है ।'“कितु बृहच्‌चुणिका अभिश्राय हैं कि सुक्ष्म-सरागके भी धर्मध्यान 
ही होता है। गाथामें जो सूक्ष्म-सरागके शुक्ल ध्यान कहा है वह उपचारसे कहा 
है । टीकाकारने दोनों ही मतोंके समर्थक प्रमाण अपनी टीकामें दिये हैं । 
चू कि बृहचर्चाण अनुपलब्ध है अतः लघुच्‌र्णिके सम्बन्धमें ही थोढ़ा-सा प्रकाश 
डाला जाता है । 
चूर्णिकारने कर्मप्रकृति चूणिको खूब अपनाया हैँ किन्तु उसका उल्लेख कम्म- 
पयडिसंगहणी नामसे ही किया है, कहीं चूणिंखूपपते उसका स्वतन्त्र निर्देश नहीं 
किया । 
लघुचूणिमें ग्रन्यान्तरोंसे काफी पद्य उद्धृत किये गये हैं किन्तु हम उनमेंसे 
कुछ हो पदश्चोंके मूल स्थानोंको खोज सके । चौदह गुणस्थानोंके नामोंको बतलाने 
वाली गाथा ९ की चूणिमें चूणिकारने चौदहों गुणस्थानोंका स्वरूप बतलाते हुए 
'उक्तं च! करके अनेक गाथाएँ उद्धुत की हैं। उनमेंसे तीन गाथाएँ भगवती आरा- 
धना की हैं। क्वचित्‌ शब्द-भेद अवध्य है । 
'पयमक्‍्खरं च एक्‍्क पि जो णरो चेई सुत्तणिहिटुं । 
सेसं रोएंतो वि हु मिच्छादिट्टी मुणेयव्वो ॥* 
यह गाथा भ० आ० की ३९वीं गाथा है । इसमें केवल भाषा भेद सम्बन्धी 
अन्तर है। यथा 'पय' की जगह पद, 'रोचेई'” की जगह '“रोचेदि' और 'रोएंतो' 
की जगह 'रोचंतो' । 
दूसरी गाथा है-- 
सुत्त गणहरकहियं तहेव पत्तेयबुद्धकहियं च । 
सुयकेवलिणा रइय॑ अभिन्नदसपुम्बिणा कहिय॑ ॥।/ 


१ अं णिव्यवस्थितस्य हि जन्तोद्ध में शुक्लध्यानद्यमपिलघु चृण्यांयमिप्रायेणाविरुद्धमिति शुक्ल- 

. ध्यानस्यापि अदहणमिदद न विरुध्यते ।'*'बृहच्चण्यैमिप्रायस्तु सरागस्य यृक्ष्मसरागस्यापि- 

धर्मंध्यानमेव । यत्पुनरिह्द शुक्रूध्यानाभिधानं _तदासन्नवीतरागभावमपेक्ष्यो पचारतो 
द्रष्टब्यम्‌ू । -चश. टी. पृ. ३७। 
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भ०आ० को यह रे४वीं गाथा है ।इसमें थोड़ा शब्दभेद है। यथा--गणघर 
गथथिदं, और 'सुयकेवलिणा कहिय॑ अभिण्णदसपुव्विगधिदं च'। 
तीसरी गाथा-- 
'त॑ मिच्छसं जयसह॒हणं तच्चाण जाण अस्थाणं । 
संसइयमभिग्गहियं अणभिउगहिय॑ं च त॑ तिविहं ॥।' 


यह भा० आ० की गाथा ५६ हैं। इसमें केवल “जाण के स्थानमें 'होइ” पाठ 
है। शेष ज्यों-की-त्यों है। ये तीनों गाथाएँ एक साथ उद्धृत हूँ । तथा श्वेताम्बर 
साहित्यमें हमें यह उपलब्ध नहीं हो सकीं । अतः चूर्णिकारने इन्हें भगवती आरा- 
धनासे ही लिया जान पड़ता है । 

सासादन गुणस्थानका वर्णन करते हुए चूर्णिकारने दो गाथाएँ उद्धुत की हैं 
उनमेंतते एक गाथा कसायपाहुड़की ९७वीं गाथा इस प्रकार है-- 


“उवसामगो य सब्वो णिव्वाधाएण तह णिरासाणो | 
उवसन्ते सासाणो णिरसाणो होइ खीणम्मि ॥ 
तीसरे गुणस्थानका स्वरूप कथन करते हुए पाँच गाथाएँ उद्धृत की हैं । 
उनमेंसे एक गाथा दिगम्बरीय प्राकृत पंच-संग्रह की हैं । गाथा इस प्रकार है-- 
'सहहणासदृहणं जस्स य जीवस्स होइ तच्चेसु । 
विरयाविरएण समो सम्ममिच्छोत्ति णायव्वो ॥।' 
दर्शनके स्वरूपको बतलानेवाली नीचे लिखी गाथा दिगम्बर परम्पराके प्राकृत 
पंच-संग्रह ( १-१३८ ) गोमट्टसार ( गा० ४८१ ) तथा द्रव्यसंग्रह ( गा० ४३ ) 
में पाई जाती है-- 
'ज॑ सामण्णगहणं भावाणं णंव कद्दुमायारं । 
अविसेसिदूण अटटू दंसगमिदि भण्णए समए ।॥।' 


यह गाथा भी शब्दभेदके साथ चूर्णिमें उद्धत है। अन्य भी अनेक गाथाएँ 
उद्घृत हैं किम्तु उनका स्थल मिल सके तो चूणिका समय निश्चित करनेनें उससे 
बहुत सहायता मिलने की आशा है। एक गाथा विशेषावश्यक भाष्यकी भी उद्धृत 
होने से इतना निद्चचत है कि चूर्णिको रचना विक्रमकी सातवीं शताब्दीसे पहले 
नहों हुई । 
चूर्ण में कतिपय मतभेदोंका भी निर्देश है-- 


१. भथ« आराधनाके सम्बन्धमं जाननेके लिये देखो--“यापनीयोंका साहित्य” और भगवती 
आराधना और उनकी टीकाए? शीष॑क लेख | जै सा. ए में। 
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शतक गाथा ११ में पहले और दूसरे गुणस्थानमें पाँच उपयोग बतलाये हँ-- 
मति अज्ञान, श्रुताज्ञान, विभज्भू, चक्षु दर्शन और अचक्ष दर्शन' । चूर्णिमें कहा है 
कि अन्य छे उपयोग मानते हैं अर्थात्‌ विभज्भु ज्ञानससे पहले अवधि-दर्शन भी 
मानते हैं। दिगम्बर परम्परामें प्रतिपादित पाँच उपयोगकी ही मान्यता है, उसमें 
कोई मतभेद नहीं है । श्वेताम्बर परम्परामें कामिकों और सैद्धान्तिकोंमें अनेक मत- 
भेद पाये जाते हैं। कामिक अर्थात्‌ कमंशास्त्रके वेत्ता सद्धाल्तिक अर्थात्‌ आगमा- 
नुयायी। प्रज्ञापना सुत्रमें अज्ञानियोंके भी अवधि-दर्शन माता है। किन्तु शतक, 
पञ्चसंग्रह, आवदियमें नहीं माना है । 


सित्तरी-- 


सित्तरो अथवा सप्ततिका नामक एक कर्मविषयक प्राचीन ग्रन्थ दवेताम्बर 
परम्परामें बहुमान्य है। इसके भी कर्ताक। पता नहीं चल सका है। श्री जैन 
आत्मानन्द सभा भावनगरसे प्रकाशित ग्रन्थ संख्या ८६ में यह ग्रन्थ मलयगिरिकी 
टीकाके साथ प्रकाशित हुआ है। उसमें इसे चन्द्रषि महत्तरकत बतलाया है। 
किन्तु प्रस्तावनामें मुनिश्री पुण्यविजयजीने इसे भ्रामक बतलाते हुए इस प्रकार- 
का भ्रम होने का कारण भी बतलाया है । 


सप्ततिका प्रकरण मूछको प्राचीन ताड़पत्रीय प्रतियोंके अन्तमें चन्द्रषि महृत्त र- 
के नामको लिये हुए एक गाथा इस प्रकार मिलती है-- 
गाहग्गं सयरीए चंदमहत्तरमयाणसारीए । 
टीगाइ नियमियाणं एगणां होइ नउई उ ॥ 
टीकाकारने इसका अर्थ इस प्रकार किया है-- “चन्द्रमहत्त र आचार्यके मतका 
अनुसरण करनेवाली ७० गाथाओं में यह ग्रंथ रचा गया है। उसमें टीकाकारोंके द्वारा 
रचित नई गाथाओंके मिलनेसे गाथा संख्या नवासी हो गई है । इसके विवेचनमें 


लिखा है कि इस सप्ततिकाके कर्ता चन्द्रमहत्तर आचायंने तो पहले सत्त र ही गाथाएँ 
रचो थी, आदि। 


उक्त गाथाके इस भ्रमपूर्ण अर्थके कारण ही सप्ततिकाको चन्द्रषि-महत्तरकृत 
समान लिया गया जान पड़ता है । किन्तु गायाका अर्थ है--“चन्द्र्षि महृत्त रके 
मतका अनुसरण करनेवाली टीकाके आधारसे सत्तरिकी गाथा ८९ हो गई ।' इसमें 


१. “अन्ने भणंति-ओदिदसंगसहिया छ उबओगा--श० चू ५० ११। यत्तू, अवधिदशन 
तत्कुतश्चिदभिप्रायाद्िशिष्टअ तविदो नेच्छन्ति तजन्न सम्यगवगच्छामः। अथ च सूल्न 
मिश्यादृष्टथादीनामवर्धिदशेनं प्रतिपाथते। यत उकत॑ प्रशप्तौ--। -षच्चसं ० मलयटीका 
स। ०१, ६०१९ | 
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सित्तरी प्रकरणकी गाथाओंमें वृद्धि होनेका कारण बतलाया है। उसके कतकि 
विषयमें कुछ भी नहीं कहा । आचाय मलयगिरिने भी अपनी टीकामें इस विषयमें 
कुछ भी नहीं लिखा। सित्तरीकी चूर्णिमें' भी उसके कर्ताका कोई निर्देश नहीं है । 
अतः सित्तरीके कर्ताका प्रश्न अभी अनिर्णीत ही है। जैसे गाथा संख्याके आधारपर 
शतक नाम पड़ा वैसे ही गाथा संख्याके आधारपर इस पग्रन्थका नाम प्राक्क॒तमें 
सित्तरी है। संस्कृतमें उसे सप्ततिका कहते हैं। मलयगिरि टीकाके अनुसार ग्रन्थ- 
' की गाथा संख्या ७२ हैँ । किन्तु चूर्णि सहित प्रकाशित सित्तरीमें गाथा संख्या 
७१ है। इस अन्तरका कारण यह है कि मलूयगिरि टीकाके अनुसार जिस गाथा- 
की संख्या २५ है उस गाथाको उक्त चणि सहित सित्त रीमें मूलमें सम्मिलित नहीं 
किया है । यद्यपि उस पर भी चर है । किन्तु गाथाके आगे 'पाठंतरं' छपा हुआ 
है और पादटिप्पणमें छपा हैँ--'अन्यकत्‌ का चेयं गाथा' अर्थात्‌ यह गाथा किसी 
अन्यके द्वारा रचित हैं । यदि उसे मूलमें सम्मिल्तित कर लिया जाये तो सित्तरोकी 
गाथा संख्या ७२ समझनी चाहिये | श्री आत्मानन्द जैन पुस्तक-प्रचारक-मण्डल 
आगराकी ओरसे प्रकाशित हिन्दी अनुवाद सहित सप्ततिका प्रकरणमें भी गाथा 


७२ ही है । 


इन ७२ गाथाओंके सिवाय दस अन्य भाष्य गाथाएँ हैं जिन पर चूणि भी है 
और टीका भी है । तथा पाँच गाथाएँ और हैं उनपर भी चुणि और टीका है । 
ये गाथाएँ विवर णात्मक हैं । इनके सिवाय एक गाथा और भो है जो आवश्यक 
नियुक्ति की है। इससे प्रतीत होता है कि मूल सप्ततिकाके व्याल्यानके लिए चूणि- 
कारके द्वारा ग्रन्थान्तरोंसे कुछ अन्य गाथाएँ भो सम्मिलित की गयी थीं और मूल 
सप्त तिकामें अन्तर्भाष्य गाथाओं तथा उन अन्य गाथाओंके मिल जानेसे उनकी 
संख्या ८९ हो गयी। तथा पश्चात्‌ उन सम्मिलित की गयी गाथाओंको भी मलकर्ता- 
की ही समझ लिया गया । यह बात मलयगिरिकी टीकासे प्रकट होती है । उसमें 
सम्मिलित की गई किन्हीं किन्‍्हीं गाथाओं का निर्देश 'तथा चाह सृत्रकृत*” कहकर 
किया गया है, जो बतलाता है कि मलयगिरि उन्हें मुलकर्ताकी मानते हैं । किन्तु 
चूणिके अनुसार गाथा नं० ६२ और ६३ तथा टीकाके अनुसार गाथा न॑ ६३-६४ 
को व्याख्याके अन्तर्गत आयी तीन गाथाएँ दिगम्बरीय सप्ततिकाकी हैं। इस तरह- 
से सप्ततिकाकी गाथा संख्यामें अन्तर पड़ गया है । 


१. मूल तथा अन्‍्तर्भाष्यके साथ यद चुर्णि मुक्ताबाई शानमन्दिर डभोश्से प्रकाशित हो 
चुकी दे । क्‍ 

२. 'संभिन्‍नं पासंतो लोगमलोगं च सव्वओसब्बं । त॑ नत्यि ज॑ न पासइ भूयं भव्व॑ भविस्स॑ 
च ॥१२७॥ आ० नि० । 
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रचयिता तथा रचनाकाल--- 
इस सप्ततिकाकी रचना किसने की यह भी अज्ञात है। चूणि वमरहमें भी 
उसका कोई उल्लेख नहीं है । किन्तु सिरारी और शतक दोनोंके आरम्भ और 
अन्तमें एकरूपता को झलक पायी जाती है । शतक की तरह सप्ततिकाके आदियें 
भी मंगल नहीं किया गया है। शतककी गाथा १०४ में उसे कर्मप्रवाद श्रुत- 
सागरका निष्यन्द कहा है । सप्ततिकाकी प्रथम गाथामें उसे दृष्टिवादका निष्यन्द 
कहा है । 
सप्ततिकाकी पहली और अन्तिम गाथा इस प्रकार है--- 
सिद्धपए हि महत्थं बंधोदयसन्तपगइठाणाणं । 
बोच्छ सुण संखेवं नोसंद दिट्ठवायस्स ॥१॥ 
जो जत्थ अपडिपुन्नो अत्थो अप्पागमेण बद्धोत्ति । 
त॑ खमिऊण वहुसुया पुरे ऊर्ण वरिकहंतु ॥॥७२॥। 


दधतककी आदि तथा अन्तिम गाथाएं इस प्रकार हैं-- 
सुणह इह जीवगुण सन्निएसु ठाणेसु सारजुत्ताओ । 
योच्छे कटवइयाओ गाहाओ विदठोबायाओ ॥१॥।। 
ऐसो वंधसमासो विन्दुक्‍्खेवेण वॉन्नओ कोइ । 
कम्मप्पवायसुयसागरस्स णिस्संबमेत्ताओ ।'१०४।॥ 
बंधविहाणसमासो रइओ अप्पसुयमंद मइणा उ। 
त॑ बंधमोक्‍्वणिउणा प्रेऊणं परिकहेंति ॥१०५॥ 


यद्यपि भावगत तथा शब्दगत उक्त सादृए्य उल्लेखनीय है किन्तु उसके 
आधारपर कोई निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता | फिर भी इतना तो स्पष्ट रूपसे 
प्रतीत होता है कि शतककी तरह ही सप्ततिकाका रचनाकाल प्राचीन है । क्योंकि 
जैसे जिनभद्रगणि क्षमा-श्रमणकी विद्ेषणवतीमें कर्मप्रकृतिका निर्देश मिलता है 
वैसे ही सित्तरी' का भी निर्देश मिलता है। अतः यह निश्टिचत है कि कमंप्रकृति 
ओर उसमें निदिष्ट शतककी तरह ही सप्ततिकाकी भी रचना विक्रमकी सातवीं 
शताब्दीके पश्चात॒की नहीं है । 


विषयपरिचय--- 
सप्ततिकाकी प्रथम गाथामें बन्धप्रकृति-स्थान, उदयप्रकृति-स्थान और सत्त्व- 
प्र कृति स्थानका संक्ष पसे कथन करनेकी प्रतिज्ञा की है। कर्मप्रकरृतिका विषय- 





१, 'सयरीए मोहब॑धद्वाणा-।।९०॥। 'सयरीए दो विगप्पा*"'।९१ सयरीय पंचबिदव॑धगस्स 
«०।९२॥ विशेषणवती । 
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परिचय कराते हुए दस करणोंका अथवा कर्मोंमें होनेवाली दस अवस्थाओंका स्वरूप 
बतला आये हैं। उनमें तीन अवस्थाएँ मुख्य हैं--बन्ध, उदय और सत्ता । उन्हीं- 
का विद्येषखूपसे कथन इस ग्रन्थमें हे । जिसका निर्देश दूसरी गाथाममें किया गया 
है। उसमें कहा गया है--कितनी प्रकृतियोंका बन्ध करनेवाले जीवके कितनी 
प्रकृतियोंका बेदन ( उदय ) होता है तथा कितनी प्रकृतियोंका बन्ध और वेदन 
करनेवाले जोवके फ़ितनी प्रकृतियोंका सत्व होता है । इस प्रकार मूल और उत्तर प्रकृ- 
तियोंके विषयमें अनेक भंग जानने चाहिये ।” इन्हीं भंगोंका विवेचन इस ग्रन्थमें 
किया गया है । यथा, गाथा तीनमें कहा है--आठों कर्मोंक्ा अथवा सात कर्मोंका 
अथवा छह कर्मोंका बन्ध करनेवाले जीवोंके आठों कर्मोंका उदय ओर सत्त्व होता 
है । ( पाँच, चार, तीन या दो कर्मोंका बन्ध किसीके नहीं होता )। ओर एक 
कर्मका बन्ध करनेवाले जीवके तीन विकल्प होते हैं--एकका बन्ध, सातका उदय 
और आठकी सत्ता १, एकका बन्ध, सातका उदय और सातकी सत्ता २, एकका 
बन्ध, चारका उदय और चार की सत्ता ३। पहला विकल्प ग्यारहवें गुणस्थान- 
वर्ती जीवके होता है क्योंकि उसके मोहनीय कर्मका उदय नहीं होता । दूसरा 
विकल्प बारहवें गुणस्थानवर्ती जोवके होता है क्योंकि उसका मोहनीय कर्म नष्ट 
हो जाता है । और तीसरा विकल्प तेरहवें गुणस्थानवर्ती जीवके होता है क्योंकि 
उसके चार घाति कर्म नष्ट हो जाते हैं । ओर इन तीनों गुणस्थानोंमें केवल एक 
सातवेदनीय कर्मका ही बन्ध होता हैं। गाथा चारमें उक्त भंगोंका कथन जीव- 
समासोंमें और गाथा पांचपें गणस्थानोंमें किया है। आगे इसी प्रकारका कथन 
आठों कर्मोंकी उत्तर प्रकृतियोंको आधार बनाकर किया गया हैं । 


कर्म प्रकृति और सप्ततिकामें मतभेद--- 


ः कर्मप्रकृति और सप्ततिकामें कुछ मतभेद पाया जाता है । सप्ततिका गाथा 
२८ में नामकर्मके सत््व स्थान ९३, ९२, ८९, ८८, ८६, ८०, ७९, ७८, ७६, 
७५, ९, ८ ये बारह बतलाये हैं । और कर्मप्रकृतिमें (सत्ता० गा० ९) १०३, 
१०२, ९६, ९५, ९३, ९०, ८९, ८४, ८३, ८२, ९-८ ये बारह सत्तव स्थान 
नाम कर्मके कहे हैं। इस अन्तरका कारण यह है कि कर्मप्रकृतिकार पाँच 
बन्धन और पाँच संघात नाम कर्मोंको अलग गिनते हैं । किन्तु सप्ततिकामें उनकी 
पृथक्‌ गणना नहीं की । उनका अन्‍्तर्भाव शरोरमें ही कर लिया है। सप्ततिका' 
चूणिमें 'अण्णे' करके कर्मप्रकृतिके मतको आगम ओर युक्तिसे विरुद्ध कहा है । 


सप्ततिका गाथा ६१ में अनन्तानुबन्धी चतुष्कको उपशम प्रकृति. बतलाया 
१. 'एल्थ अण्णे ण्णे अण्णारिसाणि संतदटाणाणि विंगप्पय॑ति,. ताणि आगमे जुत्तीदिय न 
घडंति ।*--सि० चु०, ए० २७ । 
२१ 
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है किन्तु कमंप्रकृति ( उपश० गा० ३१ ) में उसका निषेध किया है । सप्ततिका 
जचुणिमें अण्णेसि' करके उसका निर्देश किया है । 

इससे यह निव्चित है कि सप्ततिका कमंप्रकृतिकार की कृति नहीं है । अतः 
दतक ओर सप्ततिकाकी आद्य तथा अन्तिम गाथाओंमें पाये जानेवाले सादृबयके 
आधारपर उन दोनोंका कर्ता तब तक एक व्यक्ति नहीं माना जा सकता जबतक 
शतक को कर्मप्रकृतिकारकी कृति न माना जाये । 


कमस्तव 


इस मूल ग्रन्थकी संख्या ५५ है। प्रारम्भिक? गाथामें जिनेन्द्रदेवको नम- 
स्‍्कार करके बन्ध, उदय और सत्त्वसे युक्त स्तव को कहनेकी प्रतिज्ञा की गयी 
है । इसो परसे इसका कर्मंस्तव नाम प्रवरतित हुआ प्रतीत होता है। क्योंकि 
कर्मविषयक बन्ध उदय सत्त्वका ही इसमें विवेचन है । दिगम्बरीय प्राकृत पंच- 
संग्रहके अन्त्गंत तीसरा अधिकार कर्मस्तव नामक है । इस अधिकारमें प्रकृत 
कर्मस्तवकी प्रायः सभी गाथाएँ पाई जाती हैं अतः इसके कर्मस्तव नाम के आधार 
पर ही उक्त पंचसंग्रह के तीसरे अधिकारकों कर्मस्तव नाम दिया गया है। 
चन्द्रधिकृत पंचसंग्रहकी स्वोपज्ञ वृत्तिमें कर्मस्तवका उल्लेख मिलता है। अतः 
प्रकृत प्रन्थका कर्मस्तव नाम सुसिद्ध एवं प्रसिद्ध है । 

स्तवका प्रचलित अर्थ तो स्तुतिपरक ही है किन्तु सतव और स्तुतिमें 
अन्तर है। अंगबाह्यमके चोदह भेदोंमेंसे एक भेद चतुविशति सतव है और एक 
भेद वन्दना है। चोबीस तीथंद्भूरोंक स्तवनको चतुरविंशति स्तव३ कहते हैं और 
एक तीथ्थ॑ंद्धुर विषयक स्तुतिकों वन्दना कहते हैं। अंतःस्तुतिसे सतव व्यापक 
होता है | 

घट्खण्डागमके वेदना खण्डके कृति अनुयोग द्वारमें आगममें उपयोगके 
प्रकार वाचना, पृच्छना, प्रतीच्छना, परिवतंना अनुप्रेक्षा तथा स्तव स्तुति आदि 


१. “अण्णेंसि आयरियाणं अणंताणुबंधीणं उवसामणा नाम नत्थि, विसंयोजणाणाम अणंताणु- 
वंधीणं भवति !! सि० चु० ए० ६१ । 

२. 'नमिऊण जिणवांरिंदे तिहुयणवरनाणदंसणपरवे । वंधुदयसत्तजुत्त' वोच्छामि थर्य॑ 
निसामेह।” गोविन्दगणि की संस्कृत टीकाके साथ कमंस्तव श्रीजैन आत्मानन्दसभा भाव- 
नगरसे(वि० सं० १०७२) “सटीकाइचत्वारः प्राचीनाः कमंग्रन्था:? के अन्दर प्रकाशित दो 

का है। 

हे “चउवीसत्थओ चउबीसण्हं तित्थयराणं वंशणविद्वाणं . ..।बंदणा एकजिणजिणालयविषय . ..।! 
“-पटखं, पु. १, ४. ९६-९७ । 

“रगदुगेतिसलोका थुतीसु, अन्तेसि होश्जा सत्त। देविदत्थयमादी तेणं तु पर थया 
होश ।।--व्यव० सू० ७ उ० | 


प्राचीन कमंसाहित्य : ३२३ 


बतलाये हैं । इनका लक्षण बतलाते हुए” घवलाकारने 'सब अंगोंके विषयोंकी 
प्रधानतासे बारह अंगोंके उपसंहारको स्तव और बारह अंगोंमेंस एक अंगके 
उपसंहारको स्तुति कहा है । इससे भी यही व्यक्त होता है कि सतव सकलांगी 
होता है और स्तुति एकांगी होती है। अतः: उक्त कर्मस्तवमें अपने विषयका 
पूर्ण वर्णन है ऐसा ध्वनित होता है । 

यह पहले बतलाया है कर्म की दस अवस्थाएँ होती हैं उनमें तीन मुख्य हैं- 
बन्ध, उदय ओर सत्ता । कर्मोके बंधनेको बन्ध, समयपर फल देनेको उदय 
ओर बन्‍न्ध के पश्चात्‌ तथा उदय से पूर्व स्थिति रहनेको सत्ता कहते हैं । 

कर्म आठ हँ--ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, आयु, नाम, गोत्र और 
अन्तराय । इनके अवान्तर भेद क्रम से पाँच, नौ, दो, अट्टाईस, चार, बयालीस, 
दो और पाँच कहे हैं । नाम कर्म के बयालीस भेदों के भी अवान्तर भेद मिलाने से 
नामकमंके ९३ भेद होते हैं इस तरह आठों कर्मोके कुल भेद १४८ होते हैं । उनमें 
भी अभेद विवक्षासे बन्धप्रक्ृतियोंकी संख्या १२० और उदय प्रकृतियोंकी संख्या 
१२२ ली गयी है किन्तु सत्त्व प्रकृतियों की संख्या १४८ ही ली गयी है । 

मोक्षके लिये प्रयत्तशील जीवकी आन्तरिक अम्युन्नति के सूचक चौदह दर्जे 
हैं जिन्हे गुणस्थान कहते हैं | ज्यों-ज्यों जीव ऊपरके गुणस्थानोंमें चढ़ ता जाता है 
उसके कर्मोंके बन्च, उदय और सत्तामें हास होता जाता है। पहले दूसरे तीसरे 
आदि गुणस्थानोंमें कमोंके उक्त १२०, १२२ और १४८ भेदोंमेंसे किन किन 
कर्मों का बन्च, उदय, उदीरणा और सत्ताका विच्छेद होता है यही कथन इस 
कर्मस्तवमें किया गया है । 

गा० २-३ में बतलाया है कि पहले भमिथ्यात्व गुणस्थानमें सोलहका, दूसरे 
सासादनमें पच्चीोसका और चौथे अविरत गुणस्थानमें दस प्रकृतियोंके बन्धका 
विच्छेद होता है । इसी तरह आगे पाँचवें गुणस्थानमें चारका, छठेंमें छेका, सातवें 
में एकका, आठवेंमें छत्तीसका, नौवेमें पांचका, दसवेंमें सोलहका और तेरहवें 
सयोग गुणस्थानमें एक सातावेदनीयका बन्धविच्छेद होता है । 

गाथा चारमें बतलाया है कि चौदह गुणस्थानोंमें क्रसे ५, ९, १, १७, ८, 
५, ४, ६, ६, १, २, १६, ३०, १२ कमंप्रकृतियोंका उदय रुकता चला जाता 
है। पाँचवीं गाथामें कहा है कि पहलेसे तेरहवें गुणस्थान पर्यन्त क्रसे ५, ९, १, 
१७, ८, ८, ४, ९, ९, १, २, १६, और ३९ कर्मोकी उदोरणाका विच्छेद होता 
है | इसी तरह आगे गा० ५, ६, ७ में सत्तासे विच्छिन्न होनेवाले कर्मोंकी संख्याका 
निर्देश है। आगे उन्हींका विस्तारसे कथन करते हुए बतलाया है कि किस-किस 


१. 'वारसंगसंघारों सयलंगविसयप्पणादों ,थवों णाम। ...वारसंगेसु एक्कंगोवसंधारों थुदी 
ण्ाम ।--षटखं०, पु, ९, ४. २६३ । 


३२४ : जैनसाहित्यका इतिहास 
गुणस्थानमें कौन-कोन कर्म प्रकृतियोंको बन्ध, उदय, उदीरणा और सत्ताका विच्छेद 
होता है । द 
 कर्मस्तवके संबंधमें एक उल्लेखनीय बात यह है कि इसमें क्षीणकषाय गुण- 
स्थानके उंपान्त्य समयमें निद्रा और प्रचला की उदयब्युच्छित्ति बतलाई है | 
दिगम्बर परम्परामें यही मत सर्वमान्य है। किन्तु ए्वेताम्बर परम्परामें सत्कर्मका 
मत विद्येष मान्य है जिसके अनुसार क्षपकश्रेणीमें और क्षीणकषायमें निद्रा प्रचला- 
का उदय नहीं होता । सप्ततिका-उसकी चूर्णि, कर्मप्रकृति और उसकी चूणिका 
यही मत है । नव्यकमंग्रन्थके कर्ताने भी इसी मत को मान्य किया है। अकेले 
'वर्न्द्राषि महत्त रने कर्मस्तवका मत मान्य किया है । 


रचनाकाल 


इस ग्रन्थके कर्ताका पता न लग सकनेसे इसका रचनाकार भी अनिद्िचत 
है । फिर भी इसके अन्य ग्रन्थोंमें पाये जानेवाले उल्लेख आदिसे इसकी प्राचीनता 
व्यक्त होती है। इसकी वृत्ति गोविन्दाचार्यने रची है। यह गोविन्दाचार्य नाग- 
देवके शिष्य थे | किम्तु उनके समयादिका भी पता नहीं चलता । इस वृत्तिकी 
ताड़पत्रीय प्राचीन प्रति सं. १२८८ को लिखी हुई मिलती है । अतः यह सुनिशम्नित 
है कि गोविन्दाचार्य सं० १२८८ से पहले हो गये हैं । और इसलिए कर्मस्तव उससे 
भी पहले रचा जा चुका था । ह 

बन्प्स्वामित्व नामक तीसरे प्राचीन कमंग्रन्थके भी कर्ताका पता नहीं है उसमें 
कर्मस्तवका' का निर्देश किया गया गया है। अतः इससे कर्मस्तव पहले रचा गया 
था ! बस्धस्वामित्वको टीका वृद्धगच्छीय देव सूरिके शिष्य हरिभद्वसूरिने रची थी । 
यह-वृत्ति अणहिल्ल* पाटकपुरमें जयसिहदेवके राज्यमें सं० ११७२ में रची गयी 
थी । इसमें 3कर्मस्तवटीका का निर्देश है। यह टीका गोविन्दाचायक्रृत ही जान 
पड़ती है । अतः कर्मस्तवकी उक्त टीका सं० ११७२ से भी पहले की है, इसलिये 
कर्मस्तव उससे भी पूर्वका है । दि० प्राकृत पंचसंग्रहके तीसरे अधिकार का नाम 
भी कर्मस्तव अथवा बन्धोदय सत्वाधिकार है। और उसमें उक्त कर्मस्तवकी 
गाथाएँ वर्तमान हैं। तथा चन्द्रषिकृत पंचसंग्रहकी स्वोपज्ञ्" टीकामें कर्मस्तवका 


. "इय पुव्वसरिकयपगरणैसु जडवुद्धिणा मय रश्यं। बन्धस्सामित्तमिणं नेयं कम्मत्थय॑ 
। सोठउं ॥५४।।१-- ब० सा० । 
. 'अणहिल्लपाटक पुरे श्रीमज्जयसिन्द्द देवनूपराज्ये,” ब॑. सा. टी. प्रशस्ति । 
३० “आसां दशानामप्रि गाथानां पुनव्याख्यान॑ कमेस्तवटीकातो वोदूघव्य॑?--. ब॑ब्सा, टी, । 
४« 'एवमेकादश भज्ञा. सप्ततिकाकार मतेन । कमेस्तवकारमतेन पब्चानामप्युदयो भवति'-- 
“पं. सँ, स्वो, भा. २, ४, २२७। 
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निर्देश है। अतः उक्त कर्मस्तव इन दोनों पंचसंग्रहोंसे प्राचीन है.4 वीरसेनकी 
धवला टीकामें उद्धृत अनेक गाथाएँ दि० पंचसंग्रह में ज्योंकी त्यों पाई जाती 
हैं। अतः दि० पंचसंग्रह विक्रमकी नोवीं शताब्दीसे पहले रचा गया था और इस- 
लिए कर्मस्तव उससे भी पूवंका हैँ। चन्द्रषि के प्राकृत पंचसंग्रह की स्वोपज्ञ टीकामें 
विशेषावश्यक माष्य का उद्धरण है और वि० भा० वि० रं० ६८६ में रचा गया 
था । अत: चन्द्रधषि विक्रमकी सातवीं शत्तीसे पूर्व नहीं हुए यह निश्चित है । 

विशेषावश्यक भाष्यकार जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणकी विशेषणवतीमें कर्मप्रकृति 
और सितरीका तो निर्देश है किन्तु कर्मस्तवका नहीं है । 

किन्तु उसके आधार पर यह निष्कर्ष नहीं निकाछा जा सकता कि इसलिए 
कर्मस्तव उसके बाद होना चाहिए । क्योंकि कमंस्तवका क्षीण कषायके उपान्त्य- 
समयमें निद्राद्विककी व्युच्छितिवाली बात इ्वेताम्बर कामभिकोके विरुद्ध हें। और 
इसलिए कर्मस्तवकी ओर कट्टर पन्चियोंकी अनास्था होना स्वाभाविक है जैसा कि 
आचाय॑ मलयगिरिके वचनोंसे प्रकट होता है-- 


'केचित्‌ पुनः क्षपकक्षीणमोहेष्वपि निद्राप्रचकयोरुदयमिच्छन्ति तत्सत्कर्म- 
कर्मप्रक् त्यादिग्रन्थ: सह विरुष्यते इत्युपेक्यते,--(सप्तति० टी०, पृ० १५८) 
“अर्थात्‌ कोई आचार्य क्षषक और क्षोणमोहोंमें भी निद्रा-प्रचठाका उदय 
मानते हैं, वह सत्कर्म और कर्मकृति आदि ग्रन्थों से विरोधको प्राप्त होता है; इसलिए 
उसकी उपेक्षा करते हैं । 
विशेषावश्यक भाष्यकारने भी शायद इसीलिए उसकी उपेक्षा की हो। कर्म- 
स्तवमें कर्मोके नाम तथा भेदसंख्यावाली गा० ८-९, शतक में ३८, ३९ नं० पर 
है । इसी तरह गा० ४८ सप्ततिचु्णिमें पु० ६६ पर हैं। मलयगिरिने उसका 
उल्लेख 'तथाचाह सूत्रकत' करके किया है । जिससे प्रकट होता है कि वह उसे 
सप्ततिकारकी मानते हैं | 
इस सादुइयसे भी कोई निष्कर्ष निकालना तो सम्भव नहीं है। किन्तु 
सित्तरी और शतककी प्राचीनता की दृष्टिसे यही सम्भावना की जा सकती 
है कि सम्भवतया वह उन दोनों के पश्चात्‌ और दि० पं० सं के पहले रचा गया है। 


दि० प्राकृत पञ्च संग्रह 


पंच संग्रह नामके चार ग्रन्थ उपलब्ध हैं दो प्राकृत में और दो संस्कृतमें । 
प्राकृत पंचसंग्रह एक दिगम्बर परम्परा का है ओर एक इवेताम्बर परम्पराका । 
यहाँ प्रथमकी चर्चा पहले की जाती है । 

इस पंच संग्रहको प्रकाशमें लानेका श्रेय वीर सेवा मन्दिर देहलोके पं० 
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परमानन्दको है । उन्होंने 'अनेकान्त' वर्ष ३, कि. रे में “अति प्राचीन प्राकृत पंच 
संग्रह” शीर्षक से एक लेख प्रकाशित कराया था। उसीसे उसकी जानकारी प्राप्त 
हुई थी। अब तो यह प्रकाशित हो चुका है । 


इस पंचसंग्रहमें न तो उसके रचयिताका ही कोई निर्देश है और न ग्रन्थका 
ही नाम है । अन्तमें एक वाक्य लिखा है 'इदि पंचसंगहो समत्तो । उसीसे यह 
प्रकट होता है कि इसका नाम पंच संग्रह हैं। इसमें पाँच प्रकरण है--जीव 
समास, प्रकृति समुत्कीत॑ंन, कर्मस्तव, शतक और सप्ततिका । अतः पंच संग्रह नाम 
तो उचित ही है । किन्तु यह नाम पीछेसे दिया गया है या पहलेसे रहा है यह 
चिन्त्य है । 

. जो दो संस्कत पंच संग्रह हैं वे प्रायः इसोको लेकर रूपान्तरित किये गये हैं, 
अतः उनके नामसे यह तो स्पष्ट हो जाता हैं कि उनकी रचना के समय यह इसी 
नामसे प्रसिद्ध था। अमितगति (वि, सं. १०७३ ) ने अपने पंचसंग्रहमें एक 
स्थानपर ( पृ० १३१ ) लिखा है--पंचसंग्रहके अभिप्रायसे यह कथन है । अतः 
पंचसंग्रह नाम ही प्रचलित था । 

विक्रमकी तेरहवीं शती के ग्रन्थकार पं० आशाघरजीने भगवती आराधनाकी 
गाथा २१२४ पर रचित मूलाराघना दर्पण नामक टीकामें तदुक्तं पञ्चसंप्रहे 
करके छे गाथाएँ उद्धृतकी हैं। ये छहों गाथाएँ प्रकृत प्राकत पंचसंग्रहके तीसरे 
अधिकारमें इसी क्रमसे पाई जाती हैं । हमारे जाननेमें आशाघरजी प्रथम व्यक्ति 
हैं जिन्होंने प्राकृत पंचसं ग्रहका इस प्रकार स्पष्टरूपसे निर्देश किया है। इससे यह 
निविवाद रूपसे निर्णीत हो जाता हैँ कि विक्रमकी तेरहवीं शतीमें प्रकृत ग्रन्थ 
पंचसंग्रहके नामसे ख्यात था तथा उससे पहले भी आर्थात्‌ संस्कृत पंचसंग्रहके 
रचनाकालमें भी उसे पंचसंग्रह कहते थे । 

विक्रमकी नौंवी शतोके प्रसिद्ध जैनाचार्य वी रसेनने अपनी धवलाटीकामें 'उक्तं 
च' करके बहुत सी गाथाएँ उद्ध त की हैं । उनमें बहुत-सी गायाएँ इस प्राकृत 
पंचसंग्रहमें वर्तमान हैं । षट्खण्डागमके 'सतृप्ररूपणा” नामक प्रथम पुस्तककी 
घवलाटीकामें उठ्ध,त जिन गराथाओंको पादटिप्पणमें गोमट्रसार जीवकाण्डमें पाई 


१. प्राकृत पन्न संग्रह सुमति कीति की टीका तथा पं० हीराछाल जी की भाषा टीका के 
साथ भारतीय जश्ञानपीठ से सन्‌ १९६० में प्रथमबार प्रकाशित हुआ है । इसी में उसकी 
प्राकृत चूणि तथा श्रीपाल सुत डडढा विरचित संस्कृत पंचसंग्रह् भी प्रथमबार प्रकाशित 
हुआ है। दूसरा प्राकृत पंचसंग्रद स्वोपश् और मलय गिरि को वृत्ति के साथ मुक्ताबाई 
शान मन्दिर डभोश (गुजरात) से सन्‌ ३७-३८ में प्रकाशित हुआ है। अमितगतिकृत 
पंचसंग्रह मूल माणिक चन्द ग्रन्थ माला बम्बश' से प्रथमबार प्रकाशित हुआ था ) 
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जानेवाली बतलाया है और जिनकी संख्या सौ से भी ऊपर है, वे सब ग़ाथाएँ 
पंचसंग्रहके प्रथम अधिकारमें जिसका नाम जीव समास है, पाई जाती हैं । 

: उसपरसे पं॑० परमानन्दजीने अपने लेख में यह निष्कर्ष निकाला था कि 
धवलाकारके सामने पंचसंग्रह अवश्य था । इसपर आपत्ति करते हुए मुख्तार श्री- 
जुगलकिशोरजीने लिखा था--'कम-से-कम जबतक घवलामें एक जगह भी किसी 
गाथाके उद्धरणके साथ पंचसंग्रहका स्पष्ट नामोल्लेख न बतला दिया जाये तबतक 
मात्र गाथाओंकी समानता परसे यह नहीं कहा जा सकता कि घवला में वे 
गाथाएँ इसी पंचसंग्रह परसे उद्धृत की गई हैं जो खुद भी एक संग्रह ग्रन्थ है। 
( पु० वांक्य सू० प्रस्ता०, पू० ९५ )। 

मुख्तार साहबकी आपत्ति बहुत ही उचित थी। किन्तु घवला'में ही एक 
स्थान पर “जोवसमासए वि उत्त॑' करके नीचेकी गाथा उद्धृत है-- 


उप्पंच णव विहाणं अत्थाणं जिणवरोबइट्ठाणं | 
आणाए अहिगमेण य सद॒दहणं होइ सम्मत्तं |। 


यह गाथा पंचसंग्रहके अन्तर्गत जोव समास नामक प्रथम अधिकारमें मौजूद 
है और सत्प्रर्वणाको धवलामें उद्ध,तत लगभग १२५ गाथाएँ भी जीव समास 
नामक अधिकारकी ही हैं । अत: इस उद्धरण से यह बात तो निविवाद हो जाती 
है कि पंचसंग्रहका कम-से-क्रम जीव समास नामक अधिकार तो वोरसेन स्वामी 
के सामने वर्तमान था । किन्तु जहाँ उक्त उद्धरणसे यह बात सिद्ध होती है वहाँ 
एक हांका भी होती है कि वीरसेन स्वामीने पंचसंग्रहकः नामोल्लेख न करके उसके 
अन्तर्गत अधिकारका नाम निर्देश क्‍यों किया ? 


यदि धवलामें केवल जीव समाससे ही उद्धरण लिये होते तो कहा जा 
सकता था कि पंचसंग्रहके अन्य अधिकार वीरसेन स्वामीके सामने नहीं थे। 
किन्तु 'उक्तं च' करके उद्घृत कुछ गाथाएँ पंचसंग्रहके अन्य अधिकारों में पाई 
जाती हैं । इसोसे हमें यह सन्देह उत्पन्न हुआ कि पचसंग्रह नाम कया पीछे से 
दिया गया है । इस सन्देहके अन्य भी कारण हैं और उन्हें बतलाने के लिये 
ग्रन्थकी आन्तरिक स्थिति आदि पर भी प्रकाश डालना आवश्यक है। उससे पहले 
एक आवद्यक जानकारी करा देना उचित होगा । 


पंचसंग्रह नामकी साथंकता-- 


चन्द्रधि महत्तरकृत पंचसंग्रहके आरम्भमें पंचसंग्रह नामकी सार्थंकता बतलाते 


श उटख पु० ४, ४० ३१५। 
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हुए कहा है कि इस ग्रस्थमें 'शतक अदि पाँच ग्रन्थोंको संक्षिप्त किया गया है 
अथवा इसमें पाँच द्वार हैं इसलिए इसका पंचसंग्रह नाम सार्थक हैं। शतक 
आदि पाँच ग्रन्थोंका नाम ग्रन्थकार ने नहीं बताया । किन्तु उनकी स्वोपज्ञ" टीकामें 
कर्मस्तव ओर सप्ततिका ग्रन्थोंका नाम आया है। तथा दूसरे भागका नाम कर्म- 
प्रकृति है जो शिवशरमंरचित कर्मंप्रकृतिके आधार पर रचा गया है। अतः तद- 
नुसार शतक, सप्ततिका, कर्मंप्रकृति और कर्मस्तव इन चार ग्रन्थोंका इस पंच- 
संग्रहमें संक्षेप किया गया है ऐसा कहा जा सकता है। किन्तु टीकाकार' मरूय- 
गिरिने लिखा है कि इस पंचसंग्रहमें शतक, सप्ततिका, कषाय प्राभृत, सत्कमं, और 
कमंप्रकृति इन पाँच ग्रन्थोंका संग्रह है अथवा योगोपयोग विषय मार्गणा, बंधक, 
बंधव्य, बन्धद्ेतु ओर बन्धविधि इन पाँच अर्थाधिकारोंका संग्रह है इसलिए इसका 
नाम पंचसंग्रह हैं । पंचसंग्रह नामके इस अर्थके प्रकाशमें एक अर्थ तो दि० पं० सं० 
में स्पष्टरूपसे घटित होता है कि उसमें भी जीवसमास, कर्मप्रकतिस्तव, बन्धोदयो- 
दीरणास्तव, शतक और सप्ततिका नामक पाँच अधिकार हैं, इसलिए इसका पंच- 
संग्रह नामका सार्थक है । किन्तु क्या श्वे० पं० सं० की तरह दि० पं० सं० में 
भी पाँच ग्रन्थोंका संग्रह किया गया है, यह प्रइन विचारणीय है इसके समाधान 
के लिए हमें प्रत्येक अधिकार का तुलनात्मक परिशीलन करना होगा.। 


१ जीव समास और सत्प्रर्पणा 


इस दि० पं० सं० के प्रथम अधिकार का नाम जीवसमास है । इसमें २०६ 
गाथाएं हैं । प्रथम गाथा में अरहन्तदेवको नमस्कार करके जीवका प्ररूपण करने 
की प्रतिज्ञा की हैं। इस ग्राथापर प्राकृतमें चूणि भी है। दूसरी गाथामें गुण- 
स्थान, जीवसमास, पर्याप्ति प्राण, संज्ञा, चोदह मार्गंगा और उपशोग इन २० 
प्रर्पणाओंको कह है । इन्हीं बीस प्ररूपणाओोंका कथन इस जोव समास नामक 
अधिकारमें है। षद्खण्डागम के प्रारम्भिक सत्प्ररूपणा सूत्रों में भी गुणस्थान और 
. भार्गणाओंका कथन है । किस्तु इस प्रकारसे बीस प्ररूपणाओं का कथन उसमें नहीं 
है । सत्प्ररूपणा सूत्रोंकी धवला टीकामें गुण स्थान और मार्गणाओंका कथन वीर- 


१. सयगाइ पंच गंथा जद्दारिदं जेंण येत्थ संखिता । दाराणि पंच अहवा तेन जद्दत्थाभि- 
हाणमिदं ॥२॥ --इवे० पं० सं० | 

२. 'एबमेकादश भकह्ला : सप्तति काकारमतेन । कर्मस्तवकारमतेन पन्नानामप्युदयों भवर्ति 
ततश्न त्रयोदश भज्ञा” --पं० सं० स्वो टी० भा० ३ गा० १४ । 

३. “पंचानां शतक-सप्ततिका-कषायप्रामृत-सत्कर्म-कर्मप्रकृति रूक्षणानां ग्रन्थानां अथवा 
पंचानामर्थाषिकाराणां योगोपयोगविषयमागंणा :--बन्धक-बंधन्य-शंन्पदेतु बंधंविधि 
लक्षणानां संग्रह: पंच संग्रह: ।--इवे० पं० सं०, टी ० ए० ३ । 
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सेन स्वामीने जीव समास नामक अधिकारके आधार पर ही किया है और 
उससे लगभग सवा सौ गाथाएं भी प्रमाणरूपसे उद्धृत की हैं । 
सत्प्ररूपणामें पहले मार्गणाओंका निर्देश हे पश्चात्‌ गुणस्थानोंका और पंच- 
संग्रह गत जीवसमासमें पहले गुणस्थानोंका कथन है पीछे मार्गणाओंका । 
सत्प्ररुषणा सूत्र ४ की धवलामें चौदह मार्ग णाओंका सामान्य कथन करते हुए 
वीरसेन स्वामीने चौदह मार्गणाओंसे सम्बद्ध १६ गाथाएं प्रमाणरूपसे उद्धृत की 
हैं जो पं० सं० के जीवसमास अधिकारमें ज्यों-की-त्यों वर्तमान हैं । आगे गुण- 
स्थानों के वर्णनमें तेईस गाथाएँ प्रमाणरूपसे उद्धत की हैं । ये सब भी इसी प्रमाण 
में वर्तमान हैं। ओर जीवसमासाधिकारमें उनकी क्रम संख्या क्रमशः ३, ६, ७, ९, 
१०, १२, ११, १३०, १४, १५, १६, १७, १८, १९, २०, २१, २२, २३, 
२४, २५, २७, २९, ३०, ३२९ है | इनमेंसे क्वचित्‌ ही साधारण-सा पाठ भेद 
पाया जाता हैं और केवल एक जगह गाथाक। व्यतिक्रम है। सत्प्ररूपणा में गुण- 
स्थानोंके पश्चात्‌ मार्गगाओंका विशेष कथन है उसकी धवलामें भी प्रत्येक मार्गंणा- 
के प्रकरणमें जीव समासकी गाथाएं उद्ध त हैं । 
गति 'मागंणा में पांच गाथाएँ पांचों गति सम्बन्धी उद्धृत हैं और उनकी 
क्रम सं० जी० स॒० में क्रसे ६० से ६४ तक हैँ । इन्द्रिय मार्गणामें जी० स० की 
गा० नं० ६६, ६७ और ६९ क्रमसे उद्धुत है । भागे क्रमसे चार गाथाएँ और 
उद्धृत हैं जिनमें दो इन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय और पंचेन्द्रिय जीवोंको उदा- 
हरण के रूप में गिनाया है । जो० स० में भी गा० ६९ से आगे ( ७०-७३ ) 
चार गाथाओं से दो इन्द्रिय आदि जीवोंकों गिनाया है किन्तु दोनों ग्रन्थों की 
केवल इन्हीं गाथाओंमें मेल नहीं हे, भिन्‍नता है । नीचे उन चारों गाथाओोंको दिया 
जाता है । 
पञ्ञसग्रह गत जीव समासमें ये चारों गाथाये इस प्रकार पाई जाती हँ--- 
खुल्ला वराड संखा अक्खुणह भरिट्टगा य गंडोला । 
कुक्खि किमि सिप्पिआईं णेया वेइंदिया जीवा ॥७०॥ 
कुंथ -पिपी लिय-मक्कुण-विच्छिय-जू विंद-गोव गुभीया । 
उत्तिग मट्ठियाई (?) णेया तेइदिया जीवा ॥७१॥ 
दंस-मसगो य-मविश्यय-गोमच्छिय-भमर-कीड-मक्कडया । 
सलह-पयंगाईया णेया चउरिंदिया जीवा ॥७२॥ 
अंडज पोदज-जरजा-रप्तजा संसेदिया य सम्मुच्छा । 
उब्मिंदिमोववादिय णेया पंचिदिया जीवा ॥७३॥। 


१. पटखं० पु० १, १० २०२०२०४ | 
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और घवला में उद्ध त गाथाएँ इस प्रकार हैं-- 
'कुक्खि-किमि-सिप्पि संखा गंडोलारिट्टू अकख-खुल्ला य । 
तह य वराडय जीवा णेया वीइंदिया एदे ॥१३६। 
कुंथु-पिपी लिक-मकक्‍्कुड-विच्छिय-जूं-इंदगोव गोम्ही य । 
उ्तिरंगणट्टियादी णेया तेइंदिया जीवा ॥१३७॥ 
मक्‍्कडय-भमर-महुवर-मसय-पयंगा-पय सलह गोमच्छी । 
मच्छी सदंस कीडा णेया चरउरिंदिया जीवा ॥१३८॥ 
सप्सेदिम-संम्मुच्छिम-उब्मेदिम-ओववादिया. जीवा । 
रस-पोदंड जरायुज णेया पंचिदिया जीवा ॥१३९॥/ 
--षट ख॑ं० पु० १, पृ० २४१-२५६ । 
इनमेंसे तेइन्द्रिय जीव सम्बन्धी गाथा में तो कोई अन्तर नहीं हैं, किन्तु शेष 
तीनों गाथाएँ भिन्‍न हैं और साथ में ही यह भी उल्लेखनीय है कि आगे १४० में 
जो गाथा उद्घृत है वह भी जी० स० में गाथा ७३ से आगे यथा क्रम पाई जाती 
है । मध्यकी केवल इन तीन गाथाओंमें ही भेद होनेका कारण समझमें नहीं 
आता । । 
काय मार्गणामें ग्यारह गायाएं उद्घृत हैं ये गाथाएं भी जीव समासमें हैं 
केवल उनके क्रप्तमें अन्तर है। घवलामें उद्धृत गाथा १४४ का नम्बर जी० स० 
में ८७ हैं। १४५ से १४८ तक एक साथ उद्घृत गराथाओं की क्रमसंख्या जी० 
स० में ८2२ से ८५ तक है। और १४९ से १५३ नम्बर तक उद्घृत गाथाओंको 
संख्या जी० स० में ७७ से. ७८ तक यथाक्रम हैं। योग माग्गंणामें १२ गायाए 
उद्धृत हैं । उनमें अन्तिम गाथाको छोड़कर, जो धवलामें प्रथम उद्धृत हैं, शेष 
गाथाएँ जो ०स० में यथक्रम पाई जातो हैं। उनमेंसे केवल तीन गाथाओंके 
प्रथम चरणमें पाठभेद है--ओरालिय मुत्तत्यं, | 'वेउन्विय मुत्तत्यं गौर 'भाहारय 
मुत्तत्थं' इन तोन प्रथम चरणोंके स्थानमें जोवसमास में “अंतोमुहुत्त मज्ञ पाठ 
पाया जाता है। इस मार्गणामें दो गाथा और भी उद्घृत है जो जी० स० में पाई 
जाती है । ह द 
बेद मार्गणाममें चार गाथायें उद्धृत हैं चारों यथाक्रमसे जो० स० में वर्तमान 
हैं ।क्रिन्तु कसाय मार्गणामें उद्धृत गाथाओंकी स्थिति इन्द्रिय मार्गणाके तुल्य हूँ । 
दोनों को चार गाथाओंमें अन्तर पाया जाता है । 
धवला में उद्घृत वे चार गाथाएँ इस प्रकार हैं--- 
सिल पुढवोभेद घूली जलहूराईसमाणओ हुवे कोहो | 
णारय-तिरिय-णरामर-गईसू उप्पायओ कमसो ॥॥१७४॥।। 
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सेलट्ठ कट्टिवेले . णियमेएणणु हरंतओ माणों । 
णारय तिरय णरामरगईसु उप्पाययों कमसो ॥॥१७५॥ 
वेलुवमूलोरब्भय्तेगे. गोमुत्तेएण खोरप्पे । 
सरिसी भाया णारयतिरियणरामरेसू जणइ जिअं ॥१७६॥ 


किमिराय चक्‍क तणु मल हरिदराएण सरिसओ लोहो | 
णारय तिरिक्ख-माणुस देवसुप्पाययो कमसो ॥१७७॥। 
“(१० ३५० ) 
जी० स० ( पं० सं० ) में ये गाथाएं इस प्रकार हैं-- 

सिलभेय पुढविभेया घूलीराई य उदयराइसमा | 

. णिर तिरि णर देवत्तं उविति जीवा हु कोहवसा ॥११२॥ 
सेलसमो अट्विसमो दारुसमो तह य जाण वेत्तसमो । 
णिर-तिरि-णर देवत्तं उविति जीवा हु माणवसा ॥११३॥ 
बंसीमूल॑ मेसस्स सिंगं गोमुत्तियं च ( खोरप्पं ) । 
णिर-तिरि-णर-देवत्तं उविति जीवा हु मायवसा ॥११४॥ 
किमिराय चक्‍क मल कदहमो य तह चेंय जाण हारिदं । 
णिर-तिरि-णर-देवत्तं उविति जीवा हु लोहवसा ॥११५॥। 


. यहाँ भी आगे की गाथा दोनोंमें समान है । 

ज्ञानमार्गंणामें ८ गाथाएँ उद्धृत है जो जी० स० में यथाक्रम हैं। संयम 
मार्गणामें उद्धृत ८ गाथाएँ भी जी० स० में यथाक्रम हैं। मध्यकी केवल 
एक गाथा संयमासंयमवाली ऐसी है जो धवलामें छोड़ दी गई है । दर्शन मार्गणा 
में उद्घृत तीन गाथाएँ भी जी० स० में यथाक्रम हैं। लेश्या मार्गणामें उद्घृत 
दस गाथायें भी जी० स० में यथाक्रम हैं। किन्तु सम्यक्त्व मार्गणामें उद्घृत 
पांच गाथाओंमें से जी० स० में छुरु की तीन गाथायें तो यथाक्रम हैं अन्तकी दो 
गाथाओंमें से उपशम सम्यक्त्व का स्वरूप बतलाने वाली गाथा भी जी० स«» में 
है किन्तु वेदकसम्यक्त्वाली गाथा नहीं है उसके स्थान में अन्य गाथा है। 
इस तरह सत्प्ररूपणा सूत्रों की धवला टीका में उद्धृत बहुत-सी गांथायें पंचसंग्रह 
के प्रथम अधिकारमें वर्तमान हैं केवल उक्त गाथाओं की स्थिति चिन्त्य है ।जीव 
समास अधिकारमें गाथा १८२ तक वीस प्ररूपणाओंका कथन समाप्त हो 
जाता है । यहाँ तकका कथन क्रमबद्ध और व्यवस्थित है। किन्तु आगेका कथन 
वैसा व्यवस्थित नहीं हैं। १८२ वीं गाथामें वीस प्ररूपणाओंके कथन का उपसंहार 
करनेके पदचात्‌ पुनः लेब्याओंका वर्णन प्रारम्भ हो जाता है। यह कथन दस 
गाथाओंमें है । इसमें जीवोंके गतिके अनुसार द्रग्यलेश्या और भावलेद्याका कथन 
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किया है। यह कथन लेद्या मार्गणामें ही होना चाहिए था संस्कृत पं० सं» में 
ऐसा ही किया गया हैं । 
लेश्याओं का कथन समाप्त होने के बाद सिद्धान्त की फुटकर विद्ेष बातोंका 
संग्रह है--जिनमें बतछाया है कि सम्यग्दृष्टि कहां-कहां उत्पन्न नहीं होता । 
कौन संयम किस किस गुणस्थानमें होता है ? फिर सात समुद्धातों का कथन है। 
केवलिसमुद्घात का कथन करते हुए एक गाथामें कहा है कि छे मास आयु छोष 
रहने पर जिन्हें केवलज्ञान होता है वे केवली नियमसे समुद्धात करते हैं । शेषके 
लिये कोई नियम नहीं है । यह गाथा इस प्रकार है--- 
छम्मासाउगसेसे उप्पन्न॑ जेसि केवल णराणं । 
ते णियमा समुस्धायं सेसेसु हंवति भयणिज्जा ॥ २०० ॥ 
यह गाथा धवलामें हस रूपमें उद्धत है-- 
छम्मासाउवसेसे. उप्पण्णं जस्स केवल णाणं। 
स समुग्धाओ सिज्मइ सेसा भज्जा समुस्घाएं॥ 
(घद्‌ पु० १, पृ० ३०३) 


भगवती आराधनामें यह गाथा इस रूपमें पाई जाती है-- 
उक्कस्सएण छप्मासाउगसेसम्मि केवली जादा। 
बच्चंति समुग्घायं सेसा भज्जा समुर्घादे ॥ २१०९॥। 


गाथा के इन रूपों को देखते हुए यह कहना तो शकक्‍य नहीं है कि धवलाकारने 
उक्त गाथा उसी जोव समास से उद्धूत की है या भ० आराधना से । किन्तु इसी 
सम्बन्ध में उन्होंने एक गाथा और उद्धुत की है जो भ० आराधघनाकी २११० वीं 
गाथा है यद्यपि उसमें भी पाठ भेद है। अतः संभव है उन्होंने उक्त दोनों 
गाथा भ० आराधना से ही ली हों । किन्तु वीरसेन' स्वामो ने इन दोनों गाथाओं 
को आगम नहीं माना है। जब कि जीव समाप्ष से उद्धृत गाथा का आर कहकर 
उल्लेख किया है और तत्वार्थ सूत्र से भी उसे प्रथम स्थान दिया है | 


वह उद्धरण इस प्रकार है-- 
के ते एकेन्द्रिया: ? पुथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतय: । एतेषां स्पशंनमेकमेवे- 


१. 'जेसि आउ समाइ' णामा गोदाणि वेयणीयं च। ते अकय समुस्घाया वज्जंतिपरे 
समुग्घाए |? “जेसि आउसमाई" णामगोदाइ” बेदणीय॑ च । ते अकद समुग्धादा जिणा 
उबणमसति सलेमिं ॥२११०॥। 

२. एतयोगॉथयोरागमत्वेन निण याभावात्‌ । भावेवा5स्तु गाथयोरेवोपादानम्‌ ।--षट ०» 

संच्छ पु० १, ९६ ३८४ 
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न्व्रियमस्ति न दशोेषाणोति कथमवगम्यते ? इति चेन्न, स्प्नेन्द्रियवन्त एते इति 
प्रतिपादककार्योपलम्भात्‌ । क्‍्त्र तत्सूत्रमिति चेत्‌ कथ्यते-- 


'जाणदि पस्सदि भुजंदि सेवदि पस्सिदिएण एक्केण । 
कुणदि य तस्सामित्तः थावद एडंदिओ तेण ।। १३५ ।। 

'बनस्पत्यन्तानामेकम्‌' इति तत्वाथंसूत्राद्ा-- (षट्खं, पु० १, पु० २३९) । 

एंका-- वे एकेन्द्रिय जीव कौन से हैं ? 

समाधान--पृथिवो, जल, अग्नि वायु और वनस्पति । 

शंका--इन पांचों के एक स्पशंन इन्द्रिय ही होतो है, शेष इन्द्रियां नहीं 
होतीं यह कैसे जाना ? 

समाधान--पृथिवी आदि जीव एक स्परशंन इन्द्रिय वाले हो होते हैं, इस 
प्रकार का कथन करनेवाला आर्षवचन पाया जाता है ? 

शंका---वह सूत्र रूप आषं वचन कहाँ है ? 

समाधान--उसे कहते हैं-- क्योंकि स्थावर जीव एक स्पशंन इन्द्रियके द्वारा 
ही जानता है, देखता है, खाता है, सेवन करता है और उसका स्वामीपना 
करता है इसलिये उसे स्थावर एकेन्द्रिय कहते हैं ।, 

अथवा 'वनस्पत्यन्तानामेकम्‌' तत्वार्थ सूत्र के इस वचनसे जाना जाता है 
कि उसके एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है ।' 

उक्त आर्ष रूपसे उद्धत गाथा जीव समासकी ६९वीं गाथा है । अतः जीव 
समासका वीरसेन स्वामीके चित्तमें बहुत आदर था, यह स्पष्ट हैं। चू कि जीव- 
समास नामका अन्य कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है और न उसके अस्तित्वका ही 
कोई संकेत मिलता है, अतः यही मानना पड़ता है, कि वीर सेन स्वामीके 
द्वारा प्रमाण रूप से उद्धत जीव समास पंच संग्रह के अन्तर्गत जीव समास नामक 
अधिकार ही होना चाहिये । 

शव ताम्बर साहित्य में जीव" समास प्रकरण नामका एक गाथाबद्ध 
प्राचीन ग्रन्थ है जिसका संकलन इसके एक” उल्लेख के अनुसार दृष्टि वाद अंग 
से किया गया है। चुकि पञ्चसंग्रह एक संग्रहात्मक ग्रन्थ है अतः हमें सन्देह 
हुआ कि जीव समास नामक अधिकार कह्ठीं उसका तो ऋणी नहीं है किन्तु दोनों- 
का मिलान करने पर हमारा सन्देह ठीक-नहीं निकला । यद्यपि यत्र ततन्र कुछ 
१. श्री जीवसमास प्रकरण मलधारों द्ेमचन्द्र रचित वृत्ति के साथ आगमोंदय समितिसे 

प्रकाशित दो चुका दहै। 


२. बहुभंग दिटदीवाए दिंटठत्थाणं जिणोवइ्टठा्णं । धारण पत्तटठो पुण जीवसमासत्थ उब 
उत्तो ॥२८५॥--जी० स॒० । 
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गाथाएँ ऐसी हैं जो दोनों में पायी जाती हैं--चौदह गृण स्थानों की नाम सूचक 
दो गाथाएँ, ज़िनकी संख्या दवे० जी० स० में ८-९ और दि० जी० स० में ४-५ 
है, पर्याप्ति के नामादि बतलानेवाली गाथा, जिसकी क्रमसंख्या इबे० जी० स०» में 
२५ और दि० जी० स० में ४४ है, 'मुलग्ग पोरवीया' इत्यादि गाथा । दो एक 
गाथाओंका केवल पूर्वार्ध दोनों में समान है। इसके सिवाय और कोई ऐसी बात 
नहीं मिलती जिसके आधार पर कहा जा सके कि एक का दूसरे पर प्रभाव 
है। दोनोंका विषय वर्णन आदि स्वतंत्र है । हां, नामसाम्य अवद्य है । 

फिर भी यह बात नहीं भुलाई जा सकती कि पंच संग्रह एक संग्रहात्मक 
ग्रंथ हे । और जीव समास अधिकार भी उससे अछुता नहीं है । 

ऊपर जो एक गाथा 'छम्मासाउग सेसे उद्घृत की गयी है, जो कि भगवती 
आराधना में भी है और जिसके वीरसेन स्वामीने आगरमरूप होनेमें सन्देह किया 
है, उसकी स्थिति सन्‍्देहं कारक है क्योंकि जिसके वचनोंको वह आर्ष रूपमें 
उपस्थित करें उसमें ही एक ऐसी गाथा पाया जाना, जिसके आगमरूप होनेमें 
सन्देह है, इस जीव समास की स्थिति में सन्देह उत्पन्न करता है। सम्भव है 
उसका संग्रह भगवती आ० से ही संग्रहकार ने किया हो क्योंकि उससे आगेकी 
एक गाथाको छोड़कर तीन गाथाएँ कसायपाहुडकी हैं जो इस प्रकार हैं-- 


“दंसगणमोहक्खवणापट्टवगो कम्मभूमिजादो य। 
णियमा मणुसगईए णिट्टवगो चावि सब्वत्य ॥२०२॥। 
खवणाए पट्टवगो जम्मि भवे णियमदो तदो अन्ते । 
णादिक्कदि तिण्णि भवं दंसणमोहम्मि खीणम्मि ॥२०३॥ 
दंसणमोहस्सुवसामगो दु चउसुवि गईसु बोहब्यो । 
पंचिदिओ य सण्णी णियमा सो होइ पज्जत्तो ॥२०४।॥ 
इसी तरह ओर भी कुछ गाथाएँ संगृहीत हो सकती हैं । 
पंच संग्रहके दूसरे अधिकार का नाम प्रकृति समुत्कीर्तत है । इसकी पहली 
गाथा में भी जीव समासको तरह हो मंगलपूर्वक प्रकृति समुत्कीर्तनको कहनेकी 
प्रतिज्ञा की गई है। इसमें १२ गाथाएँ और कुछ प्राकृत गद्य है । जैसा इसके नाम 
से व्यक्त होता है इस अधिकार में आर्ठों कर्मों के नाम और उनकी प्रकृतियोंका 
कथन है। 


आठों कर्मोंके नामोंको बतलानेवाली गाथा उनकी प्रक्कतियोंकी संख्या सूचक 
गाथा कर्मस्तवमें वर्तमान है। तीसरे अधिकारमें कर्मस्तवकी बहुत-सी गाथाएँ हैं, 
अतः मानना पड़ता है कि ये दोनों गाथाएँ भी उसीकी हो सकती हैं। कर्मोंकी 
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प्रकृतियोंकी गणना गद्य्में है वह गद्य षट्खण्डागम प्रथम खण्ड जीवट्टाणकी चुलिका- 
के अन्तगंत प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकारके सूत्रोंसे बिल्कुल मिलती है। मेल और 
अन्त रको स्पष्ट करनेके लिए थोड़ा-सा नमूना दे देना पर्याप्त होगा । 

'णाणावरणीयस्स कम्मस्+ पंच पयडीओ ॥१३॥ आभिणिवोहियणाणावर- 
णीयं॑ सुदणाणावरणीयं भोहिणाणावरणीयं मणपज्जवणाणावरणोयं केवलणाणा- 
वरणीयं चेदि ॥१४॥--- षट्खे० पु०, ६ पृ० १४-१५ ) 

'जं णाणावरणीयं कम्मं त॑ पंचविहंं । आगे ऊपर की तरह ही है, इसी 
प्रकार आठों कर्मो' में समझना चाहिये । इस अधिकारका नाम भी चलिकाके 
प्रकृति समुत्कीर्तत' नामका ही ऋणी है । अतः यह दूसरा अधिकार चलिका के 
प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकार के आधार पर ही रचा गया प्रतीत होता है । 

गद्यात्मक सूत्रोंमें आठों कर्मों की प्रकृतियोंकों बतलानेके बाद कुछ गाथाएँ 
व्यती है, उनमें बंध प्रकृतियोंदी और उदय प्रकृतियोंकी संख्या बतलाते हुए 
उद्देलन प्रकृतिग्रोंको ओर ध्रवबन्धी तथा अश्रुवबन्धी प्रकृतियों को गिनाया है। 

तीसरे अधिकारका नाम बन्घोदय सत्ताधिकार है। पहली गाथा में जिनेन्द्र- 
देवको नमस्कार करके 'बन्धोदय सत्त्व” को कहनेकी प्रतिज्ञा की गई है। संस्कृत 
पंच संग्रहमें इस अधिकारका नाम “कमंवन्धस्तव” है। यथा-- कर्मबन्धस्तवाख्य: 
तुृतीयः परिच्छेद: ।' पहले “कर्मस्तव” नामक जिस प्रकरण प्रन्थका परिचय करा 
आये हैं उसकी ५५ गाआभओंमें से -३ गाथाएँ इस अधिकारमें प्रायः ज्योंकी त्यों 
उपलब्ध होती है। इस अधिकारकी गाथा संख्या ७७ है उनमेंसे ५३ गाथाएँ 
कर्मस्तवकी है । उन्हें मुद्रित प्रतिमें मूल गाथा कहा है । पंचसंग्रहके इस अधिकार- 
की तथा कर्मस्तवकी पहली गाथा एक ही है। अतः कमंस्तवका भी मल नाम 
“बन्धोदय सत्त्वयुक्त स्तव ही है। किन्तु यह कर्मस्तवके नामसे ही प्रसिद्ध है । 
मूल कर्मस्तवमें ५५ गाथाएँ हैं । उसमेंसे ५३ गाथाएँ कुछ व्यतिक्रमसे इस पंच 
संग्रहके तीसरे अधिकारमें है। इस तीसरे अधिकारकी गाथा संख्या ६४ है। 
उसके बाद चूलिका अधिकार है उसमें १३ गाथाएँ हे । इस तरह सब ७७ 
गाथएँ हैं । मूल कर्मस्तवकी ५३ गाथाएं ६४ में गर्भित है, चलिकामें नहीं । 

पंच संग्रहके इस अधिकार की जो गाथाएं कर्मस्तव में नहीं हैं या व्यतिक्रमपे 
हैं उन पर प्रकाश डालना उचित होगा । 

इस अधिकारका नाम बन्धोदय सत्तव युक्त स्तव होनेका कारण यह है कि 

इसमें कर्मों के बन्च, उदय, उदीरणा और सत्वका कथन किया गया है। अतः 
पंच संग्रहमें पहले तो बन्ध उदय, उदीरणा और सत्ताका लक्षण वा स्वरूप कहा है । 
फिर गुणस्थानोंमें आठों मूल कर्मोंके बन्ध, उदय, उदीरणा और पत्ताका कथन किया 
है । यह कथन २ से ८ तक ७ गाथाओं में है । कर्म स्तवमें यह कथन नहीं है अतः 
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उसमें उक्त गायाएँ नहीं है । कर्मस्तव की २, ३ गाथाका नम्बर इसी से इस 
अधिकारमें ९-१० है। इन दोनों गाथाओंमें प्रत्येक गुण स्थानमें बन्षसे व्युच्छिनन 
होने वाली कर्मप्रकृतियोंकी संख्या बतलाई है । 

गाथा ११-१२ क्मस्तवमें नहीं हैं । इन गायाओंमें कहा है कि तीर्थकुर और 
आहारकादिक को छोड़कर दोष कर्म प्रकृतियोंका बन्ध मिथ्यादृष्टिके होता है। 

कर्मस्तवमें गुणस्थानों में कर्मों को बन्धव्युक्छिति, उदयव्युच्छिति, उदी रणा- 
व्युच्छित्ति और सत्त्वव्युच्छित्तिको बतलाने वाली गाथाओंको, जिनकी क्रमसंख्या 
२ से ८ तक है, एक साथ कहकर पीछे क्रमवार बन्धादिका कथन किया है और 
पं. सं. के इस अधिकार में बन्धव्युच्छित्ति दर्शक गाथाओं को बन्ध प्रकरणके आदि 
में, उदय-उदीरणा व्युच्छित्ति दर्शक गाथाओं को उदय-उदीरणा प्रकरण के आदि में 
और सत्वव्युच्छित्ति दर्शक गाथाओं को सत्व प्रकरण के आदियें दिया है । 
इसी से इस अधिकारमे कर्मस्तवकी गा० २, ३ की क्रम संख्या ९-१०, ४ की 
क्रम सं० २७, ५ की ४८ और ६-७, ८ की क्रम संख्या ४९, ५०, ५१ हो गई 
है जो बतलाती हैं कि इस अधिकारमें १३ से २६ गाथा तक वन्धका, २७ से 
४३ गाथा तक उदयका, ४४ से ४८ तक -उदीरणाका और ४९ से ६३ तक 
सत्ता का कथन है । ६४वीं गाथा जो कि कर्मस्तवकी अन्तिम गाथा है, मंगला- 
त्मक है। इस गाथाके पश्चात्‌ इस अधिकार में १३ गाथाएँ और हैं । उनमें यह 
बतलाया है कि उदय व्युच्छित्तिसे पहले जिनकी बन्ध व्युच्छित्ति होती है, उदय 
व्युच्छित्तके पदरचात्‌ जिनकी बन्ध॑ व्युच्छित्ति होती है और उदय व्युच्छित्तिके 
साथ जिनकी बन्धव्युच्छित्ति होती है, ऐसी प्रकृतियाँ कौनसी है। इसी तरह 
स्वोदयबन्धी, परोदयबन्धी, उभयबन्धी, निरन्तरबन्धी, सान्तर बन्धी और 
उभयबन्धी प्रक्ृतियाँ कौनसो हैं, इन नौ प्रइनों का समाधान किया गया है। 

चौथे अधिकारका नाम शतक हैं जबकि इस अधिकारकी गाथा संख्या ४२२ 
है । इस नाम का कारण यह प्रतीत होता है कि इस अधिकारमें बन्ध शतक 
नामक ग्रंथ समाविष्ट है । उसको प्रथम गाथा इसकी तीसरी गाया है । उससे 
पहले दो गाथाएं ओर हैं जिनमें से प्रथम गाथामें वीर भगवानको नमस्कार 
करके श्रुतज्ञान से 'पद' कहने की प्रतिज्ञा की गयी है। बन्ध शतकका विषय 
परिचय पहले करा आये हैं अतः उससे इसमें जो विशेष कथन है उसे ही बत- 
लाया जाता हैं । 

बन्ध शतककी गाथा २ से ५ तक इसमें यथाक्रम दी गयी हैं । ५ वीं गाया 
में कहा है कि तिर्यश्ञ गतिमें चौदहों जीव समास होते हैं और शेष गतियों में दो 
दो जीव समास होते हैं । इस प्रकार मार्गणाओं में जीव समास जान लेने चाहिए।' 
पश्चसंग्रहके कर्ताने १२ गाथाओंके द्वारा चौदह मार्गणाओं में जीव समासोंका 
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विवेचन किया है । तत्पश्चात्‌ बं० श० की छठी गाथा दी गयी है । उसमें जीव- 
समासोंमें उपयोगोंका कथन है। पंचसंग्रहकारने उसके पदचात्‌ १९ गाथाओं के 
द्वारा मार्गणाओंमें उपयोगोंका कथन किया है और समाप्ति पर लिखा है--« 
एवं मग्गणासु उतओगा समत्ता । 


पश्चात्‌ बं० श० की ७ वीं गाथा आती हैं उसमें जीवसमासमें योगका 
कृथन किया है। इस गाथा में थोड़ा-सा अन्तर हूँ | बं० श० में 'पन्‍नरस' पाठ है 
ओर पं० सं० में 'चउदस' | बन्धशतकके अनुसार पर्याप्त संज्ञी पंचेन्द्रियके पन्द्रह 
योग होते हैं और पं०' सं० के अनुसार चोदह अर्थात्‌ वेक्रियिक मिश्रकाय योग 
संज्ञी पर्याप्तक के नहीं होता | किन्तु दोनों सं० पं० सं० में संज्ञी पर्याप्तकके 
पन्द्रह योग बतलाये हैं । 

इस विषयमें जो बात ऐतिहासिक दृष्टिसे उल्लेखनीय है उसका ब.थन 
पंचसंग्रहके कालका विवेचन करते समय करेंगे । 


पंचसंग्रहकारने बं० श० की ७वीं गाथाके अर्थका स्पष्टीकरण दो गाथाओंते 
करके आगे ग्यारह गाथाओंसे (गा० ४४-५४ ) मार्गणाओंमें योगका कथन 
किया हैं। 

पंच संग्रहमें बन्धशतक की ८-९वीं गाथाका नम्बर ५५-५६ है । इनके द्वारा 
मार्गंणाओंमें योगोंके वर्णनकी समाप्तिकी सूचना है । किन्तु इससे स्पष्ट है कि 
बन्धशतककी गाथा ८ के पूर्वार्ध को पञ्चसंग्रहकारने अपने अनुसार परिवर्तित 
किया है । बं० श० में पाठ है---उवजोगा जोगविही जीवसमासेसु वन्निया एवं । 
ओर पं० सं० में हँ--उवओोगो जोगविही मग्गणजीवेसु वाण्णिया एवं । इस 
परिवर्तनका कारण यह है कि बं० श० में उपयोग और योगका कथन केवरू 
जीवसमासमें किया है किन्तु पंचसंग्रहमें जीवसमास और मार्गणाओंमें कथन 
किया है । अतः तदनुकूल परिवतन किया गया है । आगे पं० सं० में गाथा ५७ 
से ७० तक माग्गंणाओंमें गुणस्थान का कथन है । 

पुनः बं० दा० की ग्यारहवीं गाथा आती हैं। इसमें गृणस्थानोंमें उपयोगका 
कथन है । पं० सं० में दो गाथाओंके द्वारा इसका व्याख्यान किया गया है । इसके 
पश्चात्‌ बं० श० की बारहवीं गाथा है इसमें गुणस्थानोंमें योगोंका कथन है । 
इसका व्याख्यान भी पं० सं० में दो गाथाओंके द्वारा किया गया है । 


१--'सण्णि अपज्जतेसु वेउव्वियमिस्सकाथजोगो दु । सण्णीसु पुण्णेमु चउदस जोया मुणे- 
यववा ॥४२॥ पं७ सं० प्‌ृ० ४ | 

२--द्वौ चतुषु नवस्वेकः समस्ता: सन्ति संश्ञिनि । नवस्वथ चतुष्वेकस्मिन्नेको द्वौ तिथि 
प्रमा:; । स॑ं० पं० स ०, ए ८ । 
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बन्धशतक को १३ वीं गाथामें भी गुणस्थानोंमें योगोंका कथन किया है 
जो मतान्तर से सम्बन्ध रखता है। यह गाथा पंचसंग्रह में नहीं है । और उसमें 
जो मत प्रदशित है वह भी दिगम्बर साहित्यमें नहों मिलता । 
तत्पदचात्‌ बं० श० की गा० १४ व १५ आती हैं उनमें गुणस्थानोंमें बन्ध 
के कारणों का निर्देश किया गया है । बन्ध के चार कारण है---मिथ्यात्व, अविरति 
कथाय योग और उनके भेद हैं क्रसे ५+ १२+ २५+ १५ ७ ५७ । गुणस्थान, 
और मार्गणाओंमें इन सत्तावन उत्तरकारणोंका पञ्चसंग्रहमें बहुत विस्तार से 
तथा कई प्रकारसे कथन किया है । इस कथन पर्यन्त शतकाधिकार की गाथा संख्या 
२०३ हो जाती है। गाथा संख्या २०४ से बं०"श० की १६वीं आदि गाथा 
आती हैं इनमें ज्ञानावरणादि आठों कर्मोके आखस्रव के विशेष कारण बतलाये 
हैं। यह कारण प्राय: वे हो है जो तत्वार्थसृत्रके छठे अध्याय में बतलाये हैं । 
बन्धशतककी दस गाथाओं में इनका कथन है और वे दसों गाथाएँ पंचसंग्रह में 
यथाक्रम दी गयी हैं। उनके पश्चात्‌ दो गाथा और हैं उनमें बतलाया है यह 
कथन अनुभाग बन्धकी अपेक्षा से है । 
इसके पदचात्‌ बन्धशतककी २७ वीं गाथा आती है। यहांसे बन्धशतकमें 
गुणस्थानोंमें आठों मूलकर्मोके बन्च, उदय, उदीरणा और सत्ता का कथन है । 
यह कथन पंचसंग्रहके तीसरे अधिकार के प्रारम्भ में भी आता है और यहां 
भी है इस लिये पुनरुक्‍त जैसा हो जाता है । 
बन्धशतक की २८वीं गाथा इस प्रकार है--- 
सत्तट्ठविहुछ ( -विह ) बन्वगावि वेयन्ति अट्ुगं णियमा । 
एगविह बन्धगा पुण चत्तारि व सत्त बेयन्ति ॥२८॥ 
पंचसंग्रह में इसके स्थान पर जो गाथा है वह इस प्रकार है--- 
अठ्वविह सत्त छन्बन्धगा वि वेयन्ति अट्ठयं णियमा । 
उवसंत खीणमोहा मोहूणाणि य जिणा अधाईणि ॥२१६॥ 
दोनों के अभिप्रायमें कोई अन्तर नहीं है । 
इसी तरह बंधशतककी २९ वीं गाथाका अन्तिम चरण हँ--तहेव सत्तेवुदी- 
रित्ति'। और पंचसंग्रहमें इसके स्थानमें “मिस्सूणा सत्त आऊण पाठ हैं । 
बं० श० की ३० से ३६ तककी गाथाएँ .पञ्चसंग्रहमें यथाक्रम हैं। ३७ वीं 
गाथामें पाठान्तर' हैँ। बं० दश० गा० ३८ में आठों कर्मों के नाम और भेद 
पर जअवसेसद्ठ विहकरा वेयंति उदीरयावि-अटठण्हं । सत्तविद्गावि वेश्ति अट्‌ठगमुश्रंणे 
भज्जा ॥३७। ब० श० 
. ध्वंंधंतिय बेयंति य उदौरयंति यअटठ अटठ अवसेसा। सत्तविद्दव॑धगा पुणा -अटठण्हमुदौ- 
रंगे मज्जा' ॥२२६॥--पं० सं० । 
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गिनाये हैं ये दोनों गाथाएँ पश्चसंग्रहके प्रकृति समुत्की्तन नामक दूसरे अधिकारमें 
आ गई हैं । इससे इस अधिकारमें नहीं दी हैं । इसके पश्चात्‌ बंधके आदि, अनादि 
श्रुव और अध्नू व भेदों का तथा अल्पतर, भुजकार, अवस्थित और अवक्तव्य भेदों 
का कथन हैं| ये कथन बन्ध शतकमें ४० से ४३ तक चार गाथाओंमें है । 

४३ वीं गाथामें कहा है कि दर्शनावरण कर्मके तीन बन्ध स्थान हैं, मोहनीय 
कर्मके दस बन्धस्थान हैं, और नामकर्मके आठ बन्धस्थान है । इन तीन कर्मोंमें ही 
भुजकारादिबन्ध होते हैं । शेष कर्मोका तो एक ही बन्ध स्थान है | इस सागान्‍्य 
कथनका पञ्चसंग्रहमें बहुत विस्तारसे कथन ६९५ गाथाओं द्वारा दिया गया है । 

पश्चात्‌ ब० श० में बन्धक का कथन गा० ४४ से ५० तक किया है। उसी- 
का विस्तृत कश्रन॒ पंचसंग्रहमें है। ब० शं० गा० २१ में कहा है कि गत्यादि 
सार्गणाओमें भी स्वामित्कका कथन कर लेना चाहिये। तदनुसार पंचसंग्रहमें 
गा० ३२५ से ३८९ तक उसका कथन किया हैं। उसके साथ ही प्रकृतिबन्ध का 
कथन समाप्त हो जाता है । ब० ह० में गा० ५२ से ६४ तक धत्थितिबन्धका 
कथन है । पं० सं० में यही कथन गा० ३९० से ४४० तक है। बं० श० की 
गा० ५२-५३ में आठों मुलकर्मों की स्तिति बतलाई है । ये दोनों गाथाएँ पञ्च- 
संग्रहम नहीं हैं । उनके स्थानमें दो भिन्न गाथाओंके द्वारा आठों कर्मों की स्थिति 
बतलाई हैं । शेष गाथाएं पश्चसंग्रहमें सम्मिलित हैं। ब० श० में गाथा ६५ से 
८६ तक अनुभाग बन्धका कथन हैँ। पं० सं० गा० ४४१ से ४९३ तक अनुमा- 
गबन्धका कथन है जिसमें बं० श० की उक्त गाथाए सम्मिलित हैं । केवल ७२ वीं 
गाथा भिन्न है और ७३ वीं गाथा के प्रथम चरणमें अन्तर हैं । मिलान से ऐसा 
प्रतीत होता कि इन गाथाओंमें कुछ हेरफेर किया गया है किन्तु अभिप्रायमें भेद 
नहीं है । बं० श० की गाथा ८४ इस प्रकार हैं-- 


चदुपच्चएग मिच्छत्त सोलस दु पच्चया य पणतीसं । 
सेसा तिपच्चया खलु॒तित्थयराहारवज्जाओ ॥८४॥ 
पं० सं० में यह गाथा इस प्रकार है--- 

सायं चउपच्चइओ मिच्छो सोलह दु पच्चया पणवीसं। 

सेसा तिपच्चया खलु॒तित्थयराहारवज्जा दो ।४८॥। 
वन्ध शतकमें दूसरे गुणस्थान तक बंधने वाली पच्चीस और चौथे गुणस्थान तक 
बंधनेवाली दस इन पैंतोस प्रकृतियोंके बन्धका कारण मिथ्यात्व और अविरतिको 
बतलाया है ओर शेष प्रकृतियोंके बन्धके कारण भिथ्यात्व, अविरति, और कषाय 
को कहा है । किन्तु पंचसंग्रहमें केवल पच्चीसके ही बन्धका कारण भिथ्यात्व 
ओर अविरतिको बतलाया है और दोषके बन्धका कारण तीनोंको बतलाया है। 
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किन्तु इसमें कोई सैद्धान्तिक भेद दृष्टिगोचर नहीं होता क्योंकि चौथे गुणस्थान तक 
अविरतिकी ही प्रधानता है आगे कषायकी प्रधानता है । इसी विवक्षासे बंघशतकमें 
पैतीसको दुप्रत्यय कहा है । 

ब० श० गा० ८४-८५ में पुगग्ल विपाकी प्रकृतियोंको गिनाया है ओर ८६ 
में भवविपाकी आदिको । पं० सं० में ये तीनों गायाएं हैं । 

आगे प्रदेश बन्धका वर्णन है। इसमें बन्चशतककी ८७ से लेकर १०७ तक 
सब गाथाएं यथाक्रम हैं । ८७ गाथाका नम्बर पं० सं० में ४९४ है और १०७ 
अन्तिम गाथा का नं० ५१२ है । इस तरह केवल आठ गाथाएं इस प्रकरणमें अति- 
रिक्त है जिनमें कथनको स्पष्ट किया गया है| गाथा ९४ में अन्तर है । 

बं० श० में “आउक्कस्स पदेसस्स पंच मोहस्स सत्त ठाणाणि” पाठ है और 
पं० सं० में आउक्कस्स पदेसस्स छच्चं मोहस्स णव दु ठाणाणि, पाठ है। बन्ध- 
हातकके अनुसार आयुकर्मका उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध मिथ्यादृष्टि और चौथे गुणस्थानसे 
लेकर सातवें गुणस्थान पर्न्त पाँच गुणशथानवाले जीव करते हैं । तथा मोहनीय 
क्मका उत्कृष्ट प्रदेशनन्ध सासादन सम्यग्दृष्टि और सम्यगमिथ्यादृष्टि गुणस्थान 
वाले जोवोंको छोड़कर शेष सात गुणस्थानवाले जीव करते हैं। किन्तु पञ्चसंग्रह 
के अनुसार आयुकर्मंका उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध दूसरे गुण स्थानमें होता है । अतः छह 
गुणस्थानवाले जीव आयुका;उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध करते हैं। और मोहनीय कर्मका 
उत्कृष्ट प्रदेशबन्ध पहलेसे लेकर नौ गुणस्थान पर्यन्त होता है । 

बन्धशतक ' चूणिमें 'अन्ने पठंति' कहकर पंचसंग्रहवाले पाठका निर्देश किया 
है ओर उसे ठीक नहीं बतलाया । यह चतुर्थ प्रकरणकी स्थितिका चित्रण है। 
पंचसंग्रहमें इसका शतक नाम नहीं पाया जाता । किन्तु दोनों सं० पञ्च संग्रहोंके 
अन्तमें शतकंसमाप्तम्‌' आता है । 
सप्ततिका ओर पंचसंग्रह-- 


पंचसंग्रहके पाँचवे अधिकारका नाम सत्तरि या सप्तति है। इस अधिकारके 
आदिकी गाथामें' पंचसंग्रहकारने स्वयं उसका निर्देश किया है । तथा अमितगतिने 


भी अपने संस्कृत पंच संग्रहमें पाँचवें अधिकारका नाम सप्तति दिया है। भत 
इस अधिकारका उक्त नाम निर्बाघ है । 


१, “अन्ने,पठ॑ति--'आउक्कोसस्स पदेसस्स छत्ति? । सासणोवि उक्कोस॑ बंतित्ति, तं ण,... 
मोहस्स सत्त ठाण्णाणि...। अन्ने पठति-मोहस्स णव उ ठाणाणित्ति सासणसम्ममिच्छेददि 
सह | त॑ ण सम्भवति ?--ब. श. चु. । 

२० “गमिऊण णेदाण वरकेवललनिसुक्खपत्ताणं । वोच्छा सत्तरिभंग उवश्टठ॑ वीरनाहेण ॥१॥ 

३. नत्वाहमहंतो भकत्या धातिकल्मषघातिनः । स्वशकत्या सप्ततिवक्ष्ये बंधमभेदावबुद्धये 
॥३७६॥ सं० प॑० सं० । 
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जैसे चोथे अधिकार में पंचसंग्रहकारने शतक स्रन्थका संग्रह किया है और 
उसीके कारण अधिकारका नाम शतक रखा है । वैसे ही पाँचवें अधिकारमें सिशरी 
अथवा सप्ततिका नामक प्रकरणका संगह है और उसीसे इस अधिकारका ताम 
सत्तरि या सप्तति रखा गया है। सित्तरी ग्रन्थका परिचयादि पहले लिख 
आये हैं | जो विषय सित्तरीका है वही इस पाचवें अधिकारका है। इस पाँचवे- 
अधिकारमें मंगलाचरणके पदचात्‌ सित्तरीके आदिकी पाँच गाथाएं यथाक्रमसे दी 
हुई हैं । उनके पश्चात्‌ एक गाथा इस प्रकार आती है। 

मूलपयडीसु एवं अत्थोगाढेण जिह विही भणिया । 
उत्तर पयडीसु एवं जहाविद्दि जाण वोच्छामि ॥७॥ 

इसमें कहा है कि मृलप्रकृतियोंमें कथनकर दिया अब उत्तर प्रकृतियोंमें कहते 
है । इसके पदरचात्‌ सि० की छठी गाथा आती है। उसमें ज्ञानावरण ओर अन्तराय 
कर्मके बन्ध स्थान, उदय स्थान और-सत्वस्थान पंचप्रकृति रूप कहे हैं । आगे दर्शनावर- 
णीय कर्मके बन्धादिका कथन है । किन्तु सितरीकी'दर्शनावरण कर्मके कथन सम्बन्धी 
गाथाएं पञ्चसंग्रहमें नही है : उनके स्थानमें पंचसंग्रहकारने अपनी स्वतंत्र गाथाएँ 
रची हैं । इसका कारण शायद यह प्रतीत होता है कि सप्ततिकामें क्षीण कषायमें 
निद्रा प्रचछाका उदय नहीं माना है। किन्तु दिगम्बर परम्परामें माना गया हैं । 

हवें० पंचसंग्रहमें दोनों मतोंको स्थान दिया गया है। सितरीमें वेदनीय गोत्र 
ओर आयुकर्मके भंगोंका कथन नहीं है किन्तु पंचसंग्रहकारने उनका कथन किया 
है । आगे मोहनीय कर्मका कथन है और उसका आरम्भ सित्त रीकी दसवीं गाथासे 
होता है । उसकी संख्या पं० सं० में २५ है। दस से लेकर १६ तक सित्त रीकी 
गाथाएँ पंचसंग्रहमें मिलती हैं । प्रत्येक गाथा का स्पष्टीकरण दो एक गाथाओं से 
आवधश्यकताके अनुसार किया गया है । 

सित्तरीको गाथा १७, १८, २०, २१, २२ पञ्चसंग्रहमें नहीं हैं। मोहनीय 
कर्म सम्बन्धी कथनके उपसंहार परक २३ वीं गाथा है । २४वीं गाथासे नामक्मंके 
के बन्ध स्थानोंका कथन आरम्भ होता हैँ । पं० सं० में इसकी संख्या ५२ है | 
सित्तरीकी उक्त गाथामें केवल नामकरमंक्रे बन्बस्थानोंकों गिनाया -है। पंचसंग्रहमें 
उसका विवेचन ४५ गाथाओंके द्वारा किया है। यही कथन शतक नामा चौथे 
अधिकारमें भी हैं। अतः यह कथन पुनरुकत है। दोनों प्रकरणोंकी गाथाएं भी 
एक ही हैं । 

इसके परशचात्‌ सित्तरीकी २५ वीं गाथा आती है। इसमें नामकर्मके उदय- 
स्थानोंका कथन है । मरूयगिरिकी टीकामें इस गाथाका नं० २६ है अतः गणनामें 
एकका व्यतिक्रम हो गया है । २७-२८ वीं गाथा जिनमें नामकर्मके उदय स्थानोंके 
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भंग बतलाये हैं पंचसंग्रहमें नहीं है । गा० २९ है इसमें नामकर्मके सत्वस्थानोंको 
बतलाया है । यह गाथा शाब्दिक भेदकों लिए हुए है । इसो तरह भागे ३० आदि 
संख्या वाली गाथाएँ पंचसंग्रहमें यथास्थ।न हैं । 

इस प्रकार नामकर्मके बन्धस्थान, उदयस्थान और सत्त्वस्थानके भेद तथा 
उनके संवेधका कथन करके जीव समास और गुणस्थानोंके आश्रयसे कर्मो के 
उक्त स्थानोंके स्वामियोंका कथन किया है । 


उसमें सि० गा० ३५ में और पंच संग्रहमें आगत इसी गाथामें कुछ अन्तर 
है जो मतभेदका सूचक है। सप्ततिकामें दर्शनावरण के भेद पर्याप्त संज्ञी पच्ेन्द्रिय 
के ग्यारह बतलाये हैं और पं० सं० में १३ बतलाये हैं । इस अन्तरका कारण यह 
है कि सप्ततिकामें क्षोण कषायमें निद्रा प्रचछा का उदय नहीं माना गया किन्तु 
पंचसंग्रहमें माना गया है । 

गा० ३७-३८ पं० सं० में व्यतिक्रमसे हैं पहले ३८ वीं है फिर ३७ वीं है । 
तथा सित्तरीमें संज्ञीके नामकर्मके दस सत्त्वस्थान कहे हैं किन्तु पं० सं० में ११ 
कहे हैं । इसलिए सितरी में अटठ दसगं पाठ है । पं० सं० में अद्ठटठमेयारं' 
पाठ हैं । 

ऊपर यह लिखना हम भूल गये कि नामकमंके सत्वस्थानको लेकर दोनों 
प्रन्धोंमें मतभेद है--सित्तरीके अनुसार उनकी संख्या १२ है--९३, ९२, 
८९, ८८, ८६९, ८०, ७९, ७८, ७६ ७५, ९, और ८ प्रकृतिक । और पं० 
सं० में ९२, ९२, ९१, ९०, ८८, ८४, ८२, ८०, ७९, ७८, ७७, १० और 
९ प्रकृतिक ।' 

जीव समाक्षोंमें स्थानोंका कथन करनेके पद्चात्‌ गुणस्थानमें बन्धादिस्थानोंका 
कथन है। किन्तु दर्शनावरण कर्मकी प्रकृतियोंके उदयको लेकर मतभेद होनेके 
कारण उस सम्बन्धी गाथाएं पंचसंग्रहमें नहीं हैं । 

आगे सितरीकी ४२ से ४५ तक गाथाएँ लगातार है। सित्तरीमें कुछ 
अन्तर्भाष्यगाथाएँ है उसमें से भो एक दो गाथा पं० सं० में मिलती है। उक्त 
गायाओंके व्याख्यानरूप मोहनीयके उदय स्थानोंका वर्णन पंचसं० में बहुत विस्तारसे 
किया गया हैं । 
१० कर्म प्रकृतिमें नाम कर्मके सक्त स्थान इस प्रकार बताये हैं-.. 
'तिदुगसय॑ छप्पंचगतिगनउइ नउश इगुण नउश य | चड तिगदुगाही गासी नव अठय- 
नामठाणाहं ।!१४॥१०३, १०२, ९६. ९५५, ९३, ९०, ८९, ८४, ८३, ८२. ९, और 


८ । वन्धन संत्रातक्री अहूग गणना करनेसे १० की सख्या बढ़ गश है। सि० चृ. में 
अण्णे करके इस मतको अमान्य किया है। 
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फिर गुणस्थानोंमें मोहनीयके सत्त्व स्थानोंका कथन है, और उसके लिए 
सित्तरीकी गाथा ४८ पाई जाती है| इसमें भी मतभंद है । सित्त रीमें 'तिगमिस्से 
लिखकर मिश्रगुण स्थानमें मोहनीय कर्मक तीन सत्त्वस्थान बतलाये हैं, २८, २७ 
और २४ प्रकृतिक । किन्त पंचसंग्रहमें 'युगमिस्से! पाठ रखकर मिश्रमें हो दो 
सत्त्वस्थान बतलाये हैं २८ और २४ प्रकृतिक । यह सैद्धान्तिक मतभेद को सूचन 
करता है । 

आगे बुणस्थानोंमें नाम कर्मके बन्धादि स्थानोंका कथन करनेके लिये सि० की 
गा० ४९-५० आती हैं । उनका विवेचन किया गया है । 

आगे गति आंदिमें नाम कर्मक बन्धादि स्थानोंका कथन करनेक लिए पं० सं० 
में सित०की गा० ५१ आती है। फिर इन्द्रिय मार्गणामें कथन करनेके लिये सि० 
की ५२ वीं गा० पं० सं० में आती है। सितरीमें आगेकी मार्गणाओोंमें कथन नहीं 
किया है किन्तु पंचसंग्रहमें किया है। उसके पश्चात्‌ सि० की ५३ वीं गाथा आती 
है जो उपसंहार रूप हैं। आगे उदय और उदीरणाक स्वामियों में अन्तर बतलाने- 
के लिये सित्तरीकी ५४, ५५, आई हैं। फिर गुणस्थानको आधार बनाकर कौन 
किन कर्मप्रकृतियोंका बन्ध करता है, इसका कथन सि० की गा० ५६, ५७, ५८, 
५९, ६० के द्वारा पं० सं० में किया गया है | 

आगे सि०की ६१ वीं आदि गाथाओंसे गतियोंमें कर्मप्रकृतियोंकी सत्ता-असत्ता 
का विशेष कथन किया गया हैं । ६१से आगे ७२ पय॑न्त सब गाथाएं पंनसं० में 
वर्तमान हैं और उनके साथ ही वह सम्पूर्ण होता है । 

इस तरह इस अधिकारमें प्रित्तरीोकी कतिपय गाथाओंक सिवाय शेष सभी 
गाथाएं अन्तनिहित हैं जिनमेंसे कुछमें पाठभेद भी पाया जाता है । 

पंचसंग्रहके उक्त परिशीलनसे तो यही प्रकट होता है कि उममें ग्रन्थकारने 
षट्खण्डागम, कसायपाहुड़, कर्मस्तव, शतक और सितरी इन पाँच ग्रन्थोंका संग्रह 
किया है। उनमेंसे अन्तके तीन ग्रन्थोंको एक तरह से पूरी तरह आत्मसातृकर 
लिया है, शेष दोका आवश्यकतानुसार साहाय्य लिया हैं । 

किन्तु पं० परमानन्दजीने अपने 'इवेताम्बर कर्म साहित्य और दि७ पंचसंग्रह' 
नामक दूसरें लेखमें उक्त कथनसे बिल्कुल विपरीत विचार व्यक्त किया था। 
उनका कहना हैँ कि कर्मस्तव, शतक और सित्तरी नाम के जो प्रकरण पाये जाते 
हैं वे उक्त पंचसंग्रहसे संकलित किये हैं । इन तीनों ग्रन्थोंमें संकलित गाथाएँ 
पंचसंग्रहकी मूलभूत गाथाएं ओर शेष व्याख्या रूप गाथाएँ भाष्य गाथाएँ हैं । किसी ने 
मूलभूत गाथाओंको शतकादि नामोंसे पुथक्‌ संकलित कर लिया है । 

जो कुछ स्थिति हैं उसमें पंडितजीके उक्त कथनको सहसा श्रान्त तो नहीं 
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कहा जा सकता; क्‍योंकि न तो पंचसंग्रहके ही कर्ताके सम्बन्धर्में कुछ शात है और 
न कर्मस्तव, और धित्तरी के ही कर्ताका पता है । हाँ, शतकको चूणिकारने । शतक 
अथवा बन्धशतकका निर्देश मिलता हैं और वह शतक या बन्ध कृति, अवदय 
बतलाया हैं और कर्मप्रकृति तथा उसकी चूणिमें भीशिवशर्मसूरिकी शतक वही माना 
जाता है जिसकी ९४ गाथाएं पंचसंग्र हके शतक नामक चतुर्थ अधिकारमें संगृहीत 
हैं साथ ही कमंप्रकृतिके साथ शतक की तुलता करने पर वे दोनों एक ही आचार्यकी 
कृति नहीं प्रतीत होते भौर शतक एक संग्रह भ्रन्थ जैसा प्रतीत होता है । दोनों 
पक्षोंके अनुकूल और प्रतिकूल बातोंके होते हुए भी एक बातको नहीं भुलाया जा 
सकता कि पंचसंग्रहक॑ चतुर्थ और पंचम अधिकारका नाम दतक ओर सप्ततिका 
है । जिस प्रकरणमें सौ या उसके-आसपास गाथा सं रूपा हो उसे शतक और जिसमें 
सत्तर या उसके आस पास गाथा संख्या हो उसे सित्तरी कहा जाता है। किन्तु पं. 
सं०के चतुर्थ और पंचम अधिकारोंकी गाथा स ख्या पाँच-पाँच सौ से भी कुछ अधिक 
है । ऐसी स्थितिमें समान सल्या होते हुए भी एक अधिकार का नाम शतक ओर 
दूसरेका नाम सित्तरो रखनेका कारण समझनमें नहीं आता | उसके उत्तरमें यही कहा 
जा सकता है कि चतृर्थ अधिकारकी मूल गाथाओंका प्रमाण सो के लगभग ओर 
पांचवें अधिकारकी मूल गाथाओंका परिमाण सत्तरक लगभग होनेसे उन अधिकारों- 
को शतक ओर सित्त रो नाम दिया गया । किन्तु इससे तो यही प्रमाणित होता है 
कि उक्त दोनों अधिकारोंक मूल शतक और सित्तरी नामक प्रकरण हैं अतः 
मूल विवाद इस बात पर रह जाता हैं कि वे दोनों प्रकरण भी उन पर भाष्य 
रचने वाले पंचसंग्रहकारकी ही कृति हैं या किसी दूसरे को कृति हैं ? इस 
विवादक समाधानक लिये हमें उक्त प्रकरणोंको ही देखना होगा । 


पं० सं० के प्रथम ितीय और तृतोय अधिकारके आदवियें ग्रन्थकारने केवल 
एक गाथाके द्वारा मंगलूपूर्वंक विषयवर्णनकी प्रतिज्ञा करके प्रकृत विषयका प्रति« 
पादन प्रारंभ कर दिया है और उन अधिकारोंके अन्तमें कोई उपसंहार तक नहीं 
किया । किन्तु चौभे अधिका रके आदियें तीन गाथाएँ मंगलरूपमें हैं । प्रथम गाथामें 
श्रुतज्ञानसे पद कहनेकी प्रतिज्ञा की गई है और तीसरी गाथामें जो शतककी प्रथम 
गाथा है दृष्टिवादसे कुछ गाथाओंको कहनेकी प्रतिशा की गई है। पहले अधिकारोंका 
कथन दृष्टिवादके आधार पर नहीं किया गया और चौथेका कथन दृष्टिवादके 
आधार पर किया गया ऐसा भेद क्‍यों ? इस अधिकारके अन्तकी तीन गाथाओंमें 
ग्रन्थकारने अपने कथनको कर्म प्रवादरूपी श्रुतसमुद्रका निस्यन्द कहा है और लिखा 
हैं मुस्त अल्पमतिने यह बन्ध विधान संक्षेपसे रचा, विद्येष निपुण उसे पूरा करके 
कथन करें । अपनी कूृतिके एक अवान्तर अधिकारके अन्तमें कोई ग्रन्थकार ऐसी 
बात नहीं कहता । यही बात पंचम अधिकारमें भी पाई जाती है। किन्तु उसके 
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अन्तिम अधिकार होनेसे इस प्रकारका उपसंहार उचित भी हो सकता है किन्तु 
बीचके केवल एक चतुर्थ अधिकारके अन्तमें इस प्रकारकी बात कहना, जो ग्रन्थकी 
समाप्ति के लिये ही उपयुक्त हो सकती है, इस बातको सूचित करती है कि शतक 
नामके किसी स्वतंत्र प्र+रणका संग्रह इस अधिकारमें किया गया है उसीके 
कारण अधिकारका नाम 'शतक' रखा गया है | और यही बात सित्तरीके संबंधमें 
समझनी चाहिये । ऐसी स्थितिमें ये दोनों प्रकरण उस पंचसंग्रहकारके नहीं जान 
पड़ते जिसने पंचसंगप्रहके आदिके तीन अध्याय रचे थे, क्योंकि उनमें नकडहीं दृष्टि- 
वादका उल्लेख है और न अपनेको मन्दर्मात बतलाकर उसके संशोधनादिकी बात 
कही गई है । 
पं० फूलचन्द्रजी सिद्धांतशास्त्रीने इवे० सितरीके अपने अनुवादकी भूमिकामं' 

एक बात कही है कि शतक और सित्तरी की अन्तिम गाथाओं में कुछ साम्य प्रतोत 
होता है। यथा-- 

वोच्छ पुण संखेवं णीसंदं दिट्वीवादस्स ॥१॥ सित्त० 

कम्मप्पवायसुयसागरस्स णिस्संदमेत्ताओ ॥१०४।॥ शतक 

ओर >< ५ 


जो जत्थ अपडिपुण्णो अत्थो अप्पागमेण बढोत्ति । 
त खमिऊण बहुसुया प्रेऊणं परिकहंतु ॥७२।।-सप्त ० 


बंघविहाण समासो रइओ अप्पसुथमंदमइणावि । 
त॑ बंधमोक्खणिउणा प्रेऊण्ण परिक हेंति ॥१०५॥---शतक 
पं०जी का कहना है कि “इनमें 'णीसंद अप्पणम, अप्पसुयमंदमइ, 'प्रेऊर्ण 
परिकहंतुं ये पद ध्यान देने योग्य हैं । ऐसा साम्य उन्हीं ग्रन्धथोंमें देखनेकी मिलता 
है जो या तो एककत्‌ क हों या एक दूसरेके आधारसे लिखे गये हों । बहुत संभव 
है कि शतक और सप्ततिकाके कर्ता एक हों! । 
उक्त साम्यके आधार पर पण्डितजीकी उक्त संभावना अनुचित तो नहीं 
कही जा सकती । कितु शतकको कर्मप्रकृतिकारकी कृति माना जाता है और कर्म- 
प्रकृति तथा सित्तरोके कथनोंमें मतभेद है । अतः कर्मप्रकृतिकारकी कृति तो 
सित्तरी नहीं हो सकती । यदि शतक कर्मप्रकृतिकारकी क्ृति नहीं हैँ जैसा कि 
संदेह प्रकट किया गया है तो हतक ओर सित्तरी एक व्यक्ति की भी कृति हो 
सकते हैं, क्योंकि दोनोंमें कोई मतभेद दृष्टिगोचर नहीं हुआ । किंतु इस सम्बन्धमें 
विद्येष प्रमाणोंके अभावमें कोई निर्णय कर सकना शक्य नहीं है । 


३१, ९६० १०। 
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पंचसंग्रहकी स्थिति पर विचार करनेके लिए एक बात और भी उल्लेखनीय 
है । और वह हैं उसमें पुनरक्त गाथाओंका होना और उनकी संख्या भी कम 
नहीं है । इस दृष्टिसे शतक नामक चौथा अधिकार उल्लेखनीय है जिसकी गाथाएँ 
तीसरे और पाँचवे अधिकारमें पाई जाती हैं । इस पुनरक्तिका कारण है कि जो 
बूथन चौथे में आया है वह तीसरे ओर पाँचवेंमें भी आया है। और उसके 
आनेका कारण यह है कि कर्मस्तव और बन्धशतकमें तथा शतक और सित्तरीमें 
कुछ कथन समान है । 


कम॑स्तवकी गा० १३ आदियमें बन्धव्युच्छितिका कथन है और उधर शतककी 
गाथा ४६में बन्धच्युच्छित्तिका कथन है, उसको आधार बनाकर पंचसंग्रहकारते 
तीसरे अधिकारकी बन्धव्युच्छितिवाली गाथाएँ चौथे अधिकारमें भी लाकर 
रख दी हैं । 


इधर शतककी गा० ४२-४ ३ में कर्मोंके बन्धस्थानोंका कथन है। उसके भाष्यरूप 
में पंचसंग्रहकारने बहुत सा कथन किया है। उधर सप्ततिका २४में भी यही 
कथन होनेसे पंचसंग्रहकारने उनके व्याख्या रूपसे चौथे अधिकारकी गाथा पाँचवे 
अधिकारमें लाकर रख दी है । इसी तरह दर्शनावरण कर्मके बन्धादिका कथन 
पाँचवे अधिकार प्रारंभमें भो किया है। और आगे भी किया है। इसमे उसमें 
भी 'पुनरुक्तता' आ गई है । 


इससे प्रथम तो इस बातका समर्थन होता हैं कि कर्मस्तव, शतक और 
सित्तरी पंचसंप्रहकारकी कृति नहीं हैं कितु उन्हें उन्होंने अपनाकर उनपर अपने 
भाष्यकी रचना की है। यदि वे एक ही व्यक्तिकी कृति होते तो उनमें पिष्ट- 
पेषण न होता । दूसरे, उन्होंने उन्हें पृथक्‌ू-पुथक्‌ प्रकरणके रूपमें रचा होना 
चाहिए । इसीसे एक प्रकरणकी गाथाओंको दूसरे प्रकरणमें रखते हुए उन्हें 
संकोच नहीं हुआ और इसीसे समग्र ग्रन्थमें न ग्रन्थका नाम मिलता है और न 
एक अखण्ड भ्रन्थके रूपमें ही उसकी स्थिति दृष्टिगोचर होती हैं। उन्होंने स्वयं 
अथवा पीछेसे किसीने उनको सम्बद्ध करके पंचसंग्रह नाम दे दिया हैं। जैसे 
सिद्धांत ग्रन्थ षट्खण्डागमको भूतबलिने कोई सामूहिक नाम नहीं दिया और घवला- 
कार वीरसेनस्वामीने उसके खण्डोंके नामसे ही उसका निर्देश किया और पीछेसे 
छे खण्ड होनेके कारण षट्खण्डागम नाम दे दिया गया। वैसे ही उक्त पांचों प्रकरण 
प्रारंभमें भिन्‍न २ थे । पीछे उन्हें पंचसंग्रह नाम दे दिया गया जान पड़ता है। 
इसीसे वीरसेनस्वामीने 'जीवसमास्त' प्रकरणका ही निर्देश किया है, सामूहिक नाम 
पंचसंग्रहका निर्देश पूरा नहीं किया । उसपर से यह भी अनुमान किया जा सकता 
है कि वीरसेन्स्वामीके पदचात्‌ ही किसीने उसे पंचसंग्रह नाम दिया होगा । 
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रचनाकाल 

१. पं० आशाघरजी ने अपनो मूलाराधना दर्पण नामक टीका में भगवती 
आराधना की गाथा २१२४ की टीकामें 'तथा चोक्‍तं पंचसंग्रहे' करके छे गाथाएँ 
उद्धृत की हैं । ये छहों गायाएँ पंचसंग्रड़ के तीसरे अधिकार के अन्त में इसी 
क्रमसे अवस्थित हैं ओर उनकी क्रम संख्या ६०-६५ हैं । पं० आशाधर जी 
विक्रमको तेरहवीं शताब्दी में हुए हैं | अत: यह निश्चित है कि उससे पहले पंच- 
संग्रहकी रचना हो चुकी थी । 

२. आचार्य अमितगति ने वि० सं० १०७२ में अपना संस्कृत पंचसंग्रह 
रचकर पूर्ण किया था। यह संस्क्ृत पं० सं० उक्त प्राकृत पंचसंग्रहकी ही सामने 
रखकर रचा गया है । अत: यह निश्चित हैँ कि वि० सं० १०७३से पूर्व उसकी 
रचना हो चुकी थी । 

३. झाचार्य वीरसेनने अपनी घवला टीकामें जो बहुत सी गाथाएंँ पंचसंग्रह- 
से उद्धृत की हैं वे गाथाएँ धवलामें जिस क्रमसे उद्धुत हैं प्रायः उसी क्रमसे 
पं० सं०में पाई जाती हैं। अधिकांश गाथाएँ पं० सं०के अन्तगंत जीव समास 
नामक प्रकरण की हैं । यद्यपि वीरसेनने 'पंचसंग्रह'का नामोल्लेख नहीं किया है 
किन्तु एक स्थान पर जावसमासका उल्लेख किया हैं। अत: यह जीवसमास पंच- 
संग्रहके अन्तर्गत जीव समास हो होना च।हिए । तथा कुछ गाथाएँ पं० सं०के चौथे 
शतक नामक अधिकार की हैं 4 शतक नामक अधिकारमें एक शतक नामक 
प्रकरण संगृहीत है यह हम पीछे बतला आये हैं। ऐसी स्थितिमें यह सनन्‍्देह 
होना स्वाभाविक हैं कि गाथाए उस शतक प्रकरण ते ही तो सीधे उद्धृत नहीं की 
गई । यद्यपि वे गाथाएँ उस शतकमें भी हैं किन्तु उनमें से एक गाथा ऐसी भी है 
जो उस शतक में नहीं हँ किन्तु पं० सं०के अन्तग्गंत दातकमें हैं । वे तीन गाथाएँ 
इस प्रकार हैं-- 

चदुपच्चईगो बंधो पढमे उवरिमतिए तिपच्चइगो । 
मिस्सग विदिओं उवरिमदुगं च संसेगदेसम्हि : 
उवरिल्लपंचए पुण दुपच्चओं जोग पच्चओ तिण्णं । 
सामण्ण पच्चया खलु अटठण्णं होंति कम्माणं ;। 
पणवण्णा इरवण्णा तिदाल छादाल सत्ततीसा य । 
चदुवीसदु वावीसा सोलस एगूण जाब णव सत्तं ॥ 
“-(षट्खें० पु० ८, पु० २४) 
इनमेस शुरूको दो गाथाएँ शतक प्रकरणमें भी है । किन्तु पं०सं०में ये तीनों 
ग़्ाथाएं उसके चौथे अधिकारमें इसी क्रमसे वर्तमान हैं और उनकी क्रमसंख्या 


थ्ि 


७८, ७९, ८२ है! क््रचित्‌ पाठ भेद हैं । यथा--उवरिमतिए' के स्थानमें 'अणं- 
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तरतिए' 'सेसेगदेसम्हि' के स्थान देसेक्कदेसम्हि' और “इरवण्णा' के स्थान में 
'पण्णासा' । किन्तु उनमें आशयमेद नहीं है। अतः ये गाथाएं पंचस ग्रहसे ही 
उद्घृत की गई होनी चाहिए। 

इसी तरह घवलामें एक और गाथा इस प्रकार ६ दूधृत है-- 

एयबवलेत्तोगाढ़ंसव्वपदेसेहि कम्मणो जोग्गं । 
बंघइ जहुत्तहेदु सादियमहणादिय वा वि ॥ 
(घट्खं० पु० १२, पु० २७७) 
यद्यपि यह गाथा शतक प्रकरणमें भी है किन्तु उसमें 'एयपदेसोगार्ढ पाठ 
है । और पं० सं० में एयब्खेत्तोगाढ़ पाठ (गाथा स॑० ४९४) है। अतः यह भी 
उसोसे उद्घृत की गयी होनी चाहिए ! 

उक्त उद्धरणों से प्रकट हैं कि धवलासे पहले पंचसंग्रहकी रचना हो 
चुकी थी। चूंकि धवला विक्रमकी नौंवीं शताब्दीमें रचकर पूर्ण हुई थी । बतः 
पंचस ग्रह उससे पहले रचा जा चुका था । 

४. शतक गाथा ९३ में पाठ है--'भाउक्कस्स पदेसस्स पंच मोहस्स सत्त- 
ठाणाणि | । और पं० सं० के शतकाधिकारमें पाठ है--“आउक्कस्स पदेसस्स 
छच्च मोहस्स णव दु ठाणाणि' । शतकचार्िमें 'अन्ने पढंति”' करके पश्चसंग्रहोक्त पाठ- 
भेद को उद्घृत किया है । अतः यह सिद्ध है कि चूणिकार पश्चसंग्रह से परिचित 
थे। इतना ही नहीं, श० चु०में पश्चसंग्रह से गाथाएँ भी उद्धृत को गई हैं । 

गुणस्थानों के वर्णन में (श० गा० ९) नोचे लिखी गाथा उद्धृत है--- 

सहृहणासद्ृहणं जस्स जीवस्स होइ तच्चेसु । 
विरयाविरएण समो सम्प्रामिच्छोति णादव्वों ॥। 
यह पंचसंग्रह के प्रथम अधिकारकी १६९वीं गाया है । 

यदि ये गाथाएँ अन्यत्रसे संगृहीत की गयी हों तब भी उक्त उद्धरणसे तो 
यह स्पष्ट ही है कि चूणिकार के सम्मुल्ल पंचसंग्रहकारका मत था । 

मुक्ताबाई शानमन्दिरसे प्रकाशित चूणिस्नहित सित्तरीको प्रस्तावनामें लिखा 
है-- परन्तु शतक लघुचूणिका कर्ता श्रीचन्द्रधिमहत्तर छे एविषेनो उल्लेख संभात 
श्रीशान्तिनाथजी ताड़पत्रोय भंडारनी प्रतिना अन्तमां मलता नीचेना उल्लेखना 
आध।रे जाणी शकाय छे--.'कृतिराचार्य श्रीचन्द्रमहत्तरशिताम्बरस्य 'शतकस्य 
ग्रन्थस्य' । उसमें उस पत्रका फोट भी दिया है । 


१. “अन्ने पढ॑ति '“आउक्कस्स पर्देसस्स छ त्ति! ।...अन्ने पढ़ंति--'मोहस्स णब उ ठाण्णाणि' 
शा चू० गा० ९३ | 


अन्य कर्मसाहित्य : ३४९, 


अत: जब धतकच्‌णि चन्द्रषि महत्तर रचित है तो स्पष्ट है कि उनके द्वारा 
रचित पञ्चसंग्रहसे प्रकृत पंचसंग्रह प्राचीन हैं और सम्भवतया उसीसे उन्हें शत- 
कादि ग्रन्थोंके आधारपर पंचसंग्रह रचने को प्रेरणा मिली होगी | यथ्यपि चन्द्रथि 
का भी समय सुनिश्चित नहीं है फिर भी उसकी स्थिति चिन्त्य है। 


५. अकलंक देवके तत्त्वार्थवातिकमें नीचे लिखी दो गाथाएँ उद्धृत हैं-- 


सब्वट्टिदीण मुक्कस्सगो दु उवकस्स संकिलेसेण । 

विवरीदेण जहृण्णो, आउगतिगवज्ज सेसाणं ॥-(त० वा०, १० ५०७) 

शुभपगदीण विसोधिए तिव्वमसुहाण संकिलेसेण । 

विपरोदे दु जहण्णो अणुभागो सव्वपगदीण्ण ॥-(त० वा० पृ० ५०८ ) 

ये दोनों गाथाएँ पंचसंग्रहके चत॒र्थ शतक नामक अधिकारकी क्रमश: ४१९ 

और ४४५वीं गाथाएं हैं । किन्तु ये दोनों गाथाएं शतक प्रकरणमें भी वर्तमान हैं 
ओर उनका नम्बर क्रमशः ५७ और ६८ है । अत: यह कहा जा सकता है कि ये 
गाथ।एं शतक प्रकरण से न लेकर पञ्चसंग्रहसे ही ली गई हैं इसमें क्‍या ।प्रमाण 
है? इस सन्देहको दुर करनेके लिए पंचसंग्रह और तत्त्वार्थवार्तिक में निदिष्ट 
सैद्धांन्तिक चर्चामें उतरना होगा । 


शतक प्रकरणकोी ७वीं गाथामें संज्ञी पर्याप्तकके पन्द्रह योग बतलाये हैं । शतक 
चुणिमें उसका खुलासा करते हुए लिखा है कि'-एक अर्थात्‌ संज्ञी पर्याप्तके पनद्रह 
योग होते हें“->मनोयोग ४, बचनयोग ४, ओदारिक, वक्रियिक और आहारक 
काययोग तो प्रसिद्ध ही हैं। औदारिक मिश्रक्राय योग और कार्मणकाययोग सयोग 
केवलीके समुद्धातकालमें होते हैं  वेक्रियिक मिश्रकाययोग और आहारकमिश्रकाय 
योग। विक्रिया करनेवाले तथा अहारक शरीर उत्पन्न करनेवालोंके होता है ओर वे 
पर्याप्तक ही होते है । इस तरह पर्याप्त अवस्थामें वेक्रियक मिश्र भी माननेसे संझशी 
पर्याप्तकके पन्द्रह योग शतकमें बतलाये हैं । किन्तु पंचसग्रहगत उक्त शतकवाली 
गाथामें पण्णरसकी जगह “चउदस' पाठ है जो बतलाता हैं कि संज्ञी पर्याप्तकके 
चौदह योग होते हैं, वेक्रियिक मिश्र काययोग नहीं होता । पं० सं० की भाष्य' 


१. एक्कम्मि सन्निपज्जत्तगम्मि पन्‍नरस वि योगा भवन्ति । मणजोग (गा) वश्जोग (गा) ४" 
ओरालिय बेउन्विय अदरक कायजोंगा पर्सिद्धा, ओरालियमिस्सकाथजोगो कम्मश्ग 
कायजोगो य सयोगकेवलिं पडुच्च समुग्घायकाले लब्भन्ति, वेउन्विय मिस्सकायजोगो 
आह्ारमिस्सकायजोगो य वेउब्त्रिय आहारगे विउन्बन्ते आद्यारयन्ते त पद्ुच्च, ते पज्ज- 
त्तगा चेव ।'--श० चु०, ४० ६ | 

१, सन्नि अपज्जक्तसु वेउन्वियमिस्स काय जोयो दु। 
सण्णीस्ु पुण्णेत्ु य चउद्स जोया मुणेयव्वा ॥४२॥--सं० सं० ४ । 
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गाथामें उसे स्पष्ट करते हुए लिखा है कि संज्ञी अपयप्तिको में वेक्रियिक मिश्र 
काय योग होता है और संज्ञी पर्याप्तकोंमें चौदह योग होते हैं । 

इस तरह दोनोंमें संज्ञी पर्याप्तके वेक्रियिक मिश्रयोगके होने और न होनेको 
लेकर मतभेद है । कितु लक्ष्मणसुत ढड्डा और अमित गति आबचार्यने अपने पं० सं० 
में संत्ी पर्याप्तकके पन्द्रह ही योग बतलाये हैं । मुझे इसका कारण लक्ष्मणसुत 
डड्ढापर तत्तार्थातिकका श्रभाव प्रतीत होता है । अभितगतिने तो उन्हींका 
अनुसरण किया है । 

अकलंक देतने स्व्रामिभेदसे शरीरोंमें भेद करते हुए बतलाया है कि औदा- 
रिक तिर्यञुब मनुष्योंके होता है, वे क्रियिक देव नारकियोंके होता है और किन्‍्हीं 
तैजस्कायिक, वायुकायिक, पडञ्चेन्द्रिय तिय॑ञझच तथा मनुष्यों के होता है। अकलंक 
देवने अपने इस कथनपर षट्खण्डागम के जोवस्थानका प्रमाण देकर यह आपत्ति 
शंकाकारके द्वारा उठाई है कि जोजस्यान में तो काययोग के स्वामियोंका कथन 
करते हुए ओदारिक काययोग और ओदारिक मिश्र काययोग तियंज्च मनुष्योंके 
तथा बक्रियिक काययोग और वैक्रियिक मिश्रक्राय योग देव नारकियोंके कहा है 
यहाँ आप तियंञज्च मनुष्योंके भी कहते हैं। यह बात तो आगम विरुद्ध है । इसका 
उत्तर देते हुए अकलंक्रदेवने कहा कि--यह कथन अन्‍्यत्र मिलता हैँ व्याख्या 
प्रज्नप्तिदण्डकोंमें शरीरके भेदोंका कथन करते हुए वायुके औदारिक वैक्रियिक, 
तेजस और कार्मण चार दशरोर कहे हैं । और मनुष्यों के पाँच ।” मनुष्योंके पांचों 
दरौर माननेसे ही संज्ञी पर्याप्तकके पन्द्रह योग हो सकते हैं, अन्यथा नहीं । 

ढड्डाने प्राकृत पंच संग्रहका संस्कृत अनुवाद करते हुए भी पंचसंग्रहगत 
पाठको|छोड़कर मूल शतक प्रकरणका पाठ क्यों रखा, यह अकलंक देवके तत्त्वार्थ- 
वातिकके अवलोकनपे स्पष्ट हो जाता हूँ उन्हें अकलंक्देववालो बात जँची । 


, द्वी चतुषु नवस्वेकः समस ता: संति संशिनि । 
जीवस्थानेषु विश या योगा: योगविशारदे: ॥१०॥॥ 
तदित्थम्‌ संशिनि पर्याप्ते प्चं दश योगा : ।-- स॑० पं० सं०., ए०, ८२ । 

; 'स्वामिभेदादन्यत्वम्‌--औदारिक तिय॑डः मनुष्याणाम, वेक्रियिकी । देवनारकाणाम्‌, तेजो- 
वायुकायिकपन्ने निद्रयतियेड मनुष्याणागान्च केषाश्वित्‌ । अत्राह चोदकः--जीवस्थाने 
योगभज्ञ सप्तविधकाययोगस्वामिप्ररूपणायां औदारिकमिश्रकाययोग: औदारिकमिश्र- 
काययोगइच तियब्वमनुष्याणां वैक्रियकयोगो वेक्रियिक मिश्रकाययोगइच देवनाराकाणाम्‌- 
उक्त:, इद्द तियंड भनुष्याणामपीत्युच्यते । तदिदमाषबिरु दमिति । अन्रोच्यत्ते--न अन्य 
त्रोपदेशात्‌। व्याख्याप्रशप्तिदण्डकेषु शरीरभ गे वायोरोदारिकवैक्रियकर्तंजस कामणानि 


चत्वारि शरीराण्युक्तानि, मनुष्याणां प॑च । 
ते बा०, ९. १५३, १५४ | 


अन्य कमंसाहित्य : ३५१ 


डड्ढा अकलंक देवके भक्त ज्ञात होते हैं उन्होंने अपने पंच संग्रहके अन्तमें 
अकलंक देवके लघीयस्त्रय से एक कारिका उद्धुत की हैं। उन्हें अलकलंक देवका 
कथन ही उचित प्रतीत हुआ । डडढाका ही अनुसरण अमितगतिने किया । और 
पश्चसंप्रहका रके सामने अकलंक्देवका वातिक नहीं था क्य्रोंकि पश्चसंग्रहकी रचना 
वातिक से पहले हो चुकी थी। अतः उन्होंने 'चउदस” पाठ रखना ही उचित 
समझा क्योंकि जीवट्टाण के अनुसार वही पाठ उपयुक्त था। 

अतः पंचसंग्रहकार अकलंक देवके पूव॑वर्ती होने चाहिए। अकलंकदेव विक्रम 
की आठवीं शताब्दीसे पश्चात॒के विद्वान्‌ नहीं हैं। अतः पञ्चसंग्रहकी रचना 
विक्रमकी आठवीं शताब्दीसे पूर्व होनी चाहिए । 


चन्द्रषि महृत्तरकृत पच संग्रह 


दिगम्बरीय प्राकृत पश्चसंग्रहकी तरह रवेताम्बर परम्परामें भी एक 'पंच- 
स ग्रह नामक महत्वपूर्ण ग्रन्थ है । जिसपर पश्चसंग्रहकारकी एक स्वोपज्ञ संस्कृत 
वृत्ति भी हैं। तथा आचार्य मलयगिरिकृत संस्कृत टीका हैं। यह भी कर्म प्रकृति 
आदि की तरह प्राकृत गाथाबद्ध है । 


उसकी प्रथम गाथामें वीर प्रभुको नमस्क्रार करते हुए पंचसंग्रहको कहनेकां 
प्रतिज्ञा की गई हैं और उसे महार्थ तथा यथार्थ कहा हैं । गाथा' दोमें 
पंचसंग्रह नामकी सार्थंकता बतलाते हुए कहा है कि चूंकि इस ग्रन्थमें शतक आदि 
पाँच भ्रन्थोंका यथायोग्य न्यास किया गया है अथवा इसके पाँच द्वार हें इसलिए 
पंचसंग्रह नाम साथंक हें । 


शतक आदिसे कौनसे पाँच ग्रन्थ ग्रन्थकारको अभीष्ट थे वह उन्होंने स्वयं 
प्रकट नहीं किया । टीकाकार मलयगिरि ने पंचसंग्रह शब्दकी व्याब्या करते हुए 
लिखा है--शतक ,सप्ततिका, कषाय प्राभुत, सत्कर्म और कर्मप्रकृति इन पाँच 
ग्रन्थोंका अथवा योग उपयोग विषयक मार्गणा, बन्धक, बन्धव्य बन्ध हेतु और 
बन्धविधि, इन पाँच अर्थाधिकारोंका जिस ग्रन्थमें संग्रह है वह पंचस ग्रह है । 


शतक, सप्ततिका, कषाय प्राभुतका परिचय तो पीछे कराया जा चुका है । 


१. स्वोपज्वृत्ति तथा मल्यगिरिकी टीकाके साथ पश्चस'ग्रह मुक्ताबाई शानमन्दिर डभोहं 
(अद्दमदाबाद) से प्रकाशित हो चुका दै। 

२, 'सयगाइ पद्च गंथा जदारिदं जेण एत्थ संखिता। दाराणि पत्च अहवा तेण जहत्था> 
भिद्दाणमिणं ॥२॥/--पँ० सं०। 

३. पन्नानां शतक-सप्ततिका-कपायप्राभत-सत्कमं-कर्मप्रकृतिलक्षणानां भ्रन्थानां अथवा 
पन्नानामर्थाधिकाराणां. योगोपयोगविषयमार्गणा--बंधक-बन्धन्य-बन्धददेतु-बन्धविधि- 
लक्षणाना संग्रह: पत्मसंग्रद: ।-पं० सं० टी०, ए० ३१ | 


३५२ : जैनसाहित्यका इतिहास 


किन्तु सत्कर्म ग्रन्थसे हम परिचित नहीं हो सके । मलयगिरिने अपनी सप्ततिका 
टीकामें उससे एक उद्धरण” भी दिया है। सम्भवतया मलयगिरिका यह उद्धरण 
सप्ततिका चूणिका ऋणी है क्योंकि उसमें यही उद्धरण 'संतकम्मे भणियं' कहकर 
दिया गया है। 'संतकम्म'का संस्कृत रूप सत्कर्म होता है । 

घट्लण्डागमका परिचय कराते हुए संतकम्मपाहुड या सत्कर्मप्राभृतके विषय- 
में प्रकाश डाला गया है। सत्कर्म उससे भिन्‍न होना चाहिए क्योंकि इसके 
उक्त उद्धरणमें बतलाया है कि क्षपक श्रेणि और क्षीण कषाय गुणस्थानमें निद्रा 
और प्रचलाका उदय नहीं होता । द्वेताम्बर कर्म साहित्यमें इस विषयमें दो मत 
पाये जाते हैं । कर्मप्रकृति, सप्ततिका और सत्कर्मके अनुसार उक्त गुणस्थानमें 
निद्रा प्रचछाका उदय नहीं होता । किन्तु प्राचीन कर्मस्तव तथा प्राकृत पंचसंग्रहके 
अनुसार होता है। दिगम्बर कर्म साहित्य में यह मतभेद नहीं पाया जाता। 
उसमें क्षीणकषायमें निद्रा प्रचकाका उदय माना है। अतः दिगम्बरीय संतकम्म- 
पाहुडसे श्वेताम्बरी 'धन्तकम्म” भिन्न होना चाहिए | 


तीसरी गाथामें ग्रत्थकारने प्रन्थके योग उपयोग मार्गणा, बन्धक, बन्धव्य, 
बन्धहेतु और बन्धविधि इन पाँच द्वारोंका निर्देश किया है और तदनुसार हो आगे 
कथन किया है । अर्थात्‌ प्रथम द्वारमें योग और उपयोगक्रा कथन गुणस्थान और 
सार्गणा स्थानोंमें किया है । जैसा कि संक्षेप रूपमें शतकके प्रारम्भमें पाया जाता 
है । दूसरे द्वार में कर्मका बन्ध करनेवाले बन्धक जीवोंका कथन हैं। प्रथम दो 
गाथाओं के द्वारा प्रइनोत्तर रूपमें जीवका सामान्य कथन है--जीव किसे कहते हैं ? 
ओऔपशमिक आदि भावोंसे स॑ युक्त द्रव्यको । जीव किसका स्वामी हैं? अपने स्वरूप- 
का । किसने उन्हें बनाया है ? किसीने भी नहीं बनाया । कहाँ रहते हैं ? शरीरमें 
अथवा लोकमें रहते हैं। कबतक रहते हैं ? सर्वदा रहते हैं । कितने भावोंसे युक्त 
होते हैं ? आगे संतपद प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाण, क्षेत्र, स्पशंन, काल, अन्तर, भाग, 
भाव ओर अल्पबहुत्व इन नौ अनुयोगोंके द्वारा जीवका कथन हे । 

तोसरे बन्धद्वारमें आठों कर्मों और उनके उत्तर भेदोंका कथन हैं। आठों 
कर्मोंकी प्रकृतियोंको बतलानेके पश्चात्‌ श्रुवबन्धी, अधरुवबन्धी, ध्रुवोदयी, अध्नू वो- 
दयी, सर्वधाती, देशधाती, शुभ, अशुभ, तथा क्षेत्रविपाकी, भवत्रिपाकी, पुद्गल- 
विपाकी प्रकृतियोंको बतछाया है। इस तरह करमंग्रकृतियोंका विविध रूपसे 
कथन तोसरे द्वारमें है । 
१. "दुकतं सत्कमंग्रन्थे--'निद्दादुगस्स उदओ खीणगखबगे परिच्चज्जः । 

“सप्त० टी०, पृ० १५८ । 





२. स० चु०, प० ७ । 
३१. इस चर्चा के लिए देखो--सि« चू० पृ० ७की टिप्पणी । 


अन्य कर्मेसाहित्य : ३५३ 


चौथे बन्धहेतु द्वारमें कमंबन्धके कारण मिथ्यात्व, अविरति, कषाय और 
योग तथा उनके भेदोंका कथन भंगपूर्वक विस्तारसे किया है। चूंकि परीषह भी 
कर्मोंके उदयसे होती हैं इसलिए अन्तमें परीषहोंका भी कथन तीन गाथाओंसे 
किया है । स्वोपज्ञ वृत्तिमें नग्नताका कोई अर्थ सम्प्रदायपरक नहीं किया है जैसा 
कि मलयगिरि ने अपनो टीका में किया है । 


पाँचवें बन्धविधि द्वारमें बन्धविधिके साथ ही उदय, उदीरणा और सत्ताका 
भी कथन किया है क्योंकि बद्धक्मका उदय होता है, और उदयप्राप्त कर्ममें 
अनुदय प्राप्त कर्मका प्रक्षेपण करनेको उदीरणा कहते हैं। और जिस कर्मका 
उदय अथवा उदीरणा नहीं होते वह सत्तामें रहता है । अतः बन्धके साथ उदय 
उदीरणा और सत्ताका कथन किया गया हैं। अत: ये द्वार बड़ा है इसमें बन्धके 
चारों भेदोंका कथन होनेके साथ ही साथ उदय उदीरणा और सत्ताका भी 
कथन हैं । इस तरह पंचसंग्रहके पाँचों द्वार समाप्त हो जाते हैं । और उनके साथ 
ही ग्रन्थका पूर्वार्ध हो जाता है । 


उत्तराध॑में कर्मप्रकृतिमें कथित आठों करणोंका स्वरूप प्रतिपादित है | 
इसके प्रारम्भमें पञ्चसंग्रहकारने श्रुतधरोंको नमस्कार किया है। किन्तु उन्होंने 
यह नहीं कहा कि मैं कमंप्रकृतिका कथन करता हूँ । टीकाकार मलयगिरिने 
प्रथम गाथाको उत्थानिकामें कहा है--अब' कमंप्रकृति संग्रहकोी कहना 
चाहिए । कमंप्रकृति महान्‌ शास्त्रान्तर है। उसे हमारे जैसे अल्पबुद्धि केवल 
अपनी बुढ़िके प्रभावसे संग्रहीत करनेमें असमर्थ *हूँ किन्तु कर्मप्रकृति प्राभत 
आदि शास्त्रोंके पारगामी विशिष्ट श्रुतधरोंके उपदेशकी परम्पराके साहाय्यसे 
कर सकते हैं । इसीसे ग्रन्थकारने श्रुतघरोंको नमस्कार किया है । 


इसका विषय परिचय करानेको आवश्यकता नहीं है क्योंकि इसकी रचना 
शिवशामं प्रणीत कमंप्रकरृति तथा उसकी चूणिकों सामने रखकर उसोके अनुसार की 
गयी है । दोनोंका मिलान करनेसे यह बात स्पष्ट हो जातो है । अन्तिम भागमें 
सप्ततिका का संग्रह किया गया हैं। अतः सप्ततिकामें जो विषय प्रतिपादित है 
वही इसमें भी है । 


“न्रमिऊण सुयहराणं वोच्छे करणाणि बंधणाइ णि । 

संकमकरणं बहुसो अश्देसियं उदय संते ज॑ ।,१॥ 

मलयटी ०---सम्प्रति कर्मप्रकृतिसंग्रहोईमिधातव्य : । कर्मप्रकृतिश्च॒ शास्त्रान्तर॑ महृद्धि 
च? ततो न मादृशैरल्पमेधोमिः स्वमतिप्रभावतः संग्रहीतुं शक्यते ! किन्तु कर्मप्रकृति 
प्रामतादि-शास्त्राथ-पारगामि विशिष्टअ तथरोदे शपारम्पर्यतः ततो्बश्यं॑ ते नमस्कर- 
णीया:--पं० सं० उत्त* । 


३५४ : जेनसाहित्यका इतिहास 


ग्रन्थकारके द्वारा निर्दिष्ट ग्रन्थ 

पंचसंग्रहकारने अपने मूलग्रन्थमें 'सयगाई पंचगंथा' करके शतक आदि जिन 
पाँच ग्रन्थोंका संप्रह करनेकी प्रतिज्ञा की है उनमेंसे शतकके सिवाय छोषोंका नाम 
नहीं बतलाया, यह हम ऊपर लिख आये हैं। फिर भी पंचसंग्रहके पर्यवेक्षणसे यह 
निश्चित है कि शेष चार ग्रन्थोंमेंसे दो अवश्य ही कर्मप्रकृति और सप्ततिका हैं । 
दोष दोका प्रइन विवादग्रस्त है। मलयगिरिके अनुसार वे कसायपाहुड़ और सत्कर्म 
हैं । कसायपाहुडके संम्बन्धमें कोई ऐसा उल्लेख हमारे देखनेमें नहीं आया जिसके 
आधारपर उसकी विधि या निषेघपर जोर दिया जा सके । किन्तु सत्कर्मके सम्बन्धमें 
तो यह कहा जा सकता है कि पंचसंग्रहकारके द्वारा निर्दिष्ट पाँच ग्रन्थोंमें उसकी 
स्थिति संदिग्ध है क्योंकि पंचसंग्रहका रने उसके मतके सामने 'कर्मस्तवका मत मान्य 
किया है । तथा एक स्थानपर स्वोपज्नवृत्तिमें कर्मस्तवका उल्लेख भी किया है । 
अतः पंचसंग्रहका रके द्वारा संगृहीत पाँच अ्रन्थोंमें एक कमंस्तव अवद्य होना 
चाहिए । 


सप्ततिका और कर्मस्तवके सिवाय पंचसंग्रहकारने अपनो वृत्तिमें प्रज्ञापना 
और जीवसमासका उल्लेख किया है । दोनों ही प्राचीन ग्रन्थ हैं और उनमें प्रकृत 
ग्रन्थमें चचित कुछ विषय भी पाये जाते हैं । फिर भी पाँच ग्रन्थोंमें उनके होने 
की सम्भावना कम हैं । 


पञ्चसंग्रहका रका अन्य कामिकों तथा सेद्धान्तिकोंसे मतभेद 


पंचसंग्रहका रने यद्यपि अपने ग्रन्थ पंचसंग्रहमें पाँच प्रन्थोंका संकलन किया है 
तथापि उन्होंने एकानत रूपसे अनुसरण नहीं किया । अनेक विषयोंमें उनक्रा अन्य 
कार्भिकों तथा सैड्धान्तिकोंसे मतभेद प्रकट है । नीचे उसीको बतलाया जाता है । 

१. पंचसंग्रह (गा० १७) सम्यग्मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमें दस योग बतलाये 
हैं । मलयगिरिने उसकी टीकामें यह शंका उठायी है कि वैक्रिय लब्धि सम्पन्न 


*कर्मस्तवप्रणेता तु क्षीणमोहेषि द्विचरमसमय यावद्निद्राप्रचलयोरुदयमिच्छति । तथा 
चोक्‍्त॑ कर्मस्तवे--५निददापयलाण तहा खीणदुचरिमंमि उदयवोच्छेओ” । इति। तत- 
स्तन्मतेन निद्राप्रचलयोरपि क्षीणमोहग्रुणस्थानकद्विंचरमसमय॑ यावदुदओ वेदितब्य: ।*- 
पं० स०, मलयटी०, भा० १, ए० १९५। 'एंतच्चाचायंणः कमंस्तवाभिप्रायेणोक्तम्‌ 
सत्कमंग्रंथाद्यमिप्रायेणे तु क्षपकक्षीपमोहानां चतुणमिवोदयो न पल्चानामपि । तदुक्तं 
सत्कमंग्रन्थे--“निद्दादुगस्स उदओ खीणगखबगे परिचज्ज ।? --पं०, सं० मलयटी०, 
भा० २, १० २२७ ! 

“वमेकादश भज्ञा: सप्ततिकाकारमतेन कर्मस्तवकारमतेन पब्चानामप्युदये। भवति'-- 
पं० स०, भा० २, एृ० २२७ । 
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पर्याप्त. मनुष्य तिर्यड्चों क॑ सम्यग्मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमें विक्रिया होती है उसके 
पहले वेक्रियमिश्र होता है वह यहाँ क्‍यों नहीं कहा" । उत्तर दिया गया है कि वहाँ 
विक्रिया नहीं होती इसलिए अथवा अन्य क्रि्ती कारणसे आचार्यने तथा दूसरोंने 
नहों माना यह हम नहीं जानते क्योंकि उस प्रकारके सम्प्रदायका अभाव है । 


बिगम्बर परम्पराम भी तोसरे गुणस्थानमें दस योग बतलाये हैं और उक्त 
शंकित विक्रियाको स्वीकार नहों किया है । 


२. पञ्चसंग्रह ( गा० ९ ) में उपयोगका कथन गुणस्थानोंमें करते हुए 
पहले और दूसरे गुणस्थानमें पाँच ही उपयोग बतलाये हैं | शतक गा० ४ में भी 
पाँच ही उपयोग बतलाये हैं । यही कामिकोंका मत है जो दिगम्शर परम्परामें भी 
मान्य है । किन्तु प्रज्ञापनामें विभद्भावधिके साथ अवधिदर्शन भी बतलाया है। 
पंचसंग्रहकारकी कुछ बातोंका विरोध मलयगिरिने स्पष्ट रूपसे अपनी टीकामे 
किया हैं। यथा -- 


३, गाथा ४६ से ५१ तक पंचसंग्रहक्रारने जीवोंकी काग्रस्थितिका कथन 
किया है। यह कायस्थिति प्रज्ञापनामें कथित कायस्थितिसे मेल नहीं खाती । अतः 
मलयगिरिने उसे आगम विरुद्ध मान कर अपनी टीकामें प्रज्ञापनाके अनुसार ही 
कथन किया है। किन्तु यह कायस्थिति षट्खण्डागमके अन्तर्गत जीवट्टाणके 
कालानुयोगद्वारमें कथित कायस्थितिसे मेल खाती है । 


४. चतुर्थदारकी गाथा १८ में पंचसंग्रहकारने चौइन्द्रियोंके तीनों वेद माने 
हैं। ?मलयगिरिने केवल एक नपुसक वेद ही लिखा है। दिगम्बर “परम्पराके 
अनुसार भी चौइन्द्रियपयंन्तजीत्र नपु सकवेदी ही होते हैं । 


५, चतुर्थद्वारमें ही पञ्चसंग्रहकारने उत्तर प्रकृतियोंकी जो जघन्य स्थिति 
बतलायी है वह कर्मप्रकृतिसे मेल नहीं खाती । दोनोंमें अन्तर हैं। यथा---पञुच- 
संग्रहका रने तीर्थद्धुर नामकर्मकी जघन्यस्थिति दस हजार वर्ष बतलायी हैं। तथा 
आहारकद्विककी जधन्यस्थिति अन्तर्मुह॒तं प्रमाण बतलायी है किन्तु कर्म प्रकृति आदियें 


१, 'इह मूलटीकायामन्यत्र च अ्न्थान्तरे कायस्थितिरन्यथागमविरोधिनी दृश्यते । ततस्तामु- 
पेक्ष्य प्रज्मापनासत्नानुसारतः सत्रगाथा विवृता:। अत ग्रन्थगौरवमनादृत्य सत्र 
प्रशापनासत्रमुपादशि:--प० सं० मलय॒टी०, भा० है ए० ८" | 

२, पटखें०, पु० ४। ३- प॑ सं० मलछ्य० टी९, भा० १,४६० शै८३) ४ “तिरिक्खा सुदा 
णबुर्मंगवेदा एइदियप्पहुडि जाव॑ चउरिंदियाति ॥१०६।।--पट्ख० पु०, ६० ३४५ | 

३. “इदं च किल निद्रापल्वकादारभ्य सर्वाषां प्रकृतीनां जघन्यस्थितिपरिमाणमाचायेण 
मतान्तरमधिकृत्योक्तमवसेयम , कर्मप्रकृत्यादावन्यथा तस्थाभिधानात्‌ ।--पै० सं० मलय 
यटी ०, भा० १, १० २२७ | 


३५६ : जेनसाहित्य का इतिहास 


उनको जघन्य स्थिति कोटी-कोटो सागर बतलायी है। दिगम्बर परम्परामें भी 
यही बतलायी है । 
कामिको और सैडान्तिकोंमें तो मतभेद है ही । कुछ बातोंको लेकर 
कामिकोंमें भी परस्परमें मतभेद है । जैसे क्षीणकथाय गुणस्थानमें निद्रा प्रचलाका 
उदय कोई मानता है कोई नहीं मानता। कर्मप्रकृतिकार और सप्ततिकार 
नहीं मानते। किन्तु प्राचीन कर्मस्तव और तदनुयायी पञ्चसंग्रहकार तथा दिगम्बरा- 
चार्य मानते हैं | किन्तु "पञ्चसंग्रहकारने अपने सप्ततिका प्रकरण में सप्ततिका- 
संग्रह करते हुए दोनोंका निर्देश कर दिया है। दूसरा मौलिक मतभेद अनल्तानु- 
बन्धी कषायकी उपशमना और विसंयोजनाको लेकर है कर्मंप्रकृतिकारका मत 
कि अनन्तानुबन्धीकी विसंयोजना ही होती है, उपशमना नहीं होती । किन्तु 
धप्ततिका ( गा० ६१ ) और पज्चसंग्रहके अनुसार उपशमना होती हैं । तथापि 
श्यञ्चसंग्रहमें विसंयोजना भी बतलायी है । 


पञ्चसंग्रहका रने अपने सप्ततिका नामक प्रकरणमें गा० ९ में वैक्रियिक दयका 
उदय चौथे गुणस्थान तक ही बतलाया हैँं। उसकी टीकामें 'मलयगिरिने लिखा है 
कि वैक्रिय ओर वेक्रिय अंगोपांगका चौथे गुणस्थानसे आगे उदयका निषेध आचार्य- 
ने कर्मस्तवके अभिप्रायानुसार किया है । स्वयं तो वे देशविरत, प्रमत्त और अप्रमत्त- 
में उनका उदय मानते हैं । 


उक्त चर्चाओंसे प्रकट होता है कि पशञ्चसंग्रहकार कर्मंशास्त्रकेः बहुत विशिष्ट 
विद्वान थे और अपने समयके कर्मसिद्धान्त विषयक सभी प्रमुख ्रन्थोंका 
उन्होंने अवलोकन किया था । और उन सभीके मतोंको उन्होंने अपने प्रन्थमें 
स्थान दिया, फिर भी कुछ विषयोंमें उनका अपना भो विशिष्ट मत था । 


कर्ता--- 


इस पछ्चसंप्रहके कर्ता आचार्यका नाम चन्द्रषि महत्तर था। पञ्च संग्रहकी 
अन्तिम “गाथा तथा उसकी वृत्तिमें उन्होंने अपना नाम “चन्द्रथि” मात्र दिया है । 


. १. 'खबगे सुदुम'मि चउबन्धमि अबंधगम्मि खीणम्मि । 
छस्संतं चउरुदओ पंचण्हवि केश इच्छंति । १४॥ --इबे० पं० स॑०, भाग, २२७ | 

२. दबे, प॑० सं० उप०, गा०, ३४-३५ | 

३. “वेक्रियवेक्रियांगोपागनिषेधस्तु अत्राचार्यण कर्मस्तवामिप्रायेण कृतोभिवेदितन्य:, न स्वमतेन 
स्वयं देशबिरत प्रमत्ताप्रमत्तेषु तदुदयाभ्युपगमाद्‌, स्वकृ तमूलटीकाया तथा भंगभावना- 
करणात्‌ । प॑ं० सं०, भा० २, एृ० २२७ । 

४. सुयदवि पसायाओ पगरणमेय॑ समासओ भणिय॑ | 
समयाओ चन्दरिसिणा समझ वि भवानुसारेण ॥१५६॥ 
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और अपने गुरु आदिके सम्बन्धमें कोई निर्देश नहीं किया । 


सित्तरीकी प्रतियोंके अन्तमें जो एक गाथा पाई जाती है । 
“गाहग्गं सयरीए चंदमहत्तरमयाणुसारीएं' 
उसमें “चन्द्रमहत्तर नाम आता है। खंभातके श्री शान्तिनाथभण्डारमें जो 
शतकच्‌णिकी प्रति है उसके अन्तिम पतन्रके अन्तमें यह वाक्य लिखा है--कृतिरा- 
चार्य श्रीचन्द्रमहत्तरशिताम्बरस्य' । 


इन सब उल्लेखोंसे ग्रन्थाकारका पूरा नाम श्री चन्द्रषि महत्तर प्रमाणित होता है 
किन्तु उनके कुलगरु समय आदिके सम्बन्धमें कोई जानकारी प्राप्त नहीं होती । 


साधा रणतया उन्हें एक बहुत प्राचीन आचार्य माना जाता है | 'जैनसाहित्य 
नो इतिहास, (पृ० १३९) में उन्हें कमंप्रकृतिकारके पश्चात्‌ रखते हुए लिखा 
है-- चन्द्रषि महत्तर थयाते घणा प्राचीन समयमां थया जणाय छे। ते प्राय आ 
समयमां थया हशे ऐम गणी अहीं तेमनो उल्लेख कर्यो छे' । 


किन्तु मुनिश्री पुण्यविजयजीने 'पञ्चमकर्मग्रन्य और षष्ठम कर्मग्रन्थ' का 
अपनी प्रस्तावना ( १० १५ ) में 'चन्द्रषि सप्ततिकाक रचयिता नहीं हैं! इस बात- 
को स्पष्ट करते हुए उनके सम्बन्धमें दो बातें मृहंको लिखी हैं। एक-यदि 
सप्ततिकर्ता और पंचसंग्रहकर्ता आचार्य एक ही होते तो भाष्यकार चूणिकार 
आदि प्राचोन ग्रन्थकारोंके ग्रन्थोंपें जैसे शतक, सप्ततिका, कर्मंप्रकरृति आदि ग्रन्थोंका 
उल्लेख साक्षी रूपसे मिलता है वेसे पञ्चसंग्रह जैसे प्रासादभूत ग्रन्थ्क नामका 
उल्लेख भी जरूर मिलता । परन्तु ऐसा उल्लेख कहीं भी देखनेमें नहीं आता। 
दूसरे मुह की बात मुनिजीने यह लिखी है कि “महत्तर' पद तथा गर्मषि, 
सिद्ध षि, पाइवर्षि, चन्द्रषि आदि जेसे ऋषि पदान्त नाम सामान्यतया पिछले समय 
के होने चाहिए। आचार्य चन्द्रषकि समयका विचार करते समय दोनों मुद्दे नहीं 
भुलाये जा सकते । 


इनके समयका विचार करनेसे पूर्व वहां शतकचूणि और सप्ततिचूणिका 
परिचय कराया जाता है । 
एक अन्य शत्तक'चूणि 


शतक ग्रन्थका परिचय पहले कराया जा चुका हैं। उसीपर प्राकृत भाषामें 
यह चूणि रचो गयी है । चूणिको देखनेसे प्रकट होता है कि उसका रचयिता 
कोई बहुश्रुत विद्वात होना चाहिए; क्योंकि चूणिमें उद्धृत गाथाओंका बाहुलय है । 
१--राजनगरस्थ वीर समाजकी ओरसे प्रकाशित शतक प्रकरणका श्सचूणिके साथ प्रकाशन 
हुआ दे । 
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और चचित विषयके सम्बन्धमें कामिकों औच सैद्धान्तिकोंमें जो मतभेद हैं उनका 
भी यथा स्थान निर्देश किया गया है | 


यद्यपि पूरी चूणि प्राकृत माषाबद्ध हैं किन्तु कहीं-कहीं संस्कृत वाक्य भी पाये 
जाते हैं किन्तु उनकी विरलता है । प्रारम्भिक गाथाकी उत्थानिकामें चुणिकारने 
सम्बन्धादिका कथन करनेके लिए एक संस्कृत आर्या उद्ध त की है-- 
'संज्ञां निमित्तं कर्तारं परिमाणं प्रयोजन । 
प्रागुकत्वा सर्वतंत्राणां पश्चाद्‌ वक्‍ता त॑ वर्णयेत्‌ ।।' 
प्रथम गाथा में कहा है कि 'दृष्टिवादसे कुछ गाथाएं कहूंगा' | चूणिकारने 
दृष्टिवादका परिचय कराते हुए उसके पांच भेदोंमें से दूसरे पूर्व अग्रायणीयके अन्तगगंत 
पंचम वस्तुके बीस पाहुड़ोंमेंसे चतुर्थ कमंप्रकृति प्राभतसे इस ग्रन्थकी उत्पत्ति बतलायी 
है । चतुर्थ कर्मंप्रकृति प्राभतके चौबीस अनुयोगद्वारोंक नाम गिनाकर उनमें से छठे 
अनुयोगद्वार बन्धनके चार भेद--बंघ, बंधक, बन्धनीय और बन्ध-विधानमें से 
बन्धविधानसे प्रकृत शतककी उत्पति बतलाई है। इससे सूचित होता है कि चूणि- 
कारको इस सब उपपत्तिका परिचय था। 


इसी तरह ग्रन्थमें वणित योग, उपयोग जीवसमास और गुणस्थानोंका चूणिमें 
अच्छा विवेचन किया गया है जो संक्षिप्त होते हुए भी बहुमूल्य है। गाथा ३८-३९की 
शूणिमें आठों कर्मों और उनकी उत्त रप्रकृतियोंका विवेचन भी सुन्दर है । आगे चारों 
बन्धोंके कथन में भी चूणिमें बहुत विषय भरा हुआ है और चूणिकारने “गागरमें 
सागरकी कहावत को चरितार्थ किया है । 

इस चूणिके कर्ताका भी नाम अज्ञात हैं। किन्तु खंभातके शान्तिनाथ भण्डारसे 
प्राप्त शतक चूणिके अन्तमें उसे श्वेताम्बराचार्य श्री चन्द्रमहत्तरकी कृति 
बतलाया है | 

किन्तु पंचसंग्रहके साथ चूणिकी तुलना करनेसे कोई बात प्रकट नहीं होती 
जिसके आघारपर यह निस्सन्‍्देह रूपसे कहा जा सके कि यह चन्द्रषि महत्तरकी 
कृति है । 

१. प्रथम तो चणिका उपोद्धात और पंच-संग्रहका उपोद्धात ही भिन्‍न है। 
जहां चूरणिमें संज्ञा, निमित्त आदिका कथन ग्रन्थके प्रारम्भ में आवश्यक बतलाया 
है वहां पंश्जसं० के प्रारम्भमें मंगल, प्रयोजन, सम्बन्ध और अभिधेयका कथन 
करके व्याख्या क्रमके ६ भेद किये हैँ--ओर उनके सम्बन्धमें “उक्त च' रूपमें यह्‌ 
इलोक उद्धृत किया है । 

संहिता च पदं चव पदार्थ: पदविग्नह: । 
चालना प्रत्यवस्थानं व्याज्या तन्त्रस्य पड़्विधा ॥१॥ 
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२. शतक गाथा १४ की चणिमें मिथ्यात्वके अनेक भेद बतलाये है--एकान्त, 
वेनयिक, अज्ञान, संशय, मृढ़ और विपरीत। अथवा क्रियावाद, अक्रियावाद, 
बैनयिकवाद और अज्ञानवाद । तथा नीचे लिखी दो गाथाएं उद्धृत की हैं-- 


असियसयं किरियाणं अकिरियवाईण जाण चुलसीई । 

अन्नाणि य सत्तटठी वेणइयाणं च बत्तीसं ॥*' 

जावइया णयवाया तावइया चेव होंति परसमया। 

जावइया परसमया तावइया चेव मिच्छत्ता ॥ 

उधर पंच"संग्रहमें मिथ्यात्वके पांच भेद गिनाये हँ---अभिगृहीत, अनभिगृहीत, 

आमिनिवेशिक, सांशयिक और अनाभोग । तथा व्याख्यामें “व पद से सूचित 
मिथ्यात्व के भेदोंका सूचन करनेके लिए 'सेसठटा तिन्‍्नीसग्रा ओर “जावइया 
वयण पहा' गाथांशोंका निर्देश किया है जो बतलाता हैँ कि चूणिमें उद्धत इन 
गाथाओंसे ये दोनों गाथाएं भिन्न हैं । 


३. शतक गा० ५२-५३ की चूर्णिमें उत्तर प्रकृतियोंके स्थितिबन्धका कथन 
विस्तारसे किया हैं । उसमें तोर्थद्भुर और आहारकद्व यकी जघन्यस्थिति कर्मप्रकृति 
के अनुसार, अन्त: कोटी-कोटो सागर ही बतलायी है। किन्तु पंचसंग्रहमें तीर्थद्धूर 
प्रकृतिकी अन्तमुंह्॒तं बतलायी है । 


चूणिमें वर्णादिचतुष्ककी उत्कृष्टस्थिति बीस कोड़ाकोड़ी सागर बतलायी है 
और पंचसंग्रह' में पृथक्‌ २ बतलायी हैं| और भी उल्लेखनीय अन्तर स्थिति- 
बन्धके सम्बन्धमें हैं । 


अत: इन बातोंको लक्ष्यमें रखनेसे यह निविवाद रूपसे नहीं माना जा सकता 
कि शतकचूणिके कर्त्ता और पंचसंग्रहके कर्ता एक व्यक्ति हैं । 

शायद कहा जाये कि शतक कर्मप्रकृतिकारकी रचना है इसलिए चूणि- 
कारने उसमें कर्मप्रकृतिके अनुसार ही स्थितिका प्रतिपादन किया होगा । किन्तु 
ऐसा कहना भी उचित नहीं है क्‍योंकि चूणिकारने कर्मप्रकृतिका भी अनुसरण 
नहीं किया । कर्मप्रकृति३के अनुसार प्रत्येक वर्गकी भी उत्कृष्ट स्थितिमें मिथ्यात्वकी 


१, 'आमिग्गहियमणभिग्गहिच अभिनिवेसियं चेव । संसश्यमणामोंग मिच्छत्त' पंचहय 
होह ॥२।। 

२. सुक्किलसुरभी महुराण दस उ तह सुभ चउण्ह फासाणं | अट्टाइज्ज पवुद्डी अंविल 
हालिदूद पुव्वाणं ॥३३॥ इवे०पं० सं० भा० १५ ६० २१९ । 

३. 'वग्गु क्कोस ठिई'णं मिच्छतुक्कोसगेण जं लद्ध । सेसाणं तु जहज्ञा पल्‍लासंखिज्जभागूण 


॥ “७०।.”?--क० प्र०; बन्धन- । 
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उत्कृष्ट स्थितिका भाग देनेसे जो लब्ध आता है उसमें पल्यका असंख्यातवां भाग 
कम करनेसे उत्तरप्रकृतियोंकी जघन्य स्थितिका प्रमाण आता है । और पंचसंग्रहके ' 
अनुसार प्रत्येक उत्तर प्रकृतिकी अपनी-अपनी उत्कृष्ट स्थितिमें मिथ्यात्वको उत्कृष्ट 
स्थितिका भाग देने से जो लब्त आता है वही उस उत्तर प्रकृतिकी जघन्यस्थितिका 
प्रमाण होता है । चूणिमें पंचसंग्रहवाली बातको स्वीकार किया गया है किन्तु 
उसमें कमंप्रकृतिकी तरह पल्यका असंख्यातवां भाग कम भी किया गया है । श्वे० 
पंच सं० की टीकामें मलयगिरि ने लिखा है” कि जीवाभिगम वगरह में यहो 
स्थिति मान्य है जो चूणिमें बतलायी है । 


दि० पंच सं० में भी यही स्थिति मान्य हैं । दि० प० सं० की गाथाओंके साथ 
स्थिति निर्देशक चूणिका मिलान करनेसे यह स्पष्ट प्रतीत होता हैं कि उक्त चूणि 
की रचना दि० पं० सं० की गाथाओंको सामने रखकर की गयी हैं । दोनों में कथनका 
क्रम भी एक हैं । 


किन्तु शतकचूणिमें ” तथा प० सं० को स्वोपनज्ञ वृत्तिमें जिनभद्रगणी क्षमा- 
अमणके विशेषावदयक भाष्यसे गाथाएं ठद्धुत की गयी है । अत: दोनोंकी रचना 
विक्रमकी सातवीं शाताब्दीके पूत्र ही हुई है यह निद्चित है । 


गुजरातके चालुक्यवंशी नरेश कुमारपालके समयमें हुए आचार्य झकूयगिरिने 
पंचसंग्रह पर टीका रची थी। अतः पञ्चसंग्रहकी उत्तरावधि विक्रमकी बारहवीं 
दाती निश्चित होती है । देखना यह है कि, विक्रमकी 'सातवीं शताब्दीके अन्तसे 
लेकर बारहवीं शताब्दी पर्यन्त पांचसौ वर्षों के अन्दर पञ्चसंग्रहको रचना 


कब हुई । 


इस कालके बोचमें हुए भ्रन्थकारोंके ग्रन्थोंमें भी पञ्चसंग्रहसे उद्धृत पद्य हमारे 
देखने में नहीं आये । 


पणथ्चचसंग्रह्से भी कोई विशेष सहायता नहीं मिलती | हां, पश्चसंग्रहकी 


१. 'सेसाणुक्कोसाओ मिच्छत्तठिशए जं॑ं लद्ध' ॥।४८।। 
--ववं० प॑० सं०, भाग १- ए० २५५ | 

२. “जीवाभिगमादौ आचार्योक्त जधन्यस्थितिपरिमाणं पल्‍योपमासंख्येयभागन्युमुनमुक्तम्‌ इवे० 
पं० सं॑० ९० २२७ । 

३० श० चू० गा० ३८-३९ में--'जावन्ती अक्खराइ...”--वि० भा० गा० ४४४ । “इन्द 
यमणोणिमितं---? क्० भा गा० १०० । 

४. सब्वस्स केवलिस्स वि जुगवं॑ दो नत्यि उबओगा० 'वि० भा० गा० ३०९६ ।--हवे० 
प० सं०, भा० १, १० १० | 
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स्वोप 'शवृत्तिमें लिखा है कि कुछ “आचार्य वामन को चोथा संस्थान मानते हैं 
किन्तु वह ठीक नहीं हैं । हमने खोजने पर गगंधषिके कर्मविषाकम्में वामनकों चौथा 
और कुब्जकको पाँचवा संस्थान पाया | यथा--- 


समचउरंसे नग्गोहमंडले साइवामणे खुज्जे । 
हुडेवि य संठाणे तेसि सखू्वं इमं होइ ॥१११॥ 
तब क्या पंचसंग्रहकारने 'केचित्‌” के द्वारा गगंषिके मतका निर्देश किया है ? 
यदि ऐसा हो तो उन्हें गगंधिके पश्चात्‌का ग्रन्थकार मानना होगा । 


सिद्धष* आचार्यने अपनी उपमिति भव प्रपठ्चकथा वि० सं० ९६२ में रच- 
कर समाप्त की थो । उसमें उन्होंने अपना परिचय देते हुए लिखा है कि लाट देशके 
निवृतिकुल में सर्याचार्य हुए । उनका शिष्य छेल्‍्ल महत्तर था जो ज्योतिविद था | 
उनका शिष्य दुर्गस्वामी था | उसने जैन साधुकी दीक्षा ली थी। उसकाशिष्य मैं 
सिद्धषि हूँ । सिद्धधिने लिखा है कि मेरे गुरु दुर्गस्वामीको तथा मुझे गर्गस्वामी ने दीक्षा 
दी थी। इन्हीं गर्गस्वामीको कर्म विषाकका रचयिता माना जाता है । अत: उसका समय 
विक्रमकी दसवीं शतीका पूर्वार्ध समझना चाहिए । और ऐसी स्थितिमें पंचसंग्रह- 
कार चन्द्रषिको दसवीं शतीसे पहलेका विद्वान नहीं माना जा सकता । और इस 
आधार पर उनका समय विक्रमकी १० वीं शताब्दीका उत्तराधं माना जा सकता 
है । यद्यपि इस समयसे पहलेके रचे हुए भ्रन्थोंमें पंचसंग्रहके उद्धरण हमारे देखनेमें 
नहीं आये और इसलिए उक्त समयमें कोई असमंजसता प्रतीत नहीं होती । तथापि 
उक्त आधार इतना पुष्ट नहीं है जिसके आधार पर उक्त समयको निर्विवाद रूपसे 
माना जा सके । क्योंकि गर्गंषिने अपने कर्म विपाकमें जो वामनकों चौथा संस्थान 
गिनाया है सम्भव हैं किसी अन्य आधार पर गिनाया हो और उसीका निर्देश पंच- 
संग्रह में किया गया हो । 


यद्यपि शतक चूर्ण हमें पंचसंग्रहकार रचित प्रतीत नहीं होती तथापि उसके 
आधार पर भी उसके कर्ताके विषयमें, चाहे वह चन्द्रषि हों या अन्य, विचार 
करना आवश्यक है । 


शतक चूर्णिमें ग्रन्थान्तरोंसे उद्धृत पद्योंका बाहुल्‍य है ओर वही एक ऐसा स्रोत 
है जिसके द्वारा चूणिके रचना कालके सम्बन्धमें किसी निष्कर्ष पर पहुंचा जा 
सकता है । ह 


१: 'वामनस्य केचिच्चतुर्थ ( थे सं० ) स्थान वदन्ति तन्‍न भबतीति 7---श्वे० पं०सं०, भा० 
१, १० २२० । 
२९ जै० सा० इ० (गु ), ६० १८२ | 
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यह तो हम लिख ही आये हैं कि उसमें विशेषावश्यक भाष्यसे उद्धरण दिये 
गये हैं ओर उनके आधार पर उसके रचना कालकी पूर्वावधि निश्चित हो जाती 
है । अन्य उद्धरणोंके स्थानक्रा पता न लग सकनेसे अथवा उनके स्थल में विवाद 
होनेसे किसी निष्कर्ष पर पहुंचने में जो कठिनाई उपस्थित होती है उसका विवरण 
दिया जाता है । 


दि० पंचसंग्रहका समय निर्णीत करते हुए यह लिख आये हैं कि शतक चूणिकार 
उससे परिचित थे । उसकी पुष्टिमें एक उद्धरण और भी मिलता है । नीचे लिखो 
गाथा श० चू० में उद्धत है--- 
'ज॑ सामण्णं गहणं भावाणं णेवकट्टु आगारं । 
अविसेसिऊण अत्थे दंसणमिई वुच्चए समए ।--श० चू० पृ० १८। 
यह गाया दि० पं० सं० के प्रथम अधिकारकी १३८ वीं गाथा है। यह 
धवरामें भी उद्धत है और द्रव्य संग्रहमें तो इसे मूलमें सम्मिलित कर लिया गया 
है । शतक चूणिसे यह गाथा अन्य इ्वेताम्बर टोकाओं में भी उद्धृत की गयी है । 
यथा कर्मविपाक नामक प्रथम नव्य कर्म ग्रन्थकी गाथा १० की टीकामें वह उद्धृत है 
ओर सम्पादक ने उसे वृहहृव्यसंग्रहक्नी बतलाया है। किन्तु मूलमें वह 
दि० पं० सं० की ही है। अत: शतक चूणिकार दि० प० सं० से अवष्य 
सुपरिचित थे । अस्तु, 
शतक गाथा ९ की चूणिमें गुणस्थानोंका कथन करते हुए अनेक गाथाएं 
उद्धत की गयी हैं। उनमें से प्रथम गुणस्थानके वर्णनमें नीचे लिखी ५ गाथाएं 
एक साथ क्रमवार उद्धृत है-- 
उक्तंच--- मिच्छत्त तिमिर पच्छाइयदिटठी रागदोससंजुत्ता । 
धम्मं जिणपण्णत्तं भव्वावि णरा ण रोचेन्ति ॥१॥ 
मिच्छादिट्ठी जीवों उवइट्ठ पवयणं ण सहहइ । 
सहृहइ असब्भाव॑ उवईट्ठं वा अणुवइट्ठं ॥२॥ 
पदमक्खरं च एक्कंपि जो ण रोएइ सुत्तणिदिट्ठ । 
सेसं रोएन्तो वि हु मिच्छाहिट्टी मुर्णयव्वों ॥ ३॥। 
सुत्तं गणहरकहियं तहेव पत्तेयबुद्धफहियं च। 
सुयकेवलिणा रहयं अभिष्णदसपुन्विणा कहिय॑ ॥॥४॥ 
अहवा---तं मिच्छत्तं जमसहृहणं तज्चाण जाण अत्यथाणं । 
सं इयमभिग्गहियं अणभिग्गहियं च त॑ तिविहं ॥॥५॥।' 
इनमें से गाथा २ तथा ५, दि० पं० सं० के प्रथम अधिकारकी ८ वीं तथा 
१. दि० अन्थोमें “भण्णए? पाठ है । 
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७ वीं गाथा हे । तथा ३, ४, ५, भगवती आराघधनामें हैं और उनकी संख्या 
क्रमश: २९, ३४, और ५६ है। गाथा नं० ४ के पाठमें थोड़ा भेद है जो 
इसप्र कार है--- 


सुत्तं गणधरगर्थिदं तहेव पत्तेय बुद्धकहियं च । 
सुदकेवलिणा कहियं अभिण्णदसपुन्विगधिदं च ॥३४।। 
इवेतःम्बर साहित्यमें वृहत्संग्रहिणीमें गा० ३-४ पाई जाती हैं और उनका 
नम्बर १५२-१५४ है । तथा उसमें'कहियं आदिके स्थानमें सर्वत्र 'रइयं पाठ है । 
इस तरह उक्त पांच गाथाओंमें से फुटकर रूपमें कुछ गाथाएं दोनों परम्परा- 
ओंके साहित्य में मिलती हैं। किन्तु लगातार पांचों गाथाएं इसी क्रमसे किसी 
ग्रन्थमें नहों मिलतीं और इसलिए यह निर्णय करना अदशक्य है कि चूणिकारने 
इन्हें अमुकग्रन्थ से उद्धत किया है । 
खोजते खोजते हमें ये गाथाएं इसी क्रमसे एक अन्य ग्रन्थमें भी उद्ध त मिलीं। 
सिद्धसेन गणिकृत तत्वार्थ भाष्यकी टीका ( अ ८ सूत्र १० में ) में ये गाथाएं 
इसी क्रमसे उद्धृत हैं । केवल पांचवी गाथाकी प्रथम पंक्तिके अन्तिम शब्द “अत्था- 
ण॑' के स्थानमें 'भावाणं' पाठ है । 


परन्तु चौथी गाथा उद्घृत नहीं है उसके स्थानमें उसी आशयकी दो संस्कृत 
आर्याएं इसप्रकार उद्धुत हैं--- 
सूत्र तु प्रतिविशिष्टपुरुषप्रणीतमेव श्रढ्धागोचर इति यथोक्तम--- 
अहंत्पोक्तं गणघरदृब्ध॑ प्रत्येकबुद्धदुब्ध॑ वा । 
स्थविरग्रथितं च तथा प्रमाणभूतंत्रिधा सूत्रम्‌ ॥।१॥। 
श्रुतकेवली च तस्मादधिगतदशपूर्वकश्च तौ स्थविरो । 
आप्ताज्ञकारित्वाज्च सूत्रमितरत्‌ स्थविरदृब्धं ॥२॥ 


'सुत्त गणधर कहियं', आदि गायाके अभिप्रायसे उक्त संस्कृत आर्याओोंके 
अभिप्रायमें कोई अन्तर नहीं है । गाथामें श्रुतंवली रचितको तथा दसपूर्वी रचित- 
को सत्र कहा है। संस्कृत पद्योंमें उन दोनोंको स्थविर बतलाते हुए स्थविर 
रचितको सुत्र कहा है । हमारा विश्वास हैं कि शतक चूणि तथा सि० टीकाके 
बीचमें अवश्य ही आदान-प्रदान हुआ है और उन दोनोंमें से एकने दुसरेका अनु- 
करण किया है । उसके विना विभिन्‍न ग्रन्थोंसे संकलित की गयी गाथाएं उसी 
क्रमसे दोनोंमें नहीं मिल सकतीं । 


हमारे उक्त विश्वास का आधार केवल उक्त गाथाएं ही नहीं हैं, किन्तु दोनों 
ग्रन्थोंमें समान रूपसे पाये जानेवाले उद्धरणोंका तथा वाक्योंका बाहुल्य है। 
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अन्तर इतना ही है कि चृणिमें प्राकृत रूप है तो स्ि० टीकामें संस्कृत 
ख्प है । 

चूणिमें तीसरे गण स्थानका कथन करते हुए पांच गायाएं उद्धृतकी गयी हैं, 
उनमें से केवल पांचवीं गाया दि० पं० सं० में मिलो है, शेषके स्थलोंका पता 
नहीं लग सका | उनमें से तीन गाथाएं इस प्रकार हैं--- 

उष्तं च-सम्मत्तगुणेन तओ विसोहइ कम्म मेस मिच्छत्त । 

सुज्मन्ति कोहवा जह मदणा ते ओसहेणेव ।॥॥१॥। 

जं सन्वहा विसुद्ध तं चेव य भवई कम्म सम्भत्त । 
मिस्स अद्धविसुद्ध भवे असुद्ध च मिच्छत्त ॥२।। 

(स) मयणकोहव भोजी अणप्पवसय णरो जहा जाई | 
सुद्धाई उण मुज्ञद भमिस्सगृणा वा वि मिस्साई ॥।४॥ 

इन तीनों गाथाओंका संस्कृत रूपान्तर सि० टीकामें (भा० २, पृष्ठ 
१३७ १३८ ) इस प्रकार पाया जाता है--- 

सम्यक्त्वगुणेन ततो विशोधयति कर्म तच्च मिथ्यात्वम्‌ । 
यद्बच्छकृत्पभूतिभि: शोध्यन्ते कोद्वा मदना: ॥१॥ 
यत्सर्वथा तत्र विशुद्धं तद्‌ भवति कर्म सम्यकत्वम्‌ । 
मिश्र तु दर विशुद्धं मवत्यशुद्ध च मिथ्यात्वम्‌ ॥२।' 

'ननु कोद्रवान्‌ मदनकान्‌ भुक्‍त्वा नात्मव्वतां नरो याति । 
शुद्धादी न च मुहाति मिश्रगुणश्चापि मिश्राद्‌ वा ॥१॥।' 

इसी तरह अन्य भी अनेक गाथाएं हैं जिनका संस्कृत रूपान्तर सि० टीकामें 
है । कर्मो के लक्षणोंमें भी आंशिक समानता पाई जाती है । यथा--- 

१. 'णोकसाया कषाय सह वर्तन्ते नहि तेषां पृथक सामर्थ्यमस्ति, जे कसायो- 
दये दोसा ते 5पि तथ्योगात्‌ तह्दोषा एव, अणन्ताणुबन्धिसहच रिताते अणंताणुबन्धि 
सहाव॑ पडिवज्जंति। ( छा० चू० पु० १९ ) 

'कषाय सहकृता एते स्वकार्यनिवर्तनप्रत्यला, न हामीषां पुथक्सामर्थ्य 
मस्ति यद्दोषप्व यः कषायस्तत्सहचारिण एतेषपि तत्तहोंबा एव भवन्ति । तदुक्तं 
भवति---अनन्‍्तानुबन्धि सहच रितास्तत्स्वभावका एवं जायन्ते । (सि० टी०; पु० 
१४१ ) 

२. 'इत्थिम्मि अभिरासो पुरिसवेदोदएण जहा सिभोदए अम्बाइसु । इत्यि- 
वेओदएण पुरिसाभिछासो पित्तोदए मधुराभिलाषवत्‌ । नपुंसक वेजोदयाओ इत्यि- 
पुरिसदुगमहिलसति धातुद्योदीर्ण मज्जिकादिद्रव्याभिलाषिपुरुषवत्‌ । ( छा० 
जू० ) 'पुरुषवेदमोहोदयात्‌ अनेकाकारासु स्त्रीष्वभिलाबः आम्रफलाभिकाष इंवो- 
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ट्रिक्त इलेष्मण: ।....स्त्रीवेदमोहोदयात्‌ नानाकारेष पुरषेष्वभिलकाष:....। नपुसक 
बेदमोहो बहुरूप: तदुदयात्‌ कस्यचित्‌ स्त्रीपुरुषद्यविषयोध्प्यभिलाष: किल प्रादु- 
भंवति धातुद्दयोदये माजितादिद्रब्याभिलाषवत्‌ | ( सि० टी० ) 

सि० टी०, अ०» ६ में तत्तत्‌ कर्मोंके बन्धके विशेष कारण बतलाये हैं। शतक 
गाथा १६-२६ में भी आठों कर्मोंक बन्धके कारण बतलाये है । चूणिमें जो विशेष 
कारण बतलाये हैं वे क्वचित्‌ सि० टी० से मिलते जुलते है। यथा -'इयाणि 
सामनन्‍्नेण भन्नइई--सी लव्वयसंपन्ने चरणट्ट धम्मगुणरागिणं सब्वजगवच्छल्ले समणे 
गरहन्तो 'तवसंजमरयाणं परमधघम्मिकाणं धम्माभिमुहाणं च धम्मविग्धं करेन्तो 
जहासत्तीए सीलव्ववकलियाण देसविरयाणं विरहविग्वं॑ करेन्तो, महमज्ज- 
मंसविरयाणं को एत्थ दोसोत्ति अविराति दरसेन्तो, चरित संदूसणाए अचरित 
संदेसगाएं य परस्स कसाए णोकसाए य संजणन्तो बन्धइ चरित्तमोट कम्मं ।' 
(श० चू०गा. १९) 

'परम धामिकाणां साधूनां गहंणया धर्माभिमुखानां च विध्नकारितया देशविरति 
जनान्तरायकरणेन मधुमद्यमांसा विरतिगुणदर्शनेन चारित्रगुणसन्दृूषणनाचारित्र- 
दर्शेनेन परस्थ कषायनोकषायोदीरणेन चरणगुणोपघातकारिकषायनोकषाय- 
बेदनीयं चारित्रमोह॑ बध्नातीति ।! ( सि० टी० भा० पृ० २९ )। 

इन उद्धरणोंसे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि शतकचूणि और सिद्धसेनगणी- 
कुतटीकाके कर्ताओंमेंसे किसी एकने दूसरेकी कृतिका अनुसरण किया है। किन्तु 
किसने किसका अनुसरण किया है, उक्त उद्धरणोंके आधारपर इसका निर्णय 
करना कठिन हैूँ। 

जैसे शतकच्‌णिमें विशेषावश्यक भाष्यके उद्धरण पाये जाते है वैसे ही सिद्धसेन 
गणिकी तत्त्वार्थ भाष्यटीोकामें भी वि० भा० के उद्धरण पाये जाते है । अतः यह 
निश्चित हैं कि दोनोंकी रचना विशेषावदयक भाष्यके पश्चात्‌ हुई है । 

सिद्धसेन गणिने अपनी टीकाकी प्रशस्तिमें अपनेको दिननगणिके शिष्य सिह- 
सूरका प्रशिष्य तथा भा स्वामीका शिष्य बतलाया है। पं० सुखलालजीने अपने 
तत्त्वाथंसूत्र विवेचनकी प्रस्तावनामें लिखा है कि यही सिहसूर नयचक्रके टीकाकार 
हैं । और सिहसूर विक्रमकी सातवीं छाताब्दीके मध्यमें अवश्य विद्यमान थे । 
क्योंकि उनकी टीकामें भी विशेषावश्यक भाष्यकी गाथाएँ उद्घत हैं और उसका 
रचनाकाल विक्रमकी सातवीं शताब्दोका मध्य है। विक्रमकी नौंवीं दसवीं शताब्दी- 
के नवांगवृत्तिकार शीलांकने गन्धहस्ति नामसे सिद्धसेनका उल्लेख किया है अतः 
वे उनसे पहले किसी समयमें हुए हैं | अधिक से अधिक विक्रमकी नोवीं शताब्दी 
को उनकी अवधि माना जा सकता है | 
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ऐसी स्थितिमें शतकच्‌ूणिका अनुसरण सिद्धसेन ने किया हो यह संभव है 
यद्यपि निदचयपूर्वक नहीं कहा जा सकता । 

नवांगवृत्तिकार अभयदेवसूरिने सप्ततिका या सित्तरी पर एक भाष्य रचा 
था । इसके प्रारम्भमें उन्होंने छिखा' है कि वह भाष्य मैं सित्तरीकी चूणिके 
अनुसार लिखता हूँ । अत: अभयदेवसरूरि (१०८८-११३५ सं०) से पहले सित्तरी 
चूणिकी रचना हो चुकी थी। और सित्तरीचूणिसे पहले शतकचणि रची जा 
चुकी थी । यह उसके देखनेसे प्रकट होता है । 


सि० चू० में कई स्थलों पर 'एयासि अत्यनविवरणा जहा सयगे' ( पृ० ३ ), 
आदि पदोंके द्वारा कर्मोंके भेद-प्रभेदोंका, गुणस्थानोंका, जीवस्थानोंका, विवरण 
शतक ग्रन्थकी तरह कहा है । मूल शतक ग्रन्थमें तो उनके नाममात्र गिनाये हैं, 
उनका विवरण तो च्‌णिमें ही पाया जाता है । अतः यही स्वीकार करना पड़ता 
है कि सि० च्‌०के कर्ताने 'शतक' नामसे शतकचणिका ही निर्देश किया है । अतः 
जब सि० चू० वि० सं० ११००से पहले रची जा चुकी थी तो शतकचूणि 
उससे भी पहले रची गयी थी । और इसलिये शतकचूणिकी रचना की उत्तरा- 
वधि विक्रम की दसवीं शती मान लेना उचित होगा । 


अत: हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि शतक चूणि वि० सं० ७५०-१००० 
तकके कालमें किसी समय रचो गयी है। और यदि पंचसंग्रहकार श्री चनन्‍्द्रषिं 
मह॒त्तर उसके रचयिता है तो कहना होगा कि वे इसी कालमें किसी समय 
हुए हैं । 


और यदि पञ्चसंग्रहमें निदिष्ट मत गर्गषिके कर्मविपाकका है तो उन्हें 
विक्रमकी दसवीं शताब्दीके अन्तका विद्वान मानना होगा । 


वृहच्चूणि और लघुचणि 


शतककी हेमचन्द्राचायरचित वृत्तिसे तथा मलयगिरिकी कुछ टीकाओंसे 
प्रकट होता है कि शतकपर दो चूणियाँ थीं--एक बृहच्चूणि और एक लघुचरणि। 
प्रकृत शतकचूणि लघुचूणि है । 

हेमचन्द्र नेअपनी शतक वृत्तिके प्रारम्भमें लिखा' हैँ कि यद्यपि पूर्व चूणिकारों- 


१. “नमिउठण महावीर कम्मट्ठपरूवणं करिस्सामि बंधोदयसत्तेददि सत्तरियाचुन्निअनुसार 
।१॥ --स० भा० | 
२. जै० सा० इ० (गु०), १० २१७ । 
३. इंदं च यद्यपि पूव॑चूणिकारैरपि व्याख्यातम, तथापि तच्चुर्णीनामतिगम्भीरत्वात्‌ । 
शण० दृ०, १५। 
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ने भी शतकका व्याख्यान किया है, तथापि उनकी चूणियाँ अति गम्भीर हैं ।' 
यहाँ उन्होंने 'चूणिकारे:' और “चूणिनाम्‌! लिखकर बहुवचनका प्रयोग क्रिया है। 
जिससे प्रकट होता है कि शतकपर अनेक चूणियाँ थीं। किंतु दो चूणियोंके हो 
उल्लेख मिलनेसे यह स्पष्ट है कि शतकपर दो चूणियाँ अवश्य थीं और उनमें 
सैद्धांतिक मतभेद भी था। 


उपलब्ध 'लघुचूणिमें वेदक, औपशमिक और क्षायिक सम्यर्दृष्टियोंमें संज्ञी- 
पर्याप्तक और संज्ञी अपर्याप्तक दो जीवसमास बतलाये हैं। कितु हेमचन्द्रने अपनी 
वृत्तिमें 'अन्ये" करके औपशमिक सम्यग्दृष्टिके संज्ञि अपर्याप्त होनेका निर्देश किया 
है कितु इसे मान्य नहीं किया और अपने समर्थनमें वृहच्चुणिके मतका उल्लेक्ष 
किया है। उसमें लिखा है कि--जो “उपदमभ सम्यर्दुष्टी उपशम श्रेणिमें मरण 
करता है वह प्रथम समयमें ही सम्यक्त्वपुज्षको उदयावलीमें लाकर उसका वेदन 
करता है। अतः उपशमसम्यरदुष्टी अपर्याप्त नहीं होता ।* 


शतक गाथा ३५ में दशववें गुणस्थानमें शुक्लष्यान बतलाया है। श्वेताम्बर पर- 
म्परामें इस विषयमें मतभेद है | अत: लघुचूणिमें लिखा है कि श्रेणिमें धर्म और 
शुक्ल दोनों हो सकते हैं । उसीको लेकर हेमचन्द्रने अपनी वृत्तिमें लिखाएं है कि 
लघुच्‌णिके अनुसार श्रेणिमें स्थित जीवके धर्म और शुक्ल ध्यान दोनों ही अविरुद् 
हैं। किन्तु वृहच्चुणिका अभिप्राय है कि सरागीके चाहे वह सूक्ष्म सराग भी हो, 
घर्मध्यान ही होता है।' 


१, समत्त ति, सम्मदिटठी खश्ग-वेयगउवसम-सासण-सम्मामिच्छ-मिच्छदिटटी य, तत्थ वेयग 
उवसम-खश्यसम्मदिदट ठीसु दो दो जीवटठाणाणि सन्निपज्जत्त-अपवत्तगाणि ।! 

द० ० १२०५ | 
'अन्ये त्‌ संजिप॑चेन्द्रियस्यापयांप्तकस्याप्यौपशमिकसम्यक्त्व॑ यर्णयन्ति, तच्च नाव- 
गच्छामस्तथाहि'' ***“उपशमश्रेणी मृत्वाइनुत्तरसुरेषृत्पन्नस्यापर्याप्तकस्यैतल्लभ्यते इति 
चेत्‌ ? ननु एतदपि न बहुमन्यामद्दे तस्य प्रथम समये एवं सम्यक्त्वपुद्गलोदयाव । 
उकतं च बृहच्चूर्णांवस्मिन्नेव विचारे--'जो उवसम्मसम्मद्ट्टी उवसमसेढीए काल 
करेइ, सो पढमसमये चेव सम्मत्त पुंज॑ उदयावलियाए छोढ़ण सम्मत्तपुग्गले वेणइ, तेण 
न उवसमसम्मदि्दिटठी अपज्जगो लब्भइ ।? इत्यादि ।"--श० बृ०, ए० १०-११ । 


३. “सुक्कज्ञाणग्गदृर्ण किणिमित्तः इतिचेत्‌ ? मनन्‍नश, सेटीए धम्मसुक्कज्ञाणाई' सबि- 
गप्पाइ' अविरुद्धाशत्ति 'तद्वोधनार्थ तु सुक्कज्ञाणग्गहणं !--श० चु०, ए० १७। 

४. श्रेणि व्यवस्थितस्य दि. जन्तोध॑मशुक्लध्यानद्वयमपि कथुचुर्ण्याथमिप्रायेणाविरुद्धमिति 
शुक्लष्यानस्यपिं भ्रहणमिद्द न विरुध्यते-वृद्दच्चण्य॑मिप्रायस्तु सरागस्य सूक्ष्मसरागस्यापि 
धर्मध्यानमेब---श० बु०, ए० ३७। 


शव 
७ 
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आचाय मलयगिरिने भी 'पंचसंग्रह तथा कर्मप्रकृतिकी टीकामें “उक्तंच 
हातकवृहच्चणों' लिखकर उद्धरण दिये हैं । 


उक्त उल्लेखोंसे स्पष्ट है कि शतककी वृहच्चणि १२वीं शतीमें विद्यमान 
थी | आज वह अनुपलब्ध है । अत: उसके कर्ता, काल आदिके सम्बन्धमें कुछ 
भी कहना शक्य नहीं है । किन्तु यह उल्लेखनीय है कि शतककी लघुच्‌रणिमें किसी 
अन्य चूर्णिका निर्देश नहीं है। अतः संभव है उसकी रचना लघ॒चूणिके पदचात्‌ 
हुई हो । उसके लिए वह॒त्‌ विशेषणका कारण उसका बड़ा होना ही प्रतीत होता है; 
ब्योंकि लघुचूर्णिका परिमाण लघु है तथा व्‌. चू. के रचयिता कोई कामिक न 
होकर सैद्धान्तिक ही प्रतीत होते हैं, क्ष्योंकि उन्होंने सिद्धान्त पक्षकों ही 
अपनाया है । 
सित्तरी चूणि 
सित्तरी अथवा सप्ततिकापर भी एक चूणि है जो मुकताबाई ज्ञान मन्दिर 
डभोईसे प्रकाशित हुई है । इसके भी कर्ताका नामादि अज्ञात हैं। इस चूणिमें 
संस्कृतका मिश्रण नहीं है और न उद्घृत पद्मयोंका बाहुल्य है । चूणिकारने परिमित 
शब्दोंमें गायाके अभिप्रायको स्पष्ट करनेका ही प्रयत्न किया है और यथास्थान 
अन्य आचायोके मतोंका भी निर्देश किया है । यथा स्थान कुछ ग्रन्थोंके नामोंका 
भी निर्देश किया है। वे ग्रन्थ हें--कम्मपगडि संगहणी ( कमंप्रकृति संग्रहणी ), 
कसायपाहुड, सयग ( शतक ) और संतकम्म । 


कर्मप्रकृति संग्रहणी तो शिवशर्म रचित कर्मप्रकृति है: उसको देखनेका निर्देश 
चूणिकारने कई जगह किया है । किन्तु सप्ततिका और कर्मप्र कृतिमें निदिष्ट नाम- 
करके बन्धस्थानोंमें अन्तर है । सप्ततिकामें नामकर्मकी ९३ प्रकृतियाँ मानकर 
बन्धस्थानोंका कथन किया है और कर्मप्रकृतिमें बन्चन और संघातको छ्षारीरमें 
सम्मिलित न करके नाम कर्मकी प्रकृतियाँ १०३ मानी हैं । अतः उसमें १०३ को 
लेकर नामकमंके बन्धस्थानोंका कथन किया है। यहाँ चूणिकारने कर्मप्रकृतिमें 
निर्दिष्ट १२०३ आदि बन्ध स्थानोंको युक्तिसंगत” नहीं माना । 


जहाँ तक हम जान सके हैं, श्वेताम्बर साहित्यमें सित्तरीचूर्ण ही एक ऐसा 
ग्रन्थ है जिसमें कसायपाहुडका उल्लेख हैं। यह कसायपाहुड़ गुणधररचित वही 
कसाय पाहुड़ है जिसपर यतिवुषभके चूणिसूत्र हैं । चुणिकारने उसका निर्देश तोन 


१, पं० सं० टी०, भा० १, ए० १७ तथा १८ । 

२. क० प्र० टी०, ४० ५१ | 

३. “एत्थ अण्गे अण्णारिसाणि संतटठाणाणि विगप्पयंति । ताणि आगम जुत्तीड़ि न घडंति 
“-सि० च०, ए० २७। 
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स्थानोंपर किया है ।एक जगह लिखा" है कि कृष्टियों का लक्षण जैसा 
कसायपाहुडमें कहा है वेसा जानना । दूसरो जगह लिखा" है कि अपूर् 
करण ओर अनिवृत्तिकरणके कालोंके विषयमें अनेक वक्‍तन्यता हैं सो जैसे कसाय- 
पाहुड़ वा कर्मप्रकृतिसंग्रहणी में कहा हैं बसे कहना चाहिए ।” यह सब कथन कसाय- 
पाहुड़के चारित्र मोह क्षपणा नामक अधिकारमें है। चूणिकारने शतकका निर्देश 
भी अनेक स्थलों पर किया है । किंतु जिन विषयोंके लिये शतकका निर्देश किया 
गया है वे विषय मूल शतकमें नहीं हें, कितु उसकी चूणिमें हैं। अतः शतक 
नामसे चूणिकारने उसकी चूणिका हो निर्देश किया है | यथा--- आदठों 
कर्मोक़े अर्थवा विवरण जाननेके लिये शतकका निर्देश किया गया है । कितु 
शतक गा० ३८ में आठों कर्मोके नाम मात्र गिनाये हैं। और गाया ३९ में उन 
आठों कर्मो को अवान्तर प्रकृ तियोंकी संख्या मात्र । बतलाई है कितु उनकी चर्णिमें 
आठों कर्मों और उनकी उत्तर प्रकृतियोंका कथन विस्तारसे किया है । इसी 
तरह जोवस्थान ओर “शगुणस्थानोंका विवरण जाननेके लिए चूणिकारने शतकको 
देखनेका निदेश किया है कितु मूल शतकमें उनका विवरण नहीं है, चणिमें है| 
अत: यह निश्चित है कि शतक नामसे चूणिकारने शतकका ही निर्देश किया है | 


रचनाकाल 


मलयगिरिने अपनी सप्ततिका टीकाके आरभ्भमें लिखा है--- 
चूर्णयो नावगम्यन्ते सप्ततेममन्दबुद्धिभिः 
ततः स्पष्टावबोधा्थ तस्याष्ट्रीकां करोम्यहम्‌ ॥। 


अर्थात्‌ मन्दबद्धि लोग सप्ततिकी चूणियोंकों नहीं समझ सकते । इसलिए 
बोध करानेके लिए मैं उसकी टीका करता हूँ । 


बहु वचनानन्‍्त चूर्णय:' पदसे तो यही व्यक्त होता है कि सप्ततिकी अनेक 
चूणियाँ थीं । हितु मलयगिरिने अपनी टीका प्रकृततणिके आधारपर ही रचो 
है, यह बात टीकामें प्रमाण रूपसे उद्घत चूणिवाक्योंसे प्रमाणित होती है । भतः 
विक्रमकी बारहवीं शतीसे पहले इस चणिक्री रचना हो चुकी थी । 


१. '"तेसि लक्खणं जहा कसायपाहुड़े :-सि० चु०, ए० ६६ । 

२, एत्थ अपुव्वकरण अणियद्ठि अद्भासु अणेंगाइ' वत्तव्वगाइ” जहा कसायपाहुडे कम्मपगडि 
संगदणीए वा तहा वत्तव्बं। --सि० चु०, १० ६२। 

३. 'तत्थ मूलपगती अटठबिहा, त॑ जहा--णाणावरणिज्ज जावंतरायियमिति । एयासिं अत्य 
विवरणा जहा सयगे ।“--सि० चु०, ९० ३ | 

४. “जीवटठाणाणं विवरण जहां सयगे” --सि० चु०, ए० ४ । 

५. 'मिच्छादिट्ठीपमिती जाब अजोगित्ति, एएसे विवरण जद्दा सयगे'--सि. चू. ४. ४। 
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सप्ततिका भाष्यके रचयिता नवांगवृत्तिकार अभयदेवसूरिने अपने भाष्यके 
प्रारम्भमें छिखा है कि सप्तति चूणिके अनुसार मैं आठों कर्मोंका कथन करूँगा | 
अभयदेवसूरिका अवसान वि० सं०११३५ में हुआ । अतः सित्तरी चूणिकोी रचना 
सससे पहले हुई। इस आधारपर उसके रचनाकालको उत्तरावधि विक्रमकी ११वीं 
शती निर्णीत होती है । 

तथा चूंकि सित्तरी चूणिमं शतक नामसे शतकचूणिका निर्देश किया है 
और शतकचणिका रचनाकाल वि, सं, ७५०-१००० निर्णीत किया गया है अतः 
चूणिकी रचना भी इसी कालके बीचमें शतकचूणिके पश्चात्‌ किसी समय होनी 
चाहिए । 

संभव है सित्तरोचणिकारने जयघवलाटोकाकों देखा हो और जैसे उन्होंने 
हातक नामसे शतकचणिका निर्देश किया है वेसे ही कसायपाहुड़ नामसे उसकी 
जयधवलाटीकाका निर्देश किया हो क्योंकि उनके द्वारा चचित विषय जयघवला 
में स्पष्टरूपसे मिलते हैं, कसायपाहुड़ और चूशिसूत्रोंनें तो उनका संकेत अथवा 
निर्देशमात्र किया गया है | 


१. 'नमिऊण महावीर कम्मट्ठपरूवणं करिस्सामि । 
बंधोदयसंतेहि सत्तरिया चुन्निअणुसारा ॥१॥।! 


जेन साहित्यका इतिहास 


द्वितीय भाग 
पंचम अध्याय 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य 


पिछले अध्यायमें प्राचीन कर्म-साहित्यका इतिवृत्त निरूपित किया गया है। 
इस अध्यायमें विक्रमकी नव शताब्दीसे उत्तरकालमें रचे गये कर्म-साहित्यका 
विवेचन निवद्ध किया जायगा । 


निःसन्देह उत्तरकालमें कई सारगर्भित कर्म-साहित्य सम्बन्धी कृतियाँ रची 
गयी हैं। लोकप्रियता और उपयोगिताकी दृष्टिसे इन रचनाओंका अध्ययन कई 
शताब्दियोंस अनवच्छिन्न रूपसे होता चला आया हैं। आचार्यकल्प पण्डित 
टोडरमल्लजीने गोम्मटसार जैसे ग्रन्थपर लोकभाषामें विशाल और विशद टीका 
लिखकर इस ग्रन्थका मर्मोद्धाटन किया हैं। यही कारण है कि आज भी जिज्ञा- 
सुओंके स्वाध्यायका वह्‌ विषय बना हुआ है । 

धवला और जयधवला जैसी प्रचुर प्रमेययुक्रः टीकाओंने मूल ग्रन्थका रूप 
ग्रहण कर लिया तो इन ग्रन्थोंके आधारपर संक्षेप कर्म-सिद्धान्तका बोध करानेके 
हेतु उत्तरकालीन आचार्योने स्वतंत्ररूपमें कमंसाहित्यका प्रणयन किया | उत्तर- 
कालीन कर्मसाहित्यकी शैली, भाषा और वर्ण्य-विषयकी दृष्टिसे निम्न विशेषताएं 
उपलब्ध होती हैं :-- 

१. संक्षेप किन्तु स्पष्ट रूपमें कर्मसिद्धान्तका निरूपण । 
. संस्कृत और प्राकृत दोनों ही भापाओंका उपयोग । 
, बन्ध, उदय ओर सत्त्वका गुणस्थान क्रमसे स्पष्ट निर्देश । 
. गणितका बीजक्रम और अंकक्रम रूपमें आलम्बन । 
. विभिन्न मत मतान्‍्तरोंका संक्षेपमें प्रकटीकरण । 
. शैली प्रसाद गुण युक्त ओर प्रवाह पूर्ण । 

७. सरल और सुबोधताके हेतु काव्योपकरणोंकी योजना । 
उत्तरकालीन कमंसाहित्य 


करणानुयोग विपयक प्राचीन कर्मंसाहित्यके उक्त विवरणके पश्चात्‌ हम 
उत्तरकालीन कर्मसाहित्यकी ओर आते हैं। साहित्यके कालक्रमानुसारी पर्य- 


#. ० ७ ७ 0 
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वेक्षणसे ऐसा प्रतीत होता है कि साहित्यिक प्रतिभामें भी ह्वास होता गया है । 
विक्रमकी प्रथम सहस्नाब्दीके मध्यकाल तक तथा उसके पदचात॒की दो तीन शताब्दी 
पर्यन्त जैसी प्रतिभाओंने जन्म लिया, सहज्नाब्दीके पर्यवसानके लगभग वैसी 
प्रतिभाए दृष्टिगोचर नहीं होती । आचार्य गुणधर, पुष्पदन्त भूतबली, आचार्य 
यतिवृषभ आदिमें जो वामग्मिता, पाण्डित्य, बहुश्रुतत्व और रचनाचातुर्य था, 
आचार्य वीरसेन तक वह मन्‍्द हो चला था। संभवतः कर्मविषयक आगमिक 
साहित्यके पारगामी वीरसेन स्वामी, अन्तिम साहित्यकार थे जिन्होंने धवला ओर 
जयघवला जैसे प्रमेयबहुल विस्तृत टीकाग्रन्थ रचे और उनसे पहले कर्मप्रकृति, 
पंचसंग्रह जैसी गाथाबद्ध मौलिक कृतियाँ रची गई । 

इन रचनाओंके पश्चात्‌ जो कमंविषयक साहित्य उक्तकालमें रचा गया, वह 
प्रायः इन्हींका ऋणी है । या तो इन्हींके आधार पर उसका संकलन किया गया 
है या इन्हींको परिवर्तित किया गया हैं। सबसे प्रथम हम एक परिवर्तित या 
रूपान्तरित कृति की ओर आते हैं । 


लक्ष्मणसुत डड्ढ़ाकृत पश्चसंग्रह 

लक्ष्मणसुत डड्ढाकृत पञ्चचसंग्रह एक दशक पूर्व ही प्राकृत पञ्चसंग्रहके साथ 
भारतीय ज्ञानपीठसे प्रकाशित हुआ है। इसको प्रकाशमें लानेका श्रेय इसके सम्पादक 
पं० हीरालालजी सिद्धान्त शास्त्री को हैँ । इससे पहले न इस नामके किसी ग्रन्थ- 
कार को सुना गया था और न उनकी इस क्ृतिका ही कहींसे कोई आभास मिला 
था। हाँ, प्रख्यात साहित्यकार आचार्य अमितगतिका एक पञज्चसंग्रह कई दशक 
पहले श्री माणिकचन्द ग्रन्थमालासे प्रकाशित हो चुका था और पञ्चसंग्रह नामकी 
एक वही क्ृति दृष्ट श्रुत और अनुभूत थी। इसी नामकी किसी अन्य कृतिकी 
कोई कल्पना भी नहीं थी । ये दोनों ही पजञ्चसंग्रह दि० प्राकृत पण्चसंग्रहके 
संस्कृत अनुष्टुपोंमें परिवर्तित रूप हैं। यतः अमितगति एक प्रख्यात ग्रन्थकार थे 
और उनके पंचसंग्रह को प्रकाशमें आये कई दशक हो चुके थे। दूसरी ओर 
श्रीपालसुत डड्डा एक नये सर्वथा अपरिचित व्यक्ति थे। उनकी एकमात्र कृति 
भी नई ही प्रकाशमें आई थी। अतः सम्पादक पं० हीरालालजी शास्त्रीने जब 
दोनोंका तुलनात्मक अध्ययन किया तो उन्हें लगा कि एकने दूसरेका अनुकरण 
किया है । किन्तु यह तो कल्पना करना कठिन था कि अमितगति जैसे प्रख्यात 
ग्रन्थकार डढ्डा जैसे अज्ञात रचयिताका अनुकरण करेंगे । अतः उन्होंने यही 
माना कि डड़्ढाने अमितगतिकी नकल की है फिर भी डड्ढाकी कृतिने शास्त्रीजी- 
को प्रभावित किया । उन्होंने अपनी प्रस्तावनामें लिखा है-- 


१. डड़ढा की रचना मूल गाथाओंकी अधिक समीप है, अमितगतिकी 
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नहीं । जीव समास प्रकरण की ७४वीं मूल गाथाका पद्मानुवाद जितना डड़्ढाका 
मूलके समीप है उतना अमितगतिका नहीं । 

२. कितने ही स्थलों पर डड्ढाकी रचना अमितगतिकी अपेक्षा अधिक 
सुन्दर है । 

३. अमित गतिने 'जीव समास” की 'साहारणमाहारो” आदि तीन गाथाओं- 
को स्पर्श भी नहीं किया, किन्तु डड्ढाने उनका सुन्दर पद्यानुवाद किया है । उक्त 
स्थल पर अमित गतिने गोम्मट्सार जीवकाण्डकी 'उववाद मारणंतिय' इत्यादि 
गाथाका आशय लेकर उसका अनुवाद किया है। किन्तु जीवसमास प्रकरणमें 
उक़्त गाथाके न होनेसे डड़्ढाने उसका पद्यानुवाद नहीं किया । 

४. कितने ही स्थलों पर डड्ढाने अमितगतिकी अपेक्षा कुछ विपयोंको 
बढ़ाया भी है। यथा प्रथम प्रकरणमें धर्मोंका स्वरूप, योगमार्गणाके अन्‍्तमें 
विक्रिया आदिका स्वरूप । 

५. अमित गतिने सप्ततिकामें पृष्ठ २२१ पर इलोक ४५३ में छ्षेषमार्गणामें 
बन्धादित्रिकको न कहकर मूलके समान पर्यालोच्यो यथागमम्‌ कहकर समाप्त 
कर दिया है । किन्तु डड्ढाने इ्लोक ३९० में “बन्धादित्रयं नेयं यथागमम्‌र कहकर 
भी उसके आगे समस्त मार्गणाओंमें बन्धादित्रिकको गिनाया है जो प्राकृत पञ्च- 
संग्रहके अनुसार होना ही चाहिये । 

इसतरह शास्त्रीजीने डडढ़की रचनासे प्रभावित होनेपर भी उसे अमित- 
गतिकी अनुकृति बताया । किन्तु वस्तुस्थिति इससे विपरीत है । 
रचंनाकाल«-- 

डड्ढाके पञज्चसंग्रहका अन्तःपरीक्षण करनेसे नीचे लिखें तथ्य प्रकाशमे 
आते हैं--- 

१. डड्ढाने शतक प्रकरणमें पु० ६८३ पर जो भिथ्यात्वके पाँच भेदोंका 
स्वरूप गद्यमें लिखा है वह पृज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि ( ८१ ) से लिया गया है 
अत: उनके पञ्चसंग्रहकी रचना पूज्यपाद ( वि०की छठो शताब्दी ) के पश्चात्‌ 
हुई है । 

२. सप्ततिकाके अन्तमें ( पु० ७३७ ) 'उक्तंच” करके जो कारिका दी गई 
है वह अकलंकदेवके लघीयस्त्रयके सातवें परिच्छेदकी चतुर्थ कारिका है। अतः 
अकलकदेवके लधीयस्त्रयके ( वि०की सातवीं शताब्दी ) पश्चात्‌ उक्त पंचसंग्रह 
रचा गया है। 

३. जीव समास प्रकरणमें ( पु० ६६७ ) “उक्तञ्च सिद्धान्ते' करके जो 
वाक्य उद्ध.त है वह वीरसेनकी घवला टीकाका है। अतः धवला टीका (नवमी 
शती) के पदचात्‌ उक्त पंच संग्रहकी रचना हुई है । 
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४. दूसरे प्रकृति समुत्कीतंन अधिकारमें ( पृु० ६७४ ) 'उक्तञ्च” करके 
जो इलोक उद्ध,त है वह अमृतचन्द्रके तत्वार्थशारके बन्धाधिकारका ग्यारवां इलोक 
है । अतः पञ्चसंग्रहकी रचना तत्वार्थ सार (दसमी शी) के पहचांत्‌ हुई है । 

इस तरह डड्ढाके पञ्चसंग्र हके समयकी पूर्वावधि विक्रमकी दसमी शती 
निश्चित होती है। अब हम उत्तरावधिकी ओर आते हैं। | 


१. भास्कर नन्दिने तत्वार्थसूत्र पर सुखबोधिनी टीका रची है । इसके चतुर्थ 
अध्यायके दूसरे सूत्रकी टीकामें लेश्याके सम्बन्धमें पाँच इलोक उद्घृत हैं। ये 
पांचों इलोक डड्ढाके पञ्चसंग्रहके हैं। भास्कर नन्दिका समय १३-१४वीं शती 
है। अतः पञ्चसंग्रह इसके पदचात्‌॒की रचना नहीं है । द 

२. पञ्चास्तिकाय ( गाथा ५६ ) की टीकामें जयसेनाचार्यने एक इलोक 
उद्घृत किया है । 

मोक्ष कुर्वन्ति मिश्नौपशमिक क्षायिकाभिधा: । 
बन्धमौदयिका भावा निष्क्रिया: पारिणामिका: ॥। 


यह डड्ढाके पञ्चसंग्रहका पांचवा इलोक है । जयसेनाचार्यकी टीका पर 
ब्रह्मदेवकी वृहद्द्रव्यसंग्रहका स्पष्ट प्रभाव है । 

३. वृहद्द्रव्य संग्रहकी ४१वीं गाथाकी ब्रह्गदेव रचित टीकामें सम्यक्त्वका 
माहात्म्य बतलानेके लिए प्रथम एक गाथा हेट्ठमछतप्पुढवीणं आदि उद्ध त की 
है जो गोम्मटसार जीवकाण्डकी १२८वीं गाथा हैं। इसके पदचात्‌ ही 'उसी 
अर्थको प्रकारांतरसे कहते हैं" लिखकर तीन इलोक उद्धत किये हैं। ये तीनों 
इलोक डडढाके पशञ्चसंग्रहके जीवसमास प्रकरणमें उसी क्रमसे वर्तमान हैं और 
उनकी संख्या क्रमससे २२७, २२९, २३० हैं। अतः ब्रह्मदेवजीकी उक्त टीकासे 
पूर्व डडढाका पञ्चसंग्रह रचा गया था। 

इस तरह अमृतचन्द्र और ब्रह्मदेवके अन्तरालमें किसी समय डड्ढाने अपना 
पञ्चसंग्रह रचा था। आचार्य अमितगति भी इसी अन्‍न्तरालमें हुए हैं। 
उन्होंने अपना पञ्चसंग्रह वि०सं० १०७०में समाप्त किया था । इस तरह डडढा- 
के समयकी पूर्व और उत्तर. अवधि निदिचत हो जाने पर भी यह निर्णय शेष 
रहता हैं कि दोनों पञ्चसंग्रहोंमें से पहले किसकी रचना हुई थी ? 

इसका अन्वेषण करते हुए हमें जयसेनाचार्यके धर्मरत्नाकरमें पंचायती जैन 
मन्दिर देहलीकी प्रतिके पृ० ६७ पर एक उद्ध त पद्य मिला-- 

'विचनैहेंतुमी: रूप: : सर्वेन्द्रियमयावहै: । 
जुगुप्साभिष्व बीभत्सैनेव क्षायिकदृक भवेत्‌ ।। 
यह डड्ढाके पञ्चसंग्रहके जीवसमास प्रंकरणका २२३वां इलोक है। अतः 
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यह निश्चित है कि धर्मरत्नाकरसे पूर्व डडढाका पञ्चसंग्रह रचा गया है। धर्म- 
रत्नाकरमें उसका रचनाकाल वि०सं० १०५५ दिया है। और अमित गतिके 
पञ्चसंग्रहमें उसका रचनाकाल १०७० दिया है। अतः यह सुनिश्चित है कि 
अमितगतिके पञ्चसंग्रहसे कम-से-कम दो दशक पूर्व डड्ढ़ाका पञ्चसंग्रह रचा 
गया है । इस विषयमें यह भी उल्लेखनीय है कि आचार्य नेमिचन्द्रके गोम्मटसार- 
का प्रभाव अमितगतिके पञ्चसंग्रह पर है किन्तु डड्ढाके पञ्चसंग्रह पर नहीं है । 
अत: गोम्मटसारकी रचना इन दोनों पञ्चसंग्रहोंके रचनाकालके म ध्यमें किसी 
समय हुई है । 

डड्ढाके पञ्चसंग्रहके अन्तमें ग्रंथकारने अपना परिचय केवल एक इलोकके 
द्वारा दिया है-- 

श्री चित्रकूटवास्तव्यप्राग्वाटवणिजा कृते । 
श्रीपालसुतडड्ढेण स्फुट: प्रकृतिसंग्रह: ॥॥ 

यह इलोक चतुर्थ शतक प्रकरणके भी अन्तमें आता है | उसमें अन्तिम चरण 
'स्फुटार्थ: पज्चसंग्रहे' हैं । इससे प्रकट है कि ग्रन्थकारका नाम डड्ढा है और 
उनके पिताका नाम श्रीपाल था । इलोकके पूर्वाद्ध का वणिजाकृते' एद गड़बड़ 
है। 'वणिजा' पद तृतीयान्त होनेसे डड्ढाका विशेषण प्रतीत होता है जो बत- 
लाता है कि वे चित्रकूट वासी और पोरवाड़ जातिके वणिक्‌ थे । चित्रकूट चित्तौड़- 
का पुराना नाम है। आज भी उस ओर पोरवाड़ जातिका निवास है। किन्तु 
उक्त अथ्थंसे 'कृते' शब्द व्यर्थ पड़ जाता है। यदि यह अर्थ किया जाता है कि 
चित्रकूटवासी पोरवाड़ जातिके वणिकके लिए रचा तो उस वणिकका नाम ज्ञात 
नहीं होता । अस्तु, 
विषय परिचय-- 

यतः यह पज्चसंग्रह प्राकृत पञज्चसंग्रहका ही संस्कृत इलोकोर्में अनुवाद- 
रूप है अतः इसकी विषयवस्तु वही है जो प्राकृत पजञ्चसंग्रह की है। उसीके 
अनुसार इसमें जीवसमास, प्रकृतिसमुत्कीर्तन, कर्मस्तव, शतक और सप्ततिका 
' नामक पाँच प्रकरण हैं । प्रा० पं.सं. के जीवसमास प्रकरणमें २०६ गाथा हैं और 
इसकेमें २५७ इलोक हैं। इस अन्तरके कई कारण हैं । १ डड्ढाने प्रारम्भमें 
अपना मंगल पृथक्‌ किया है। २ इलोक ४-५ के द्वारा जीवके पाँच भाव गिनाकर 
उन्हें बन्च और मोक्षका कारण कहा है । ३ इलोक २०-२७ के ढारा दस धमाके 
नाम गिना कर उनका स्वरूप कहा है। ४ वेदके कथनमें इलोक १२८ से १३१ 
तक द्रव्यवेदके चिन्होंदा कथन किया है। सारांश यह है कि प्रा० पं०सं० में 
वेदमार्गणाका कथन केवल आठ गाथाओंमें है । किन्तु इस सं० पं०सं० में इलोक 
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१२४ से १३८ तक विस्तारसे वर्णन हैं। ५ इसी तरह प्रा० पं०सं० में ज्ञान- 
मार्गणाका वर्णन केवल दस ग्ाथाओंमें है। किन्तु सं० पं०सं० में १५ इलोकोके 
द्वारा कथन है । इसमें अवधिज्ञानके भेदों और उनके स्वामियोंका भी कथन किया 
है जो मुलमें नहीं है । ६ लेह्याओंका वर्णन गद्य द्वारा विस्तार से है । ७ सम्यक्त्व- 
मार्गणाके वर्णनमें गद्य द्वारा पाँच लब्धियोंका स्वरूप विस्तारसे समझाया है। 
इस तरह प्रा० पं०सं० के कथनसे इसमें बहुत विस्तारसे कथन है । 

आचार्य अमितगतिके पं०सं० में भी ये सब कथन जो डड्ढाने विशेषरूपसे 
किये हैं, पाये जाते हैं-- 

देखें--जीवसमास प्रकरणके प्रसंग अमितगति १९३-२०२ इलोक | ज्ञान- 
मार्गणाका कथन, लेश्याका कथन तथा सम्यक्त्वमार्गगाका कथन । 

प्रा० पं० सं० में गाथा १।१२८ के द्वारा इतना ही कहा है कि संजषिपंचेन्द्रिय 
पर्याप्तक जीव कालादिलब्धिकी प्राप्ति होनेपर सम्यक्त्वग्रहणके योग्य होता है । 
डड्ढाने गद्य द्वारा पांचों लब्धियोंका स्वरूप विस्तारसे कहा है । अमितगतिने भी 
तत्वार्थवातिकका अनुकरण करते हुए और भी अधिक विस्तारसे उक्त कथन किया 
है। तथा सम्यक्त्वके तीनों भेदोंका स्वरूप और उनके सम्बन्धमें विशेष बातें भी 
डड्ढाका अनुकरण करते हुए कही हैं । 

फिर भी अमितगतिने इस प्रथम प्रकरणमें दो कथन ऐसे किये हैं जो डड्ढाके 
पं० सं० में भी नहीं हैं । एक तो उन्होंने ३६३ मतोंका उपपत्तिपूर्वक कथन किया 
है जो गोम्मटसार कर्मकाण्डका ऋणी' प्रतीत होता है। दूसरे, चौदह गुणस्थानोंमें 
जीवोंकी संख्याका कथन किया हैं। यह कथन गोम्मटसार जीवकाण्ड (गा० ६२२- 
६३२) के अनुरूप है । 

दूसरे, प्रकृतिसमुकीत॑नमें मूलकी तरह ही आठ कर्मोंकी प्रकृतियोंका कथन 
है । तींसरे कर्मस्तवमें गुणस्थानोंमें कर्मप्रकृतियॉके बन्ध उदय और सत्वका विवेचन 
मूलकी तरह ही प्रायः है । 

प्राकृत पञ्चसंग्रहमें पूर्वमें बन्धव्युच्छिति और पदचात्‌ उदयब्युच्छिति 
जिन ८१ प्रकृतियोंकी होती है उनकी केवल संख्याका निर्देश है सं० पं० सं० में 
उनके नाम भी बताये हैं । इसी तरह आगे परोदयबन्धी प्रकृतियोंको बतलानेके 
परचात्‌ सं० पं० सं० में एक गद्यवाक्‍्यके द्वारा यह भी स्पष्ट किया है कि क्‍यों ये 
प्रकृतियां परके उदयमें बंधती हैं। प्रा० पं० सं० में अपने उदय और परके उदयमें 
बन्धनेवाली प्रकृतियोंकी केवल संख्या दी है | किन्तु सं० पं०सं० में उनके भी नाम 
गिनाये हैं। अन्तमें गद्य द्वारा सान्‍्तर और निरन्तर बन्धका गद्य द्वारा स्वरूप भी 
कहा है । इस तरह सं० पं० सं० में मूलसे वैशिष्टय भी है । अमितगतिके पं० 
सं० में ये सब कथन डड्ढाके अनुसार ही किया गया है । 
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शतक नामके चतुर्थ प्रकरणमें भी उस वेशिष्टचके दर्शन स्थान-स्थानपर होते 
हैं। यद्यपि सब मूल कथन प्राकृत पञ्च सं० के अनुसार है किन्तु वर्णनके क्रममें 
व्यतिक्रम है। प्रा० पं० सं० में मार्गणाओंमें जीवसमास, जीवसमासोंमें उपयोग, 
मार्गणाओंमें उपयोग, जीवसमासोंमें योग, मार्गणाओंमें योग, मार्गणाओंमें गुण- 
स्थान, गृणस्थानोंमें उपयोग, योग और प्रत्ययका क्रमसे कथन हैं। किन्तु इस 
सं० पं० सं० में मार्गणाओंमें जीवसमास, गुणस्थान, उपयोग योगका कथन करके 
फिर जीवसमासोंमें उपयोग और योग कथन है। तथा बन्धके कारणोंके भेद 
प्रभेदोंका कथन गद्य द्वारा स्पष्ट करते हुए बहुत विस्तारसे किया है । इससे ऐसा 
प्रतीत होता है कि डड्ढाने विषयको व्यवस्थित और सुस्पष्ट करनेका भी प्रयत्न 
किया है। मतभेद भी कहीं-कहीं है ! जैसे गाथा ४१में जहाँ चौदह योग कहे हैं 
वहाँ इलोक १२ में पन्द्रह योग कहे हैं । अमितगतिने भी इलोक १० में पन्द्रह योग 
कहे हैं । 


प्रा० पं० सं० के शतकमें गाथा ३२५ के द्वारा कहा गया है कि गृणस्थानोंमें 
कहें गये प्रकृतिबन्धका स्वामित्व मार्गणाओंमें भी रूगा लेना । इस कथनका विव- 
रण आगे भाष्य गाथाओंके द्वारा किया गया है । सं० पं० सं० में गाथा ३२५ का 
रूपान्तर तो है किन्तु भाष्यगाथाओंका नहीं हैं। अत: यह सब कथन सं० पं० 
सं० में नहीं है । यहीं पर प्रकृति बन्धको समाप्त कर दिया है। अमितगतिने भी 
ऐसा ही किया है। किन्तु नवम गुणस्थानमें जो प्रत्ययके भेद कहें हैं । डड्ढा ने 
तो प्रा० पं० सं० के अनुसार कहे हैं किन्तु अमितगतिने पृथक ही कहे हैं । 


प्रा० पं० सं० चौथे अध्यायमें नौबे गुणस्थानमें प्रत्ययोंमें भेद इस प्रकार 
बतलाये हैं--- 
संजलण तिवेदाणं णव जोगाणं च होइ एयदरं । 
संढृण दुवेदाणं एयदरं पुरिसवेदों य ॥१९७॥। 
अर्थात्‌ नौवे गुणस्थानके सवेद भागमें चार संज्वलनकपायमेंसे एक, तीन वेदोंमें 
से एक और नौ योगोंमें एक होता हैं । नपुंसक वेदका उदय व्युच्छिन्न हो जाने पर 
दो वेदोंमेंस एक वेंदका उदय होता हैं और स्त्रीवेदका उदय व्युच्छिन्न हो जाने 
पर एक पुरुष बेदका उदय होता है । 
अत: ४ / ३४७९८ १०८, ४ २५५९ ५5 ७२ और ४»%१»८९८३६ 
भंग होते हैँ इस तरह 
१०८ + ७२+ ३६ ५८२१६ कुल भंग होते हैं । ये सवेद भागके भंग हुए । 
चदू संजलण णवण्हं जोगाणं होइ एयदरदोते । 
कोहण माणवज्जं मायारहियाण एगदरगं च ॥१९८॥ 
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अर्थात्‌ अवेद भागमें चार संज्वलन कषायोंमेंसे एकका तथा नौ योगोंमेंसे एकका 
उदय होता है । क्रोधकी उदय व्युच्छित्ति हो जाने पर तीन कषायोंमेंसे एक का 
उदय होता है, मानकी व्युच्छित्ति हो जाने पर दो कषायोंमेंसे एकका उदय होता है 
और मायाकी उदय व्युच्छित्ति हो जाने पर केवल एक लोभ कषायका उदय होता 
है। नौयोगमेंसे एक योगका उदय सर्वत्र रहता है। अत: ४)८९५७३६, 
३९०२७, २५८९८१८ और ११९७९ इस प्रकार अवेद भागके ३६ + 
२७-+-१८+ ९८९० भंग होते हैं। कुल मिलाकर २१६+९० ८३०६ भंग 
दोनों भागोंके होते हैं।... 


किन्तु सं० पञ्चसंग्रहमें नौवे गुण स्थानके अवेदभागमें चार कधाय और नौ 
योगोमेंसे एक एकके उदयकी अपेक्षा ४ >८ ९-३६ भंग बतलाये हैं। 
यथा---जघन्यौ प्रत्ययौ ज्ञयौ द्वाववेदानिवृत्तिके । 
संज्वालेषु चतुष्वेको योगानां नवके पर: ॥६६॥ 
१ »८ १। भंगाः । ४॥९ अन्योन्याम्यस्तौ । 


तथा सवेद भागमें चार कषाय, तीन वेद और नौ योगोंमेंसे एक एकका उदय 
होनेसे ४ ३» ९5० १०८ भंग ही लिये हैं । यथा--- 
कषायवेद योगानामकंकग्रहणे सति । 
अनिवृत्त : स्वेदस्य प्रक्ृष्टा: प्रत्ययास्त्रयः ॥६७॥॥ 
भंगा ४।३।९ अन्योन्याभ्यस्ता: १०८ । 


इस तरह अनिवृत्तिकरण गुणस्थानके सबेद भाग और अबेद भागमें १४४ 
भंग योगकी अपेक्षा मोहनीयके उदय स्थानोंके बतलाये हैं । आगे प्रा० पंचसंग्रहमें 
भी इतने ही भंग लिए हैं और गोम्मटसार कमंकाण्डमें भी इतने ही लिए हैं । 
शायद इसीसे सं० पं०सं० के कर्ताने उक्त स्थानमें १४४ भेदोंको ही रखकर जो 
सर्वंसम्मत थे, शेषका उल्लेख नहीं किया । उस विषयमें मतभेद भी है | 


पाँचवें सप्ततिका कथन प्रा० पं०सं० के ही समान है । मध्यमें कहीं-कहीं 
किसी कथनको डड्ढाने छोड़ भी दिया है। जैसे प्रा० पं०सं० में गतिमार्गंणामें 
नामकर्मके उदयस्थानोंको कहनेके बाद गा० १९१-२०७ में इन्द्रिय आदि शेष 
मार्गणाओंमें भी नामकर्ंके उदयस्थानोंका कथन है। किन्तु डड्ढाने उसे छोड़ दिया 
है। अमितगतिने भी डड्ढाका ही अनुसरण किया हैँ। प्र।० पंचसंग्रहके पाँचवें 
अध्यायमें मनुष्यगतिमें नामकर्मके २६०९ भंग बतलाये हैं । किन्तु सं० पं०सं०में 
२६६८ बतलाये हैं। उक्त २६०९ भंगोंमें सयोग केवलिके ५९ भंग और जोड़े 
हैं। ये भंग प्रा० पंचसंग्रहमें नहीं हैं । अमितगतिके पंचसंग्रहमें भी ऐसा ही है । 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ३७९ 


दोनों ही सं० पंचसंग्रहमें एक उल्लेखनीय बात और भी है। प्रा०" पंच- 
तथा सं० पंचसंग्रहमें योगकी अपेक्षा गुणस्थानोंमें मोहनीयकर्मके उदय स्थानोंके 
भंग १३२०९ बतलाये हैं और कर्मकाण्ड'में १२९५३ बतलाये हैं। इस अन्तरका 
कारण यह है कि 'कर्मकाण्डमें छठे गुणस्थानमें आहारकका उदय स्त्रीवेद और 
नपु सकके उदयमें नहीं माना गया । अतः छठे गुणस्थानमें भंग पंचसंग्रह की 


अपेक्षा २११२ होते हैं और कर्मकाण्डमे १८५६ होते हैं इस तरह २५६ का 
अन्तर पड़ता है । 


इसमें उल्लेखनीय बात यह है कि दोनों ही सं० पंचसंग्रहमें प्रथम अध्यायमें 
एक 'इलोकके द्वारा इस बातको स्वीकार किया हैं कि आहारक ऋद्धि, परिहार 
विशुद्धि, तीर्थंकर प्रकृतिका उदय और मनः:पर्ययज्ञान ये स्त्रीवेद और नपुंसकवेदके 
उदयमें नहीं होते । फिर भी आगे प्राकत पञ्चसंग्रहके अनुसार ही मोहनीयके 
उदय विकल्पोंका कथन किया गया है । 
सप्ततिकाके पश्चात्‌ इस सं० पं० सं० में चलिका भी है और उसमें ८४ 
इलोकोंके द्वारा मार्गणाओंमें बन्ध स्वामित्वका विशेष रूपसे कथन हैँ। इसके प्रारम्भ 
में कहा है कि यद्यपि आठकर्मोंकी सब प्रकृतियाँ १४८ हैं किन्तु उनमेंसे अठाईसको 
बन्धमें नहीं गिना जाता है। वे हँ--सम्यक्मिथ्यात्व, सम्यक्त्व, पाँच बन्धन, 
पाँच संस्थान और रूप रस गन्ध स्परके भेदोंमेंसे केवल चार मूल भेदोंको छोड़ 
कर १६ । अतः बन्ध प्रकृतियाँ एक सौ बीस हैं । इनके बन्ध अवन्ध और बन्ध- 
व्युच्छित्तका कथन चौदह मार्गणाओंमें किया हैं। कर्मस्तव अधिकारमें गुण- 
स्थानोंमें तो कथन हैं कि किन्तु मार्गणा स्थानोंमें नहीं है । 
यह चुलिका प्रा० पं० सं० में नहीं हे ॥ किन्तु अमितगतिके पंचसंग्रहमें हे । 


१, तेरस चेव सहस्सा बे चेव सया हवंति नव चेव । उदयबियप्पे जाणसु जोगं 
पडि मोहणीयस्स ॥|३३७।॥ --प्रा० पंचसंग्रह, अ० ५ । 
'मोहनोदयभंगा ये योगानाश्रित्य मेलिता:। नवोत्तरशते ते हे सहस्नाणि 
त्रयोदश ॥७४२॥ .. --सं० पं०सं०, पृ० २०७ । 

२. 'तेवण्ण णव सयाहिय वारससहस्सप्पमाणमुदयस्स । ठाणवियप्पे जाणसु जोगं 

पडि मोहणीयस्स ॥॥४९८॥'--गो० कर्मकाण्ड । 

कर्मका ०, गा० ४९६-४९७ । 

आहार्रद्धः: परीहारस्तीर्थकृत्तुयंवेदनम्‌ । नोदयें तानि जायन्ते स्त्रीनपुंसक- 
वेदयो: ॥३४३।॥।--अमि ०सं० पं०सं०, पृ० ४७। 

आहार्राद्ध: परिहारो मन:पर्यय इत्यमी । तीर्थकृच्चोदये न स्युः स्त्रीनपुंसक- 
वेदयो: ॥ “-डड्ढा पु० १२५५ । 
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अतः यह स्पष्ट है कि अमितगतिने डड्ढाके पंचसंग्रहके प्रत्येक कथनको अपनाया 
है । उद्धृत पद्मों तकको भी अपनाया है । 

यद्यपि अमितगतिने अपना पञज्चसंग्रह गोम्मटसारके ण्व्चात्‌ रचा क्योंकि 
उसमें उन्होंने गो० सा० का उपयोग किया है। तथापि प्रसंगवश उनका परिचय 
पूर्वमें दिया जाता है। क्‍योंकि उनके सं० पं० सं० का अलूगसे परिचय देना 
अनावश्यक हैं । | 
सं० पं० सं० के रचयिता अमितगत्ति" 

विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीमें अमितगति नामके एक आचार्य हो गये हैं । 
उन्होंने वि० सं० १०७३ में अपना संस्कृत पञ्चसंग्रह रचकर समाप्त किया था । 
यह माथुर संघके थे । देवसेन सूरिने अपने दर्शनसारमें माथुरसंघ को पाँच जैना- 
भासोंमें गिनाया है । माथुरसंघ को निःपिच्छिक भी कहते थे; क्योंकि इस संघके 
मुनि मोरकी या गौकी पिच्छि नहीं रखते थे । 

अमितगतिने अपनी धर्म परीक्षाकी प्रशस्तिमें अपनी गुरु परम्परा इस प्रकार 
दी है--बीरसेन, उनके शिष्य देवसेन, देवसेनके शिष्य अमितगति (प्रथम), उनके 
नेमिषेण, नेमिषेणके माधवसेन और उनके शिष्य अमितगति । 

तथा अमितगततिकी शिष्य परम्पराका पता अमर कीतिके छक्‍्कमोबएससे 
लगता है जो इस प्रकार है--अमितगति, शान्तिषेण, अमरसेन, श्रीषेण, चन्द्रकीति 
और चन्द्रकीतिके शिष्य अमरकीति । 

पं० विश्वेश्वरनाथ रेऊके कथनानुसार अमितगति वाक्पतिराज मु जकी सभाके 
एकरत्न थे। अपने ग्रन्थोंमें उन्होंने मुज और सिन्धुलका उल्लेख किया है। ये 
दोनों मालवेके परमार राजा थे और उनकी राजघानी धारा थी । अमितगतिने 
वि० सं० १०५० में पौष शुक्ल पंचमीके दिन अपना 'सुभाषित रत्न सन्दोह 
समाप्त किया था, उस समय राजा मुज पृथ्वीका पालन करते थे । 

अमितगति बहुश्रुत थे । उन्होंने विविध धामिक विषयों पर ग्रन्थोंका निर्माण 
किया है। उनके सब उपलब्ध ग्रन्थ संस्कृतमें हैं। वि० सं० १०५० में उन्होंने 
सुभाषित रत्न सन्दोह नामक ग्रन्थका निर्माण किया। इसमें सांसारिक विषय 
निराकरण, माया अहंकार निराकरण, इन्द्रिय निग्रह, स्त्री गुणदोष विचार आदि 


१. देखो--जै० सा० इ०* में पृु० २७५ पर “अमितगति' शीर्षक निबन्ध । 

२. 'समारूढे पूतत्रिदशवसति विक्रमनपे। सहस्न वर्षाणां प्रभवति हि पंचा- 
' शदधिके ॥ समाप्ते पंचम्यामवति घरणीं मु जनृपतौ, सिते पक्षे पौषे बधहित- 
मिदं शास्त्रमनधम्‌ ॥९२२"--सुभा० र० । द 


उत्तरकालीन कमं-साहित्य : ३८१ 


वत्तीस प्रकरण हैं । अन्तमें श्रावक धर्मका निरूपण है। पूरे ग्रन्थमें ९२२ पद्य 
हैं। सं० १०७० में धर्म परीक्षाकी रचना की थी। इसमें सुन्दर कथाके 
रूपमें पुराणोंकी उटपटांग कथाओं और मान्यताओंकी मनोरंजक रूपमें हंसी 
उड़ाई हैं। एक उपासकाचार रचा था जो अमितगति श्रावकाचारके नामसे 
प्रसिद्ध है । आराधना नामसे शिवार्यकी प्राकृतमें निबद्ध भगवती आराधनाका 
संस्कृत पद्मयोंमे अनु।द किया था । इसके सिवाय सामायिक पाठ, भावना द्वात्रि 
दति भी रचे थे । इन ग्रन्थोंमें उनका रचनाकाल नहीं दिया । १०७३ सं०में संस्कृत 
पञ्च संग्रहकी रचना मसूतिका पुरमें की थी। यह धारके पास उससे सात कोस 
दूर मसीद विल्‍ौदा नामक गाँव बताया जाता हैं । 
गोम्मटसार और उसके कर्ता 

विक्रमकी नौंवी शताब्दीमें धवला और जयधवलाकी रचना होनेके पश्चात्‌ 
इन दोनों टीका ग्रन्थोंने अपने मूल ग्रन्थोंके सिद्धान्त नामको अपना लिया और ये 
दोनों धवरूसिद्धान्न और जयघधवल सिद्धान्तके नामसे ख्यात हो गये । वि० सं० 
१०२२ में रचकर समाप्त हुए पुष्पदन्त कविके महापुराणमें उनका स्मरण इन्हीं 
नामोंसे कविने किया है । यह हम पहले भी लिख आये हैं । 

पट्खण्डागसम और कसायपाहुडपर टीकाओंका निर्माण बराबर होता रहा है 
यह भी पहले विस्तारसे लिख आये हैं, और उन्हींके द्वारा कालक्रमसे उनके पठन- 
पाठनकी प्रवुति भी चालू रही हैं। घवला और जयधवला टीकाके निर्माणके 
परचात्‌ भी वह प्रवृत्ति चालू रही, किन्तु उसका आधार ये दोनों टीकाएं हो गई 
और धवल तथा जयधवल सिद्धान्त ग्रन्थोंका अभ्यास एक बहुत ही महत्वपूर्ण 
मापदण्ड सिद्धान्त विषयक विद्वत्ताका माना जाने लगा । 

विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीमें दक्षिणमें नेमिचन्द्र नामकें एक आचार्य हुए । 
उनकी उपाधि सिद्धान्त चक्रवर्ती! थी। ये दोनों सिद्धान्त ्रन्थोंके अधिकारी 
विद्वान थे । इन्होंने धवल सिद्धान्तका मथन करके गोम्मटसार नामक ग्रन्थकी' 
रचना की और जयधवल सिद्धान्तका मथन करके लब्धिसार ग्रन्थकी रचना की । 
इन्होंने अपने गोम्मटसार कर्मकांण्डमें लिखा है-- 

जह चक्‍केण य चक्‍की छकक्‍्खण्ड साहिय अविग्घेण । 
तह मइचक्केण मया छकक्‍्खण्ड साहिय॑ सम्मं ॥३९७॥ 

जिस तरह चक्रवर्ती अपने चक्ररत्नसे भारतवर्षके छ खण्डोंकी बिना किसी 

विध्न-बाधाके साधता हैं या अपने अधीन करता है, उसी तरह मैंने (नेमिचन्द्रने) 


१. त्रिसप्तत्याधिके&दानां सहत्न शकविद्विष: । मसूतिका पुरे जातमिदं शास्त्र 
मनोरमम्‌ ॥६॥।---सं० पं० सं० । 
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अपने बुद्धिरुपी चक्रसे षट्खण्डोंको या षट्खण्डागम सिद्धान्तको सम्यक रीतिसे 
साधा । 


सिद्धान्त भ्रन्थोंके अम्यासीको सिद्धान्त चक्रवर्ती! पद देनेकी परम्पराका सूत्र- 
पात कब किसने कैसे किया, इस विषयमें निश्ितत्‌ रूपससे कुछ कहना शक्य नहीं 
है। किन्तु इस पदकी कल्पना अवद्य ही जयधवला प्रशस्तिके उस इलोक 'के 
आधारपर की गई होनी चाहिये जिसमें वीरसेन स्वामीके लिये कहा गया है कि 
भरत चक्रवर्तीकी आज्ञाकी तरह जिनकी भारती षट्खण्डागममें स्खलित नहीं हुई । 
अतः धघवला-जयधवलाकी रचनाके पद्चात्‌ विक्रमको दसवीं शताब्दीसे ही इस 
पदवीका सूत्रपात होना चाहिये । 


नेमिचन्द्रके गुरु-- 


श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीनी अभयनन्दि, वीरनन्दि और इन्द्रतन्दिको 
अपना गुरु बतलाया है। कर्मकाण्डमें दो स्थानोंपर उन्होंने इन तीनोंको नमस्कार 
किया है। उनमेंसे एक स्थानपर कहा है*--जिसके चरणोंके प्रसादसे वीरनन्दि 
और इन्द्रनन्दिका वत्स्य अनन्त संसाररूपी समुद्रसे पार हो गया उन अभयनन्दि 
गुरुको मैं नमस्कार करता हूँ। दूसरे स्थानपर लिखा है?--अभयनन्दिको, श्रुत- 
समुद्रके पारगामी इन्द्रनन्दि गुहको और वीरनन्दिनाथको नमस्कार करके प्रक्ृ- 
तियोंके प्रत्यय-कारणको कहूँगा ।' लब्धिसारमें उन्होंने लिखा हैः---बीरनन्दि और 
इन्द्रनन्दिके वत्स्य और अभयनन्दिके शिष्य अल्पज्ञानी नेमिचन्दने दर्शनलब्धि और 
चारित्रलब्धिका कथन किया। किन्तु त्रिलोकसारमें उन्होंने अपनेको अभयनन्दिका 
वत्स्य मात्र लिखा है । शेष दोनों आचार्योका कोई निर्देश नहीं किया । 


इन तीनोंमेंसे बीररनन्द तो चन्द्रप्रभ चरितके कर्ता जान पड़ते हैं क्‍योंकि 


१. '्रीणितप्राणिसंपत्तिराक्रान्ताशेषगोचरा । 
भारती भारतीवाज्ञा षट्खण्डे यस्य नास्खलत्‌ ॥२०॥--ज० घ० प्र०। 
२. “जस्स य पायपसाएणणंतसंसारजलहिमत्तिण्णो । 
वीरिंदणं दिवच्छो णमामि तं॑ं अभयण्णदि गुरु ॥४३६॥--कर्म का० 
३. णमिऊण अभयर्णदि सुदसागरपारगिंदणंदिगुरु । 
बरवीरणंदिणाहं पयडीणं पच्चयं वोच्छ ॥७८५॥--कर्म का० 
४. वीरिदण्णदिवच्छेणप्पसुदेणभयणंदिसिस्सेण । 
दंसण चरित्तलद्स्‍ी सुसुयिया णेमिचंदेण ॥६४८॥--लछ० सा० 
५, इदि णेमिचंदमुणिणाणप्पसुदेणभयणंदिवच्छेण । 
रइओ तिलोयसारो खमंतु तं॑ बहुसुदाइरिया ॥--त्रि० सा० 


उत्तरकालीन कमं-साहित्य : ३८३ 


उन्होंने चन्द्रप्रभचारितकी प्रशस्ति'में अपनेको अभयनन्दिका शिष्य बतलाया है । 
और ये अभयनन्दि नेमिचन्द्रके गुरु ही होने चाहिये क्योंकि कालगणनासे उनका 
बही समय आता है। अत: अभयनन्दि इन सबमें जेठे तथा गुरु होने चाहिये । 
और वीरनन्दि, इन्द्रनन्दि और नेमिचन्द्र उनके शिष्य | नेमिचन्द्र सम्भवतया सबसे 
छोटे थे और उन्होंने अभयनन्दि गुरुसे अध्ययन करनेसे पूर्व वीरनन्दि और इन्द्र- 
नन्दिसे भी अध्ययन किया था । 


नेमिचन्द्रने वीरनन्दिको चन्द्रमाकी उपमा देकर सिद्धान्तरूपी अमृतके समुद्रसे 
उनका उद्भव बतलाया है। अतः वीरनन्दि भी सिद्धान्त ग्रन्थोंके पारगामी थे । 
उसी तरह इन्द्रनन्दिको तो नेमिचन्द्रने स्पष्ट रूपसे श्रुतसमुद्रका पारगामी लिखा 
है । उन्हींके समीप सिद्धान्त ग्रन्थोंका अध्ययन करके कनकनन्दि' ने सत्वस्थानका 
कथन किया था | उसी सत्व स्थानका संग्रह नेमिचन्द्रने गोम्मटसार कर्मकाण्डमें 
किया है । 


इन्द्रनन्दिके सम्जन्धमें मुख्तार साहब ने लिखा है कि इस नामके कई आचार्य 
हो गये हैं । उनमेंसे ज्वाला मालिनीक ल्पके कर्ता इन्द्रनन्दिने ग्रन्थका रचनाकाल” 
द० सं० ८६१ (वि०सं० ९९६) दिया हैं। और यह समय नेमिचन्द्रके गुरु 
इन्द्रनन्दिके साथ बिल्कुल संगत वँैठता हैँ । किन्तु उन्होंने अपनेको बण्प नन्दिका 
शिष्य बतलाया है । संभव है यह इन्द्रनन्दि बष्पनन्दिके दीक्षित हों, और अभय- 
नन्दिसे उन्होंने सिद्धान्त शास्त्रकी शिक्षा प्राप्त की हो । 


इस तरह विक्रमकी दसवीं शताब्दीके उत्तरा धंसे लेकर ग्यारह॒वीं शताब्दीके 
पूर्वाध तक सिद्धान्त ग्रन्थोंके ज्ञाताओंकी एक अच्छी गोष्ठी थी। उनमेंसे 
सिद्धान्त विषयक रचनायें दो ही आचार्योंकी उपलब्ध हैं । वे हैं कनक नन्दि तथा 
नेमिचन्द्र । 


१. 'मुनिजननुतपादः प्रास्तमिथ्याप्रवाद: सकलगुणसमृद्धस्तस्य शिष्य: प्रसिद्ध: । 
अभवदभयनन्दी जैनधर्माभिनन्दी स्वमहिमजितसिन्धु भव्यलौक॑कबन्धु: ॥ ३॥ 
भव्याम्भोजविवोधनोद्यतमते भस्वत्समानत्विषः 
शिष्यस्तस्य गुणाकरस्य सुधियः श्री वीरनन्दीत्यभूत्‌ । --चन्द्र ० च० प्रश० ॥ 

२. वर इदंणंदिगुरुणो पासे सोऊण सयलसिद्ध त॑ । 
सिरिकणयणंदिगुरुणा सत्तट्टाणं समुहिद्दु ॥३९६॥--कर्म का० । 

३. पुरातन वा० सू०, प्रस्ता०, पृ० ७१-७२ । 
अष्ट शतस्य (सं) कपष्ठि प्रमाणशकवत्सरेष्वतीतेषु । 
श्रीमान्य खेटकटके पर्वण्यक्षयतृतीयायाम्‌ ॥* “--ज्वा० मा०, प्रश० । 
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कनकनन्दिकी विस्तर सत्व त्रिभंगी 


आचार्य कनकनन्दि रचित विस्तर सत्व त्रिभंगी नामक एक ग्रन्थ जैनसिद्धांत 
भवन आरामें वर्तमान है । उसकी कागज पर लिखी हुई दो प्रतियां हमें देखनेको 
प्राप्त हुई । जो संभवत: एक ही लेखककी लिखी हुई हैं । दोनोंकी गाथा संख्याओं 
में अन्तर है । एककी संख्या ४८ है और दूसरीमें गाथाओंकी संख्या ५१ है। 
तथा दूसरी प्रतिमें गाथाओंके साथ संदृष्टियां भी दी हुई हैं । इसीसे पहली प्रति- 
की पृष्ठसंख्या केवल रे है दूसरीकी ७ है । 

कर्म काण्डमें इस कनक नन्दि विरचित विस्तर सत्व त्रिभंगीको आदिसे अन्त- 
की गाथा पर्यन्त सम्मिलित कर लिया गया है । केवल बीचकी ८ या ११ गाथायें 
यत्र तत्रसे छोड़ दी गई हैं। क्‍योंकि कर्मकाण्डमें इस प्रकरणकी गाथाओंकी 
संख्या ३५८ से ३९७ तक ४० है। 

इस प्रकरणमें कर्मोके सत्व स्थानोंका कथन गुणस्थानोंमें भंगोंके साथ किया 
गया है । इसका विशेष परिचय आगे कमंकाण्डका परिचय कराते हुए दिया 
जायेगा । जो गाथायें छोड़ दी गई हैं उनके छोड़ देनेसे भी प्रक्ृत कथनमें कोई 
बाधा नहीं आती । हां, उनके रहनेसे प्रकृत विषयकी चर्चा थोड़ा विशेष स्पष्ट 
हो जाती है । प्रथम और द्वितीय प्रतिके अनुसार छोड़ी हुई गाथाओंकी क्रम- 
संख्या इस प्रकार है-४-५ । (यह गाथा दूसरी प्रतिमें व्यतिक्रमसे दी गई है इससे 
इसकी संख्या उसमें ५ है। गा० ९, १० । दूसरी प्रतिमें १५ नम्बर पर स्थित 
गाथा पहली प्रतिमें नहीं है । अतः दोनोंकी संख्यामें एकका अन्तर पड़ गया है । 
फलत: छोड़ी गई गाथाओंकी क्रम संख्या पहली प्रतिके अनुसार २२, २३, २८ 
३० है और दूसरीके अनुसार २३, २४, २९ और ३१ है। दूसरी प्रतिकी गाथा 
३८-३९ पहली प्रतिमें नहीं है। अतः दोनोंकी संख्यामें तीनका अन्तर है । 
फलत: पहली प्रतिके अनुसार छोड़ी गई ८वीं गाथाकी संख्या पहली प्रतिमें 
४१ और दूसरीमें ४४ है । इस तरह कर्मकाण्डमें उक्त नम्बरकी गाथायें छोड़ 
दी गई हैं । 

साथ ही एक जगह थोड़ा व्यतिक्रम भी पाया जाता है। त्रिभंगीकी गाथा नं० 
१५, १६ और १७ की क्रम संख्या कर्काण्डमें, क्रसे ३६८, ३६९, ३७० है। 
तथा गा० १४ की क्रमसंख्या ३७१ है। अर्थात्‌ गाथा १४ को जिसमें प्रथम गुण 
स्थानके सत्वस्थानोंमें भंगोंकी संख्या बतलाई गई है कमंकाण्डमें १५, १६, १७ 
के बाद दिया है। इन तीनों गाथाओंमें प्रथम गुणस्थानके कुछ स्थानोंमें भंगोंका 
स्पष्टीकरण किया गया हैं। अतः त्रिभंगीमें पहले भंगोंकी संख्या बतलाकर पीछे 
उसका स्पष्टी करण किया गया हैं। और कर्मकाण्डमें पहले स्पष्टीकरण करके 
पीछे भंगोंकी संख्या बतलाई हैं । अस्तु, 


उत्तरकालीन करमम-साहित्य : ३८५ 


विचारणीय बात यह है कि कनक नन्दि आचार्यने ४८ या" ५१ गाया प्रमाण 
विस्तरसत्व त्रिभंगी ग्रन्थ क्या पृथक्‌ रचा था और बादको उसे नेमिचन्द्राचार्यने 
अपने ग्ोम्मटसारमें सम्मिलित कर लिया अथवा कर्मकाण्डके लिये ही उन्होंने इस 
प्रकरणकी रचना की ? उक्त दोनों बातोंमेंसे दूसरी बात ही विशेष संगत प्रतीत 
होती है क्योंकि कनकनन्दि भी सिद्धान्त चक्रवर्ती थे, यह बात त्रिभंगीकी 
अन्तिम गाथासे जो कर्मकाण्डमें भी है, स्पप्ट होती है । ऐसे महान्‌ आचार्यके द्वारा 
इतना छोटा-सा ग्रन्थ स्व॒तन्त्र रूपसे रचे जानेकी संभावना ठीक प्रतीत नहीं 
होती । अतः यही विशेष संभावित प्रतीत होता है कि उन्होंने गोम्मटसारके लिये 
ही उस प्रकरणको रचा और पीछे उसमें यथास्थान स्पष्टीकरणके लिये कुछ 
गाथाओंको बढ़ाकर उसे एक स्वतंत्र प्रकरणका रूप भी दे दिया । अतः गोम्मट- 
सारकी रचनामें कनकनन्दि आचार्यका भी योगदान था। त्रिभंगीकी अन्तिम गाथा 
नेमिचन्द्राचार्यकी बनाई हुई हो सकती हैं जिसमें कहा है कि इन्द्रतन्दि गुरुके पास- 
में सम्पूर्ण सिद्धान्तको सुनकर कनकनन्दि गुरुने सत्व स्थानका कथन किया । यहाँ 
कनकनन्दिके साथ गुरु शब्दका प्रयोग इसी बातका संकेत करता है । 
कनक नन्दिक गुरु इन्द्रनन्दि थे। और इन्द्रनन्दिक गुरु अभयनन्दि थे। 
नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीके गुरु अभयनन्दी सिद्धान्त शास्त्रोंके ज्ञाता थे। अतः 
जैनेन्द्र महावृत्तिकों हमने इस दृष्टिसे देखा कि उसमें सिद्धान्त शास्त्र विषयक 
कोई उदाहरण है या नहीं ? खोजने पर सूत्र १।३।५ की वृत्तिमें 'प्राभृतपर्यन्तमघीते' 
एवं 'सबन्धं सटीकम्‌' उदाहरण महत्वपूर्ण है। इसके सम्बन्धमें डॉक्टर बासुदेव 
शरण अग्रवालने अपनी भूमिका (पृ० ९) में छिखा है--यहाँ ऐसा विदित होता 
है कि प्राभृतसे तात्पर्य महाकर्म प्रकृतिप्राभूससे था, जिसके रचयिता आए पृष्प- 
दन्त तथा भूतवलि माने जाते हैं। (प्रथम द्वितीय शती)। इसीका दूसरा नाम 
पट्खण्डागम प्रसिद्ध है। इसीका भाग विशेष बन्ध या महाबन्ध (महाधवल 
सिद्धान्तशास्त्र) था जिसके अध्ययनसे यहाँ अभयनन्दीका तात्पर्य ज्ञात होता है । 
अर्थात्‌ उस समय भी दविद्वानोंमें प्राभूत या पट्खण्डागमसे पृथक्‌ महाबन्धका 
१. श्रीप्रेमीजीने लिखा है कि 'पं० जुगलकिशोरजी मुख्तारके अनुसार जैनसिद्धान्त 
भवन आरामें कनकनन्दिका रचा हुआ "त्रिमंगी' नामका एक ग्रन्थ है। जो 
१४०० इलोक प्रमाण है (जै० सा० इ०, पृ० २०१ )। और टिप्पणमें जैन 
हितैषी भाग १४, अंक ६ का निर्देश किया है। हमने उसे देखा उसमें 
मुख्तार साहवने जै० सि० भवनकी सूचीके आधार पर उक्त निर्देश किया 
था इसीसे पुरातन जैनवाक्य सूचीकी अपनी प्रस्तावनामें उन्होंने त्रिमंगीके 
परिमाणके सम्बन्धमें उक्त निर्देश नहीं किया। अतः त्रिमंगीका १४०० 
इलौक प्रमाण कथन भ्रामक है | 
२५ 
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अस्तित्व था और दोनोंका अध्ययन जीवनका आदर्श माना जाता था। सटीक 
मधीते' में जिस टीकाका उल्लेख है वह घवला टीका नहीं हो सकती क्योंकि 
उसकी रचना वीरसेनने ८१६ ई० में की थी। श्रुतावतारके अनुसार महाकर्म- 
प्राभूत पर आचार्य कुन्दकुन्दने भी एक बड़ी प्राकृततीका लिखी थी जो इस समय 
अनुपलब्ध है। संभवतः वही टीका प्राभृत और बन्धके साथ पढ़ी जाती थी ।' 


डॉक्टर साहबका उक्त अनुमान हमें भी संगत प्रतीत होता है। पुष्पदन्त 
और भूतबलिने जिस महाकर्म प्राभूतकों घट्खण्डागमके रूपमें उपसंहृत किया था 
सम्भवतः प्राभूतसे उसीका ग्रहण वृत्तिकारने किया है। सवन्ध ओर 'सटीक' 
पदोंसे इसी बातका समर्थन होता है क्‍योंकि बन्ध अथवा महाबन्ध उसीके अन्तर्गत 
अन्तिम खण्ड है और उसीकी टीकायें भ्रन्थकारोंके द्वारा रची गई थीं। किन्तु 
प्राभूतसे घट्खण्डागम 'सबन्धं पदका प्रयोग कुछ विशेष अर्थ रखता है । बन्ध तो 
घट्खण्डागमका ही एक खण्ड है अतः 'प्राभृत' से षट्खण्डागमका ग्रहण करनेपर 
बन्धका भी ग्रहण हो ही जाता है पुनः सबन्धं कहना कुछ विशेष अर्थ रखता 
है । जो बतलाता है कि महावृत्तिकी रचनासे पूर्व अन्तिम खण्ड बन्ध षट्खण्डागम- 
से जुदा हो चुका था । इसीसे सबनन्‍्धं पदसे उसका ग्रहण किया गया है । 


इन्द्र नन्दिने अपने श्रुतावतारमें लिखा है कि---वष्पदेव गुरुने षट्खण्डसे 
महाबन्धको पृथक्‌ किया । और व्याख्याप्रज्ञप्ति नामक छठे खण्डको संक्षिप्त 
करके उसमें मिलाया । उसी व्याख्या प्रज्ञप्तिको प्राप्त करके वीरसेन स्वामीने 
सत्कर्म नामक छठ खण्डकी रचना की ओर उसे पाँच खण्डोंमें मिलाकर छे खण्ड 
पूरे किये । 

अतः वष्पभट्ट स्वामीने महावन्धको षट्खण्डागमसे पृथक कर दिया था। तथा 
वीरसेन स्वामीने भी उसे पृथक्‌ ही रखकर सत्कर्म नामक नया खण्ड रचकर उसमें 
मिलाया था जो धवलाका ही अंगभूत हैं। अतः 'सबन्धं' पदसे इतना स्पष्ट है 
कि बण्ण्देवके पश्चात्‌ अभयनन्दि हुए हैं । किन्तु वष्पदेवका समय भी ज्ञात पहीं 
है। परन्तु श्रुतावतारके अनुसार वे वीरसेनके गुरु एलाचार्यसे पूर्व हुए हैं । 
उनके और (एलाचार्यके बीचमें श्रुतावतारमें किसी अन्य व्याख्याकारका निर्देश 
नहीं किया गया है । अत: विक्रमकी सातवीं शताब्दीके लगभग उनका काल माना 


जा सकता है। अतः: अकलंकके परचात्‌ होनेवाले अभयनन्दिका सबन्‍्ध और 
सटीकम्‌' लिखना उचित ही है । 


डॉ० अग्रवाल साहबने यद्यपि अभयनन्दिका कोई निश्चित समय नहीं लिखा 
तथापि वे उन्हें धवलासे पूर्वका विद्वान्‌ मानते हैं इसीसे उन्होंने सटीक पदसे 
घवलाटीकाका ग्रहण नहीं किया । 


उत्तरकालीन कमं-साहित्य : ३८७ 


किन्तु यदि प्रभाचन्द्रके द्वारा गुरुूपसे स्मृत महावुतिकार अभयनन्दिका 
प्रभाचन्द्रके साथ कुछ विद्या सम्बन्ध था तो नेमिचन्द्रके गुरु भी वही हो सकते हैं 
और उस स्थितिमें उनके द्वारा 'सटीक' शब्दसे धवलाटीकाका उल्लेख होना ही 
संभव है । किन्तु अभी इस विषयमें निश्चित रूपसे कुछ कहना संभव नहीं है । 
एक अभयनन्दी नामक आवचार्यने पूज्यपाद देवनन्दिके जैनेन्द्र व्याकरण पर जैनेन्द्र 
महावृत्ति रची है। इसका प्रकाशन भारतीय ज्ञानपीठ काशीसे हुआ है उसमें 
आरम्भिक द्वितीय इलोकमें वातिककारने अपना नाम अभयनन्दि" मुनि दिया है । 
किन्तु अपने गुरु आदिका नाम नहीं दिया और न ग्रन्थ रचनाका समय हो दिया । 


अभयनन्दीने सूत्र ४।२३।११४ की वृत्तिमें माघकविके शिशुपालवधसे एक इलोक 
उद्घृत किया है। माघका समय सप्तम शतीका उतरार्ध माना जाता है। क्योंकि 
माघके दादा सुप्रभदेव वर्मलातके मंत्री थे जिसका एक शिलालेख ६२५ ई० का 
पाया जाता है । 

तथा उन्होंने सत्र ३-२-५५ की वृत्तिमें 'तत्त्वार्थ वातिकमधीते' उदाहरण 
दिया है। इससे प्रकट होता है कि वे तत्वार्थवातिकके रचयिता भद्टाकलंकके 
पश्चात हुए हैं । 


तथा जैनेन्द्र पर एक 'पंचवस्तु' नामकी टीका हैं उसके रचयिता आर्य 
श्रुतकीति है। कनड़ी भाषाके चन्द्रप्रभ चरित नामक ग्रन्थके कर्ता अग्गल *कविने 
श्रुतकीतिको अपना गुरु बतलाया है। यह चरित शक सं० १०११ (वि० सं० 
११४६) में बनकर समाप्त हुआ था । यदि ये दोनों श्रुतकीति एक हों तो अंभय- 
नन्दिको विक्रमकी १२वीं शतीसे पर्वका विद्वान मानना चाहिये | 


श्रुतकीतिने अपनी पंचवस्तु) प्रक्रियाके अन्तमें एक इलोकमें जैनेन्द्र शब्दागम 
अर्थात्‌ जैनेन्द्र व्याकरणको महलकी उपमा दी है। मूल सूत्ररूपी स्तम्भों पर वह 
खड़ा है, न्‍्यासरूपी उसकी रत्नमय भूमि है, वृत्ति रूप उसके कपाट हैं । भाष्य 
शय्यातलू है । टीकारूप उसके माल या मंजिल हैं और वह पंचवस्तु टीका उसकी 
सोपान श्रेणी है। उसके द्वारा उस महल पर चढ़ा जा सकता है । 


१. “यच्छब्द लक्षण''''व्यक्तिकरोत्यभयनन्दिमुनि: समस्तम्‌ ॥२॥ जै० महावु०, 
पृ० १। 

२. “““श्रुतकीति त्रैविद्य चक्रवतिपदपञ्म निधानदीपवर्ति श्रीमदग्गलदेव विर- 
चिते चन्द्रप्रभ चरिते--जै० सा० इ०, पृ० ३६ । 

३. सूत्रस्तम्भसमुद्घृतं॑ प्रविलसन्न्यासोरुरत्नक्षिति श्रीमद्वृत्तिकपाटसंपुटयुते 
भाष्योज्थ शय्यातलूम्‌ । टीकामारूमिंहारुरुक्षुरचितं जैनेन्द्रशब्दागर्म प्रासाद॑ 
पृथु पंचवस्तुकमिदं सोपानमारोहतात्‌ ॥--जै० सा० इ०, पु० रे३े। 
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इसमें निर्दिष्ट वृत्ति तो अभयनन्दिकृत वृत्ति है। और न्यास शायद पूज्य- 
पादकृत ही हो । 

जैनेन्द्र व्याकरण पर प्रभाचन्द्राचार्य कृत 'शब्दाम्भोज भास्कर नामक एक 
न्यास ग्रन्थ बम्बईके सरस्वती भवनमें वर्तमान है जो अपूर्ण है। इसमें तीसरे 
अध्यायके अन्तके एक इ्लोकमें अभयनन्दिको नमस्कार किया है तथा महावृत्तिके 
शब्द ज्योंके त्यों लिये गये हैं। इसके रचयिता आचार्य प्रभाचन्द्र वे ही प्रतीत 
होते हैं जिन्होंने प्रमेयकमल मार्तण्ड और न्याय कुमृद की रचना की थी । 

प्रभाचन्द्रका समय न्यायाचार्य पं० महेन्द्र कुमारजीने ९८० ई० से १०६५ 
तक निर्णीत किया है । अत: अभयनन्दिका उनसे पूर्व होना निश्चित है । 

श्री नेमिचन्द्राचा्यका समय भी ९८९ ई० के लगभग है । अतः उनके गुरु 
अभयनन्दिका समय भी उसीके लगभग उससे कुछ पूर्व होना चाहिये । यदि यह 
अभयनन्दि ही महावृत्तिके रचयिता हों तो महावृत्तिका रचनाकाल विक्रम सं० 
१००० और १०५० के मध्यमें होना चाहिये । श्री युधिष्ठिर मीमांसकने अपने 
'संस्कृत व्याकरणका इतिहास” में उस एकताकी संभावनापर ही मभहावृत्ति के 
रचयिता अभयनन्दीका काल विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीका प्रथम चरण 
मात्र कहा है । 

श्री नाथ्रामजी प्रेमीने जैनेन्द्र व्याकरण और आचार्य देवनन्दी' शीर्षक 
अपना निबन्ध प्रथमबार जै० सा० सं०, भा० १ अंकमें प्रकाशित कराया था। उसमें 
उन्होंने लिखा था--'हमारा अनुमान है कि चन्द्रप्रभ काव्यके कर्ता महाकवि वीर- 
नन्दिने जिन अभयनन्दिको अपना गुरु बनाया है ये वे ही अभयनन्दि होंगे । 
आचार्य नेमिचन्द्रने भी गोम्मटसार कर्मकाण्डकी ४३६वीं गाथामें इनका उल्लेख 
किया है। अत्तएव इनका समय विक्रमकी ग्यारहवींके पूर्वाधके लगभग निश्चित 
होता है ।' 

किन्तु जै० सा० इ० में उन्होंने अपने उस लेखमेंसे ऊपर वाला अंश निकाल 
दिया है । 

परन्तु प्रभाचन्द्रके न्‍्यासमें जो श्लोक है वह उक्त अनुमानका पोषक प्रतीत 
होता है । इलोक इस प्रकार है-- 

नमः श्री वर्धभानाय महते देवनन्दिने । 
प्रभाचन्द्राय गुरवे तस्म चाभयनन्दिने ॥। 

इसमें आगत 'तस्मे अभयनन्दिने गुरवे” पद महत्वपूर्ण है, जो इस सन्देहको 
पुष्ट करता है कि प्रमाचन्द्रने अभयनन्दिसे शायद अध्ययन किया था । यदि ऐसा 
हो तो वे अभयनन्दि नेमिचन्द्राचार्यके गुरु ही हो सकते हैं । 
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नाम- 
आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीने घट्खण्डागमकी घवला टीकाका मंथन 
करके गोम्मटसार नामक महान्‌ ग्रन्थकी रचना की थी । इस ग्रन्थराजके दो भाग 
हैं--प्रथम भागका नाम जीवकाण्ड है और दूसरे भागका नाम क्मकाण्ड है । 
ये दोनों नाम टीकाकारोंके द्वारा दिये गये हैं । ग्रन्थकारने प्रथम भागकी पहली 
गाथामें 'जीवस्स परूव्ं वोच्छ! लिखकर जीवको प्ररूपणा करनेकी प्रतिज्ञा की 
है और दूसरे भागकी पहली गाथामें कर्म प्रकृतियोंका कथन करनेकी प्रतिज्ञा की 
है । अत: जीव और कर्मविषयक कथनोंके कारण प्रथम भागको 'जीवकाण्ड और 
दूसरे भागको कर्मकाण्ड संज्ञा दे दी गई है। किन्तु ग्रन्थकार ने इस ग्रन्थको 
बनाया दो ही भागोंमें है क्योंकि प्रथम भागके अन्तमें उस गोम्मट राजाकी जय- 
कामना की गई है जिसके लिए गोम्मटसार रचा गया था। तथा दूसरे भागके 
अन्तमें चुकि वह गोम्मटसार ग्रन्थका अन्तिम भाग है इसलिये विद्येष रूपसे 
गोम्मटका गुणगान किया गया है । 
टीकाकारोंने गोम्मटसारका एक नाम और भी दिया है पंचसंग्रह । 
किन्तु क्यों उसे यह नाम दिया, यह उन्होंने नहीं बतछाया । सम्भवतया टीका- 
कारोंने अमितगतिके पञ्चसंग्रहको देखकर और उसके अनुरूप कथन इसमें देखकर 
इसे यह नाम दिया है । आचार्य नेमिचन्द्रने तो ग्रन्थके दूसरे भागके अन्तमें उसका 
नाम गोम्मट* संग्रह सुत्त अथवा गोम्मट सुत्त दिया है। गोम्मटसार नाम भी 
टीकाओंमें ही पाया जाता है । 
भमामका कारण--- 
जीवकाण्डके अन्तकी गाथाम#में ग्रन्थकारने कहा है--आर्य आयसेनके गुण 
समूहको धारण करनेवाले अजितसेनाचार्य जिसके गुरु हैं वह राजा गोम्मट जय- 
वन्‍्त हो ।” कर्मकांण्डके अन्तमें कुछ गाथाओंके द्वारा गोम्मट राजाका जयकार 
करते हुए ग्रन्थकारने कहा है-- 
'गणघर देव आदि ऋद्धि प्राप्त मुनियोंके गुण जिसमें निवास करते हैं, ऐसे 


१. तद्‌ गोम्मटसार प्रथमावयवभूत॑ जीवकाण्ड विरचयन्‌--मन्‍्द प्र० टी०, 
पृ० ३ । 
२. गोम्मटसारनामधेयपंचसंग्रह शास्त्र _ प्रारम्भमाण:--मन्‍्द प्रण्टी०, पु० 
३ । गोम्मटसार पञ्चसंग्रह प्रपंचभारचयन्‌--जीव० टी०, पु० २ । 
'गोम्मटसंगह सुत्त ---कर्म का०, गा० ९६५ और ९६८ । 
“अज्जज्जसेनगुणगणसमूहसंधारिअजियसेण गुरू । भुवणगुरू जस्स गुरू सो राओ 
गोम्मटो जयदु ॥७३५॥--जी०्का० । 


| 
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अजितसेन नाथ जिसके गुरु हैं वह राजा जयवन्त हो ॥९६६॥ सिद्धान्तरूपी 
उदयाचलके तटसे उदयको प्राप्त निर्मल नेमिचन्द्र रूपी चन्द्रमाकी किरणोंसे वृद्धि- 
गत, गुणरत्न भूषण-चामुण्डराय रूपी समुद्रकी बुद्धिर्पी वेला भुवनतलको पूरित 
करे ॥९६७॥ गोम्मट संग्रह सूत्र (गोम्मटसार) गोम्मट शिखर पर स्थित गोम्मट 
जिन और गोम्मटराजके द्वारा निर्मित कुक्कुट जिन जयवन्त हों ॥९१६८॥ जिसके 
द्वारा निर्मित प्रतिमाका मुख सर्वार्थसिद्धिके देवोंके द्वारा तथा सर्वावधि ज्ञानके 
धारक योगियोंके द्वारा देखा गया वह गोम्मभट जयवन्त हो ॥॥९६९॥। 

जिसके द्वारा खड़े किये गये स्तम्भके ऊपर स्थित पक्षके मुकुटके किरण रूपी 
जलसे सिद्धोंके शुद्धपाद धोये गये, वह राजा गोम्मट जयवन्त हो ॥९७१॥ गोम्मट 
सूत्रके लिखते समय जिस गोम्मट राजाने देशी भाषामें जो टीका लिखा, जिसका 
नाम वीरमारतंण्डी है, वह राजा चिरकाल तक जयवन्त” हो ॥९७२॥ 

इस तरह श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीनी गोम्मटसारके अन्तमें ७ गाथाओंके 
द्वारा गोम्मट राजाका जयकार किया है और उसमें उनके हारा किये गये कर्मोंका 
भी निर्देश किया है। 


गाथा ९६८में तीन वस्तुओंका निर्देश हैं--गोम्मटसं ग्रहसूत्र, गोम्मट शिखरके 
ऊपर स्थित गोम्मट जिन और गोम्मट राजके द्वारा निर्मित दक्षिण कुबकुट जिन । 
गोम्मट संग्रह सूत्र तो गोम्मटसार नामक ग्रन्थ है। दूसरेके सम्बन्ध इस गाथाकी 
जीवतत्व प्रदीपिका टीकामें लिखा है--“चामण्डरायके द्वारा निर्भित प्रासादमें 


'जम्हि गुणा विस्संता गणहरदेवादिइड्ढिपत्तार्णा सो । अजियसेणणाहो जस्स 
गुरू जयउ सो राओ ॥९६६॥ सिद्धन्तुदयतड्ग्गय णिम्मलवर णेमिचन्दकर- 
कलिया । गुणरयणभूसणंबुहिमइवेला भरठ भुवणयरल्ू ॥९६७॥ गोम्मट 
संगहसुत्त गोम्मटसिहरुवरि गोम्मटजिणोय । गोम्मटविणिम्मियदक्खिण 
कुक्कुडजिणो जयउ ॥९६८॥ जेण विणिम्मिय पडिमावयणणं सब्बट्ट्सिद्धि- 
देवेहि । सव्वपरमोहिजोगिहि दिट्ठ सो गोम्मटो जयउ ॥९६९॥ वज्जयणं 
जिणभवण्ण ईसियभारं सुवण्णकलसं तु । तिहुवणपडिमाणिक्क॑ जेण कयं जयउ 
सो राओ ॥९७०। जेणुब्भियथंभुवरिमजक्खतिरीटग्गकिरणजरूघधोया । 
सिद्धाण सुद्धपाया सो राओ गोम्मटो जयउ ॥९७१॥ गोम्मटसुत्तल्लिहणे 
गोम्मटरायेण जा कया देसी । सो राओ चिरंकालं णामेण य वीरमत्त डी 
॥९७२॥ 
२. 'गोम्मटसंग्रहसूत्र च चामुण्डरायविनिभितप्रासा दस्थितैकहस्तप्रमेन्द्रनी लरत्न 
. मय ।--कर्म का० । नेमिहबर प्रतिबिम्ब॑ व चामण्डराय विनिित दक्षिण 
कुक्कुड जिनदच सर्वोत्कर्षेण वर्ततामु--क०का०, जी०टी०, गा० ९६८ । 
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स्थित नेमीश्वरकां इन द्रनील मणिकी एक हाथ प्रमाण प्रतिमा ।!' और तीसरी 
चामुण्डरायके द्वारा निर्मापित दक्षिण कुकक्‍्कुट जिन । 

चामुण्डराय गंगवंशी राजा रायमल्लके मंत्री ओर सेनापति थे। उन्होंने 
अनेक युद्ध जीते थे और उसके उपलक्ष्यमें उन्हें अनेक उपाधियाँ मिली थीं । नेमि- 
चन्द्राचार्यने अपने गोम्मटसारनें उसी सम्मत्त'रयण निलूय' (सम्यक्त्वरत्न निलय), 
'गुणरयण भूसण' (गुणरत्न भूषण), सत्ययुधिष्ठिर, देवराज* आदि विशेषणोंका 
प्रयोग प्रका रान्तरसे किया है । इन चामुण्डरायने श्रवण वेलगोला (मैसूर)में स्थित 
विन्ध्यगिरि पर्वतपर बाहुबली स्वामीकी ५७ फीट ऊँची अतिशय मनोज्ञ प्रतिमा 
प्रतिष्ठित की थी । बाहुबली भगवान ऋषभदेवके पुत्र थे । उन्होंने वड़ी कठोर 
तपस्या की थी । उनकी स्मृति्में उनके बड़े भाई चक्रवर्ती भरतने एक प्रतिमा 
स्थापित कराई थी। वह कुक्कुट सपोसे व्याप्त हो जानेके कारण कुक्‍्कुट जिन 
नामसे प्रसिद्ध थी । उत्तर भारतकी इस मूलिसे भिन्नता बतलानेके लिये चामुण्ड- 
रायके द्वारा स्थापित मूर्ति दक्षिण कुक्कुट जिन! कहलाई । क०का० गा० ९६९में 
उसकी ऊँचाई को लक्ष्यमें रखकर ही नेमिचन्द्राचार्यने कहा है कि उसका मुख 
सर्वार्थसिद्धिके देवोंने देखा । उसके तलमें नागरी' लिपिमें मराठी भाषामें “श्री 
चामण्डराजेम कवियलें' अंकित है। उसी विन्ध्यगिरि पर एक स्तम्भ स्थित है 
जिसे त्यागद ब्रह्मदेव स्तम्भ कहते हैं। ऊपर गा० ९७१ में उसीका गुणगान किया 
गया प्रतीत होता है । 

विन्ध्यगिरिके सामने स्थित दूसरे चन्द्रगिरि पर चामुण्डराय वसतिके नामसे 
एक सुन्दर जिनालय स्थित है। इस जिनालयमें चामुण्डरायने इन्द्रनीलमणिकी 
एक हाथ ऊँची नेमिनाथकी प्रतिमा स्थापित की थी, जो अब अनुपलब्ध है । 

चामृण्डरायका घरका नाम गोम्मट' था | यह बात डा० आ० ने० उपाध्येने 
अपने एक लेखमें सप्रमाण सिद्ध की है । उनके इस नामके कारण ही उनके द्वारा 
स्थापित बाहुबलिकी मूर्ति गोम्मटेश्वरके नामसे ख्यात हुई। डा० उपाध्ये“ने 


१. सम्मत्तरगणण णिलयं पयडि समुक्कित्त्ं वोच्छे ॥१॥--क०का० । 

२. “गुणरयणभूसणुदयं जीवस्स परूवर्ण वोच्छे ॥|१॥--जी०का० । 'णमह गुण- 
रमणभूसण ॥॥८९६॥-क०का० । 

३. 'णमिऊण णेमिणाहं सच्चजुहिद्टिरएणमंसियंघिजुगं ।॥४५१॥-क०का० ॥। 

“'गमिऊण वड्ढमाणं कणयणिहं देवरायपरिपुज्ज' ॥३५८॥-क०का० । 

५, “यह मूर्ति बतौर गोम्मटेश्वरके (गोम्मटस्य ईश्वरः तत्पुरुष समास) गोम्मटके 
देवता' इस लिये प्रसिद्ध हुई है क्‍योंकि इसे चामुण्डरायने, जिसका अपर 
नाम गोम्मट' है, बनवा कर स्थापित किया था ।--अनेकान्त, वर्ष ४ 
किरण ३, पृ० २३१ । 


९ 
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गोम्मटेश्वरका अर्थ किया है--गोम्मट अर्थात्‌ चामुण्डरायका देवता। उसीके 
कारण विन्ध्यगिरि, जिसपर गोम्मटेश्वरकी मूर्ति स्थित है, 'गोम्मट” कहा गया । 
इसी गोम्मट उपनामधारी चामुण्डरायके लिये नेमिचन्द्राचायंने अपने गोम्मट- 
सार नामक संग्रह अ्रन्थक्ी रचना की थी। इसीसे इस ग्रन्थको गोम्मटसार संज्ञा 
दी गई । 

जीवकाण्डकी मन्दप्रवोधिनी टीकाकी उत्थानिकामें अभयचन्द्र सूरिने 
लिखा' है--कि गंगवश के ललामभूत श्रीमद्राजमल्लदेवके महामात्य पद पर 
विराजमान, और रण रंगमल्ल, असहाय पराक्रम, गुणरत्न भूषण, सम्यकत्व रत्न 
निलय आदि विविध सार्थक नामधारी श्री चामुण्डरायके प्रशनके अनुरूप जीव - 
स्थान नामक प्रथम खण्डके अर्थका संग्रह करनेके लिये गोम्मटसार नाम वाले 
पञ्चसंग्रह शास्त्रका प्रारम्भ करते हुए नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती परम मंगल 
पूर्वक गाथासूत्र कहते हैं । 

अतः श्री नेमिचन्द्राचायंने चामुण्डरायके लिये, जिनका नाम गोम्मटराय भी 
था, यह ग्रन्थ रचा था । इसीसे उन्होंने इस ग्रन्थकों गोम्मट' नाम दिया। जैसे 
शाकटायनने अपने शाकटायन व्याकरण पर रचित वृत्तिको राजा अमोघ वर्षके 
नामपर अमोघवृत्ति नाम दिया था । 


नेमिचन्द्राचार्य ने गोम्मटसारके सिवाय दो ग्रन्थ और भी रचे हैं--उनमेंसे 
एक है लब्धिसार और दूसरा है त्रिलोकसार | त्रिलोकसारकी संस्कृत टीका 


१. श्रीमदप्र तिहतप्रभावस्याद्रादशासन-गुहाभ्यन्तर-निवासि -प्रवादि-मदांध-सिंधु र- 
सिहायमान-सिहनन्दिमुनीन्द्राभिनन्दितगंगवशललामराज-सर्वज्ञाद्य नेकगुणनाम- 
घेय-भागधेय-श्रीमद्राजमल्लदेव-महीबल्लभ-महामात्यपदविराजमान रणरंग- 
मल्लसहायापराक्रम-गुणरत्नभूषण-सम्यक्त्व-रत्ननिलयादिविविध गुणनामसमा- 
सादितकी तिकांत-श्रीचामुण्डराय-भव्य-पुण्डरीक-द्रव्यानुयोगप्र इ्नानुरूप॑_ महा- 
कर्म प्रकृतिप्राभतप्र थमसिद्धान्तजीव -स्थानाख्य-प्रथम-खं डार्थ संग्रह-गोम्मटसार- 
नामधेय-पञ्चसंग्रह शास्त्रप्रारभमाण: समस्तसँद्धान्तिकचूड़ामणि: श्रीमन्‍्नेमि- 
चन्द्र-सैद्धान्तिकचक्रवर्ती तद्गोम्मटसारप्रथमावयवभूतं जीवकाण्डं विरचयन्‌ । 

““जी० का० म० पु० टी०, पृ०३। 

२. सिद्धान्तामृतसागरं स्वमतिमन्थक्ष्माभृदालोड्य मध्ये, लेभेध्भीष्ट फलप्रदानपि 
सदा देशीमगणाग्रेसर: । श्रीमद्‌ गोमट-लब्धिसार-विलसत्‌ त्र लोक्यसाराम 

रक्ष्माजश्रीसुरधेनुचिन्तितमणीन्‌ श्रीनेमिचन्द्रो मुनि: ॥६३॥। हि 


“>> चाहु ७० च॒० | 
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माधवचन्द्र श्रवि्के द्वारा रची गई है । ये माघवचन्द्र त्रैविद्य नेमिचन्द्रके सम- 
कालिक और उनके एक प्रमुख शिष्य थे । उनके द्वारा रचित भी कुछ गाथाएँ 
त्रिलोकसारमें हैं ऐसा उन्होंने अपनी टीकाकी अन्तिम प्रशस्ति'में लिखा है। इन 
माधवचन्द्रने त्रि० सा० की प्रथम गाथाकी उत्थानिकामें लिखा' है कि चार 
अनुयोग रूपी समुद्रोंक पारगामी भगवान नेमिचन्द्र संद्धान्तदेव चामुण्डरायके 
बहानेसे समस्त विनेय जनोंके प्रतिबोधनके लिये त्रिलोकसारकी रचना करते हैं । 

तथा त्रि० सा० की प्रथम गाथाका व्याख्यान करते हुए उन्होंने उसे आचार्य 
नेमिचन्द्रके पक्ष में भी लगाया है और लिखा हैं कि बल अर्थात्‌ चामुण्डराय और 
गोविन्द अर्थात्‌ राचमल्लदेव (गंगनरेश) ये दोनों नेमिचन्द्रको नमस्कार करते थे । 

त्रिलोकसारकी एक प्राचीन प्रतिमें एक चित्र दिया है। जिसमें नेमिचन्द्रा- 
चार्य चामुण्डरायको उपदेश दे रहे हैं । 

अतः यह निविवाद है कि नेमिचन्द्र चामुण्डरायके समकालीन थे। उन्हींके 
निमित्तसे उन्होंने अपने ग्रन्थोंकी रचना की थी और अपने एक सबसे महान्‌ 
ग्रन्थको चामृण्डरायके अपरनाम “गोम्मट' से अभिहित किया था । 
समय 

चामुण्डरायने अपना चामुण्डराय पुराण शक सं० ९०० (वि०सं० १०३५) 
में बनाकर समाप्त किया था । अतः उनके लिए निर्मित गोम्मटसारका सुनिश्चित 
समय मुख्तार साहबने विक्रमकी ११वीं शताब्दी माना है, और श्री प्रेमीजीने 
विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीका पूर्वाद्ध निश्चित किया है । 

गोम्मटसार कर्मकाण्डमें चामुण्डरायके द्वारा निर्मित गोम्मट जिनकी मू्तिका 
निर्देश है। अतः यह निश्चित है कि गोम्मटसारकी समाप्ति गोम्मट मूत्तिकी 
स्थापनाके पदचात्‌ ही हुई है । किन्तु मूर्तिके स्थापना कारकों लेकर इतिहासज्ञोमें 


१. 'गुरुणेमिचन्द-सम्मद-कदिवय गाहा तहिं तहि रइदा। माहवचंदतिविज्जे- 
णिणमणुसरणिज्जमज्जेहिं ॥ ॥--त्रि०्सा० । , 

२. ““““भगवान्नेमिचन्द्रसैद्धान्ददेवश्चतु रनुयोगचतुरुदधिपारगद्चामुण्डरायप्रति - 
बोधनबव्याजेनाशेषविनेयजनप्रतिबोधनाथ त्रिलोकसारनामान भ्रन्थमारचयन्‌''। 
“-त्रि० सा० टी०, पृ० २। 

३. अथवा, णमंसामि, क० “िमलयरणेमिचंद ।'“विमलतरः स चासौ 
नेमिचन्द्रावार्यर्च विमलतरनेमिचन्द्रस्त॑ नमस्यामीति'“'“बल: चामुण्डराय: 


टी०, पु० ३। 
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बड़ा मतभेद हैं। बाहुबलि चरित्रमें गोम्मटेशवरकी प्रतिष्ठाका समय इस प्रकार 
दिया है-- 
कल्क्‍्यब्दे षट्शताख्ये विनुतविभवसंवत्सरे मासि चैत्र 
पञ्चम्यां शुक्‍्लपक्षे दिनमणिदिवसे कुम्भलग्ने सुयोगे । 
सौभाग्ये मस्तनाम्नि प्रकटितभगणे सुप्रशस्तां चकार 
श्रीमच्चामुण्डराजो वेल्गुलनगरे गोमटेशप्रतिष्ठाम्‌ ॥।' 


अर्थात्‌ कल्कि संवत्‌ ६०० में विभव संवत्सरमें चैत्र शुक्ल ५ रविवारको 
कुम्भलग्न, सौभाग्ययोग, मस्त (मृगशिरा) नक्षत्रमें चामुण्डराजने वेल्गुल नगरमें 
गोपरटेशकी प्रतिष्ठा कराई । 

किन्तु उक्त तिथि कब पड़ती है इसमें भी अनेक मत हैं । प्रो० घोषालने 
अपने वृहद्रव्यसंग्रहके अंग्रेजी अनुवादकी प्रस्तावनामें उक्त तिथिको २ अप्रैल 
९८० ई० माना हैं। श्री गोविन्द पैने १३ मार्च ९८१ ई० माना हैं। 
ज्योतिषाचार्य श्री नेमिचन्द्रजीने 'लिखा हैँ कि भारतीय ज्योतिषके अनुसार 
बहुबलि चरित्रमें गोम्मट मूर्तिकी स्थापना की जो तिथि, नक्षत्र, रूग्न, 
संवत्सर आदि दिये गये हैं वे १३ मार्च सन्‌ ९८१ में ठीक घटित होते हैं । 
प्रो० हीरालार जीने लिखा है कि २३ मार्च १०२८ सन्‌ में उक्ततिथि वगरह 
ठीक घटित होती हैं। किन्तु शामशास्त्रीने ३ मार्च १०२८ सन्‌ बतलाया है । 
एस० श्री कण्ठशास्त्री 'कल्क्यब्देके स्थान पर 'कल्यब्दे” पाठ ठीक मानते हैं और 
शामशास्त्रीके मतको अमान्य करते हुए लिखते हैं कि १०२८ ई० तक चामुण्ड- 
रायके जीवित रहनेके प्रमाणोंका अभाव है । उन्होंने एक नये आधार पर मूर्तिकी 
स्थापनाका समय ९०७-८ ई० निर्धारित किया है। इस तरहसे मूर्तिकी स्थापनाके 
समयको लेकर बहुत मतभेद है । 

चामुण्डरायने अपने चामुण्डराय पुराणमें मूति स्थापनकी कोई चर्चा नहीं 
की हैं। इस परसे साधारणतया विद्वानोंका यही मत है कि उसकी समाप्तिके 
पश्चात्‌ ही मूर्तिकी स्थापना हुई हैं । किन्तु श्रीकण्ठशास्त्री इस बातको महत्व 
नहीं देते । रन्नका अजितनाथ पुराण श० सं० ९१५ में समाप्त हुआ था। 
उसमें लिखा है कि अत्तिमब्वेने गोम्मटेइवरकी मूर्तिके दर्शन किये । अतः यह 
निश्चित है कि श०सं० ९१५ (वि०सं० १०५०) से पहले मूर्तिकी प्रतिष्ठा हो 


१. जैण्सि०्मा०, भा० ६, पृ० २६१ । 

२. जै०शि०्सं० भा० १, प्रस्ता० पृ० ३१। 

३. जै० एण्टी०, जि० ५, नं० ४ में दी डेट आफ़ दी कन्सक्रेशन आफ दी 
इमेज, पु० १०७-११४ | 
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चुकी थी। यदि चामुण्डरायपुराणमें मृतिकी स्थापनाकी कोई चर्चा न होनेको 
महत्व दिया जाये तो कहना होगा कि वि०सं० १०३५ और १०५० के वीचमें 
किसी समय मूर्तिकी प्रतिष्ठा हुई और इसी १५ वर्षके अन्तरालमें गोम्मटसारकी 
रचना हुई। 
प्रेमीजी ने गंगनरेश राचमल्लका राज्यकारू वि०्सं० १०३१ से १०४१ तक 
लिखा है । और भुजबलि शतक अनुसार उसीके राज्यकालमें मूृ्तिकी प्रतिष्ठा हुई 
थी, अतः मृरतति स्थापनाका समय ९८१ ई० (वि०सं० १०३८) ही उपयुक्त 
जान पड़ता है। उसमें बाहुबलि चरितका तिथि क्रम भी घटित हो जाता हैं और 
चामुण्डराय पुराणमें उल्लेख न होने वाली बातकी संगति भी बैठ जाती है । यदि 
यह ठीक है तो उसके बाद सं० १०४० के लगभग गोम्मटसारकी रचना होना 
संभव है । 
इतने विस्तारसे इस पर प्रकाश डालनेका कारण यह है कि अमितगतिने 
अपना संस्कृत पश्चसंग्रह वि०सं० १०७३ में बनाकर समाप्त किया था । और 
उसके देखनेसे प्रकट होता हैं कि अमितगतिने सम्भवतया गरोम्मट्सार को देखा 
था, क्‍योंकि सं० पश्चसंग्रहके प्रथम अध्यायमें जो ३६३ मिथ्यामतोंकी उपपत्ति 
दी हैं वह करमंकाण्डसे ली गई प्रतीत होती है । प्रा० पं०सं० में तो वह है ही 
नहीं और कमंकाण्डसे बिल्कुल मेल खाती है। कर्मकाण्डमें काल ईश्वर 
आत्मा नियति और स्वभावका जो लक्षण दिया है उसीका अनुवाद सं० पश्चसंग्रह 
में है। केवल क्रममें अन्तर है । उसमें स्वभाव, नियति, काल, ईश्वर और आत्मा 
यह क्रम रखा गया है| नीचे कमंकाण्डकी गाथा के साथ सं० पश्चसंग्रहसे उसका 
संस्कृत अनुवाद दिया जाता है-- 
१, कालो सब्बं जणयदि कालो सब्व॑ विणस्सदे भूद॑ं । 
जागत्ति हि सुत्तेसु वि ण सक्‍कदे वंचिंदुं कालो ॥८७९॥ क० का० । 
सुप्तेषु जागति सदेव काल: काल: प्रजा: संहरते समस्ता: । 
भूतानि काल: पचतीति मूढ़ा कालस्य कर््त,त्त्वमुदाहरन्ति ॥३१२॥ 
२. अण्णाणि हु अणीसो अप्पा तस्स य सुहं च दुक्खं च । 
सग्गं णिरयं गमणं सब्बं ईसरकयं होदि ॥८८०॥ 
अज्ञ: शरीरी नरकेध्थ नाके प्रपेयंमाणो ब्रजतीश्वरेण । 
स्वस्याक्षमो दुःखसुखे विधातुमिदं वदन्‍्तीश्वरवादिनोथ्न्ये ॥३१३॥ 
३. एक्को चेव महप्पा पुरिसो देवो य सव्ववावी य । 
सव्वंगणिगूढो वि य सचेयणो णिग्गुणी परमों ॥८८१॥ 
एको देव: सर्वभूतेषु लीनो नित्यों व्यापी सर्वकार्याणि कर्ता । 
आत्मा मूर्त: स्वभूतस्वरूपं साक्षाज्जञाता निगु णगः शुद्धरप: ॥३ १४॥ 
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४. जत्त, जदा जेण जहा जस्स य णियमेण होदि तत्त, तदा । 
तेण तहा तस्स हवे इदि वादों णियदिवादों दु ॥८८२॥ 
' यथा यदा यत्र यतो$स्ति येन यत्‌ तदा तथा तत्र ततो$स्ति तेन तत्‌ । 
स्फुटं नियत्येह नियंत्रयमाणं परो न शकतः किमपीह कतु म्‌ ॥३११॥॥ 
५. को करइ कंटयाणं तिक्‍्खत्त भमियविहूंगमादीणं । 
विविहृत्त तु सहाओ इदि सब्बंपि य सहाओ त्ति ॥८८३॥। 
कः स्वभावमपहाय वक्रतां कंटकेषु विहगेषु चित्रताम्‌ । 
मत्स्यकेषु कुरुते पयोगति पंकजेषु खरदण्डतां पर: ॥३१०॥। 
इसके सिवाय अन्य भी कई बातें हैं जो गोम्मटसार जीवकाण्डसे ली गई 
जान पड़ती हैं। जीवकाण्डमें कषायमार्गणामें पंचसंग्रहसे कुछ विशेष कथन 
किया है। इस कथनको करने वाली कोई गाथा धवलामें भी हमारे देखनेमें नहीं 
आई । उस कथनको करने वाली जीवकाण्डमें यह गाथा विशेष है-- 
णारय-तिरिक्ख-णर-सु र-गईसु उप्पण-पढम-कालूम्मि । 
कोहो माया माणो लोहुदओ अणियमो वा पि ॥२८७॥ 
इसी बातको सं० पञ्च संग्रहमें इस प्रकार कहा गया है--- 
क्रद्ध: श्वश्रेषु तिरयक्षु मायाया: प्र थमोदय: । 
जातस्य नृषु मानस्य लोभस्य स्वर्गवासिषु ॥२१०॥ 
आचार्या निगदन्त्यन्ये कोपादि प्रथमोदये । 
अ्रमतो भवकान्तारे नियमो नास्ति जन्मिनाम्‌ ॥२११॥ 


पहले इलोकमें उक्त गाथाके तीन चरणोंका अनुवाद है और 'अणियमो वा5पि' 
इस चतुर्थ चरणके आशयको दूसरे इलोकसे स्पष्ट किया गया है । 
इसी तरह जीवकाण्ड-योग मार्गणामें आहारक शरीरके आकारादिके सम्बन्ध- 
में जो विशेष कथन किया गया है वह सब सं» पं० सं० में भी यथास्थान 
वर्तमान है । 
जीव काण्डमें कहा हैं-- 
सुह संठाण्ं धवरल हत्थपमाणं पसत्थुदयं ॥२३७॥ 
अव्वाघादी अंतोमुहुत्तकालट्टिदी जहण्णिदरे । 
सं० पं० सं० में इसका अनुवाद इस प्रकार है-- 
“यः प्रमत्तस्य मूर्धोत्यो धवलो घातुबजित:ः । 
अन्तमुंहर्तस्थितिक: सर्वव्याघातविच्युत: ॥१७६॥। 
पवित्रोत्तमसंस्थानः हस्तमात्रोध्नचायूतिः ।' 
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यदि इलोक १७६ के उत्तराध॑के स्थानमें इलोक १७७ के पूर्वाधंको रख दिया 
जाये तो गाथानुसार अनुवाद हो जाता है । 


इन उदाहरणोंसे यह स्पष्ट है कि अमितगतिने नेमिचन्द्राचार्यके गोम्मटसार- 
का भी उपयोग अपने सं० पश्चरुग्रहमें किया है । अतः गोम्मटसार सं० पश्चसंग्रहसे 
(वि० सं० १०७३) तीस पंतीस वर्ष पूर्व रचा गया होना चाहिये । और इसलिये 
उसका रचनाकाल वि० सं० १०४० के लगभग जानना चाहिये । 


विषय-वस्तु 

यह पहले लिखा जा चुका है कि गोम्मटसारके दो भाग हैं, पहले भागका 
नाम जीवकाण्ड हैं और दूसरे भागका नाम कर्मकाण्ड । जीवकाण्डके तीन संस्करण 
प्रकाशित हुए हैं । गाँधी नाथारंगजी बम्बई द्वारा प्रकाशित संस्करणमें मल 
गाथाएँ और उनकी संस्कृत छाया मात्र है। रायचन्दशास्त्रमाला बम्बईसे प्रका- 
शित संस्करणमें पं० खूबचन्दजी रचित हिन्दी टीका भी दी गई है। थे दोनों 
संस्करण पुस्तकाकार हैं। गाँधी हरिभाई देवकरण ग्रन्थ मालासे प्रकाशित शास्त्रा- 
कार संस्करणमें मूल और छायाके साथ दो संस्कृत टीकाएँ तथा पं० टोडरमलूजी 
रचित हुंढारी भाषामें टीका है । पहले दोनों संस्करणोंमें गाथा संख्या ७३३ 
है। किन्तु प्रथम मूल संस्करणमें दूसरेसे एक गाथा जिसका नम्बर ११४ 
है, अधिक है, यह गाथा दूसरे संस्करणमें नहीं हैं। फिर भी गाथा संख्या 
बराबर होनेका कारण यह है कि प्रथम मूल संस्करणमें दो गाथाओं पर २४७ 
नम्बर पड़ गया है। अतः पूरे ग्रन्थकी गाथा संख्या ७३४ है । तीसरे संस्करणमें 
गाथा संख्या ७३५ है । इसमें एक गाथा बढ़ जानेका कारण यह है कि गाथा नं० 
७२९ दो बार आई हैं और उस पर दोनों बार क्रमसे ७२९-७३० नम्बर पड़ 
गया है। अतः जीवकाण्डकी गाथा संख्या ७३४ है । 

जैसा इस भागके नामसे व्यक्त होता है इसमें जीवका कथन हैं । ग्रन्थकारने 
प्रथम गाथामें मंगलपूर्वक जीवका कथन करनेकी प्रतिज्ञा की हैं और दूसरी गाथा- 
में उन बीस प्ररूपणाओंको गिनाया है जिन बीस अधिकारोंके हारा जीवका कथन 
इस ग्रन्थमें किया गया है। वे बीस प्ररूपणाएँ हैं--गुणस्थान, जीवसमास, 
पर्याप्ति, प्राण, संज्ञा, १४ मार्गणाएँ और उपयोग । इन्हीं बीस प्ररूपणाओंका 
कथन पश्चसंग्रहके जीव समास नामक अधिकारमें किया गया है। उसीका विस्तार- 
से प्रतिपादन जीवकाण्डमें है । जीवसमास प्रकरणकी २१६ गाथाओंमेंसे अधिकांश 
गाथाएँ जीवकाण्डमें ज्योंकी त्यों ले ली गई हैं । 


गोमट्सार एक संग्रह ग्रंथ है, यह बात कर्मकाण्डकी गाथा नं० ९६५में आये हुए 
'गोम्मटसंग्रह सुत्त” नामसे स्पष्ट है । जीवकाण्डका संकलन मुख्यरूपसे पञ्मसंग्रहके 
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जीव समास अधिकार तथा षट्खण्डागमके प्रथम खण्ड जीवट्टाणके सत्प्रर्वणा और 
द्रव्यरिमाणानुगस नामक अधिकारोंकी धवलाटीकाके आधार पर किया गया है । 

यह पहले लिख आये हैं कि धवलामें दि० पश्चसंग्रहकी बहुत-सी गाथाएँ 
उद्धत हैं और क्वचित्‌ किन्‍्हीं गाथाओंमें शाब्दिक अन्तर भी है। किन्तु जीव- 
काण्डमें संकलित इस प्रकारकी गाथाओंका पाठ धवलासे मिलता है, पशञ्चसंग्रहसे 
नहीं । अतः जीवकाण्डके संकलनमें धवलाकी मुख्यता जाननी चाहिये । 


पंचसंग्रहसे जीवकाण्डमें जो विशेषता है उसका दिग्दर्शन इस प्रकार है-- 

पञ्चसंग्रहमें २० गाथाओंसे गुणस्थानोंका कथन है किन्तु जी०का०में ६८ 
गाथाओंमें कथन है । उसमें बीस प्ररूपणाओंका परस्परमें अन्तर्भावका कथन तथा 
प्रमादोंके भंगोंका कथन पद्चसंग्रहले विशेष है । पं०सं०में जीवसमासका कथन 
केवल ग्यारह गाथाओं में हैं किन्तु जी०का०में ४८ गाथाओंमें है । उसमें स्थान, 
योनि, शरीरकी अवगाहना, और कुलोंके द्वारा जीवसमासका कथन विस्तारसे 
किया हैं । यह सब कथन पं०सं०में नहीं है । तथा पं०सं ०के इस प्रकरणकी केवल 
एक गाथा जी०का०में हे शेष सब कथन स्वतन्‍त्र है । 

पर्याप्तिका कथन पं०सं०में दो गाथाओंमें हैं और जी०का०में ११ गाथाओं- 
में। पं०सं०की दोनों गाथाएँ जी०का०में है। प्राणोंका कथन पं० सं०में ६ 
गाथाओंमें है और जी०का०में ५ गाथाओंमें । इसमें पं०सं ०की केवल दो गाथाएँ 
ली गई हैं। संज्ञाओंकी पांचों गाथाएँ जी०का०में ले ली हैं केवल सवा मियोंका 
कथन जी०का०में विशेष है । 

जी० का० के मार्गगाओंके कथनमें एक बड़ी विशेषता यह है कि उसमें 
मार्गणाओंमें जीवोंकी संख्याका कथन भी किया गया है । यह कथन दि० पं० सं० 
में नहीं है । 

इन्द्रियमार्गणाके कथनमें पं० सं० में एकेन्द्रिय द्वीन्द्रिय आदि जीवोंकों बत- 
लाया है ये जीव एकेन्द्रिय हैं ये द्वीन्द्रिय हैं। जी० का० में इसे छोड़ दिया है 
और प्रत्येक इन्द्रियके विषयका तथा इन्द्रियोंमें लगे हुए आत्मप्रदेशोंका कथन 
विस्तारसे किया है, यह्‌ कथन पं० सं० में नहीं है । 

कायमार्गणाके कथनमें जी० का० में पं० सं० से कई बातें विशिष्ट हैं । जैसे 
त्रसोंका वासस्थान, निगोदिया जीवोंसे अप्रतिष्ठित शरीर और स्थावर जीवोंके 
शरीरका आकार । योगमार्गणामें भी इसी तरह कई विशिष्ट कथन हैं । 


कषायमार्गणाके कथनमें जी० का० में शक्ति, लेश्या और आयुबन्धाबन्धकी 


१, गा० १३९-जी० का० । 
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अपेक्षा कषायके मेदोंका कथन किया गया है जो पं० सं० में नहीं हैं। और जी० 
का० में ज्ञानमार्गणाका कथन तो बेजोड़ है । श्रुतज्ञानके बीस भेद जो उसमें बत- 
लाये हैं उनका कथन षट्खण्डागमके वेदनाखण्ड और उसकी धवलासे लिया गया 
है। यह कथन श्वेताम्बर साहित्यमें भी नहीं मिलता । इसी तरह अवधिज्ञानके 
भेदोंका कथन भी बहुत विस्तृत हैं। ज्ञानमार्गणाकी गाथा संख्या १६६ है। पं० 
सं० में केवल १० गाथाएँ इस प्रकरणमें हैं ! 

इसी तरह जी० का० में लेइ्यामार्गणा भी बहुत विस्तृत है और लेद्याओंका 
कथन बहुत विस्तारसे किया है । सम्यक्त्वमार्गणामें सम्यक्त्वके भेदोंका तथा उनके 
सम्बन्धसे छ द्रव्यों और नौ पदार्थोंका कथन बहुत विस्तृत हैं। इसमे तत्त्वार्थसृत्र- 
के पाँचवें अध्यायका तो सभी आवश्यक कथन संगृहीत कर दिया गया हैँ । उसके 
अतिरिक्त भी बहुत सा कथन संगृहीत किया गया है । 


इस तरह जीवकाण्डमें गागरमें सागर! की कहावत चरितार्थ की गई है । 
उसका संकलन बहुत ही व्यवस्थित, सन्तुलित और परिपूर्ण हैं। इसीसे दिगम्बर 
साहित्यमें उसका विशिष्ट स्थान रहा है। उसीके कारण पंचसंग्रह और - जीव- 
स्थानके ओझल हो जानेपर भी उनका अभाव नहीं खटका और लोग एक तरहसे 
उन्हें भूल ही गये । 
कमंकाण्ड 

गोम्मटसारके दूसरे भागका नाम कर्मकाण्ड है। इसके दो संस्करण प्रकाशित 
हुए हैं । रायचन्द शास्त्रमाला बम्बईसे प्रकाशित संस्करणमें मूल तथा हिन्दी टीका 
है । और हरिभाईदेवकरण शास्त्रमालासे प्रकाशित संस्करणमें मूलके साथ संस्कृत 
टीका और उस संस्कृत टीकाके आधारपर ढुंढारी भाषामें लिखी हुई टीका दी 
गई है। उसकी गाथासंख्या ९७२ हूँ । उसमें नौ अधिकार हैं--१. प्रकृतिसमु- 
त्कीर्तन, २. वन्धोदयसत्त्व, ३. सत्त्वस्थानभंग, ४. त्रिचूलिका, ५. स्थानसमु- 
त्कीर्तन, ६, प्रत्यय, ७. भावचुलिका, ८. त्रिकरणचूलिका और ९. कर्मस्थिति- 
रचना । 


१. प्रकृतिसमुल्कीर्तन 

इसका अर्थ होता है आठों कर्मों और उनकी उत्तरप्रकृतियोंका कथन जिसमें 
हो । यतः कर्मकाण्डमें कर्मों और उनकी विविध अवस्थाओंका कथन है अतः पहले 
अधिका रमें यह बतलाते हुए कि जीव और कमंका सम्बन्ध अनादि है कर्मोके आठ 
भेदोंके नम, उनका कार्य, उनका क्रम, उनकी उत्तरप्रकृतियोंमेंसे कुछ विशेष 
प्रकतियोंका स्वरूप, बन्धप्रकृतियों, उदयप्रकृतियों और सत्वप्रकृतियोंकी संख्यामें 
अन्तरका कारण, देशघाती, सर्वधाती, पुण्य और पापप्रकृतियाँ, पुदूगलविपाकी, 
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क्षेत्रविपाकी, भवविपाकी और जीवविपाकी प्रकृतियाँ, कर्ममें निक्षेपयोजना आदि- 
का कथन ८६ गाथाओंमें किया गया है । 


इस अधिकारकी गा० २२ में कर्मोंके उत्तरभेदोंकी संख्या दी है किन्तु आगे 
उन भेदोंको न बतलाकर उनमेंसे कुछ भेदोंके सम्बन्धमें विशेष बात बतला दी 
हैं। जैसे दर्शनावरणीयकर्मके नौ भेदोंमेंसे पाँच निद्राओंका स्वरूप गा० २३-२४- 
२५ द्वारा बतलकाया है। फिर गाथा २६ में मोहनीयकर्मके एक भेद मिथ्यात्वके 
तीन भाग कैसे होते हैं, यह बतलाया है। फिर गाथा २७ में नामकमंके भेदोंमेंसे 
दरीरनामकर्मके पाँच भेदोंके संयोगी भेद बतलाये हैं । गा० २८ में अंग्रोंपांग 
बतलाये हैं । गा० २९, ३०, ३१, ३२ में किस संहननवाला जीव मरकर किस 
नरक और किस स्वर्ग तक जन्म लेता है, यह कथन किया है। गाथा ३२३ में 
बतलाया है कि उष्णनामकर्म और आतपनामकर्मका उदय किसके होता है। इस 
प्रकार आठों कर्मोकी प्रकृतियोंको बतलाये बिना उनमेंसे किन्हीं प्रकृतियोंके सम्बन्ध- 
में कुछ विशेष कथन करनेसे ग्रन्थ अध्रा सा प्रतीत होता है । कुछ' वर्षों पहले 
इस प्रशसको पं० परमानन्दजीने उठाया था। और फिर यह भी प्रकट किया था 
कि कर्मप्रकृति नामक एक ग्रन्थ नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती कृत मिला है । उसपर- 
से कर्मकाण्डका अधूरापन दूर हो जाता है । इस कर्मंप्रकरतिकी १५९ गाथाओंमेंसे 
७५ गाथाएँ ऐसी हैं जो उक्त कर्मकाण्डमें नहीं पाई जातीं और जिन्हें यथास्थान 
जोड़ देनेसे कर्मकाण्डका सारा अध्रापन दूर होकर सबकुछ सुसम्बद्ध हो जाता है । 
पं० परमानन्दजीने उन छूटी हुई ७५ गाथाओंको भी अपने उस लेखमें दिया था 
और यथास्थान उनकी योजंना भी की थी । किन्तु प्रोण हीरालालजी” आदि 
कतिपय विद्वानोंने पं० परमानन्दजीकी योजना तथा उनके मन्तव्यको स्वीकृत 
नहीं किया । उनका कहना था कि कर्मकाण्ड अपनेमें पूर्ण है उसमें अधूरापन 
नहीं है । 

पं० श्री जुगलकिशोरजी मुख्तारने 'पुरातन जैन वाक्य सूची की अपनी 
प्रस्तावना में उक्त चर्चाका विवरण देते हुए 'पं० परमानन्दजीके इस मन्तव्यसे 
अपनी असहमति प्रकट की है कि कर्मप्रकरतिकी ७५ गाथाएँ कर्मकाण्डकी अंगभूत हैं । 


१. देखो--अनेकान्त वर्ष ३, कि० ४, पु० २०१ । 

२. अनेकान्त, वर्ष ३, कि० ८-९ में गोम्मटसारकी त्र टिपूर्ति' क्षीर्षक लेख । 

३. अनेकान्त, वर्ष ३, कि० ११ में गोमटसार कर्मकाण्डकी . त्रूटिपूति पर 
विचार' शीर्षक लेख । 

४. पृ० ७४ आदि | 
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और किसी समय लेखकोंकी कृपासे कर्मकाण्डसे छूट गईं या उससे जुदा पड़ गई 
हैं । अतः उन्हें कर्मकाण्डमें शामिल करके त्र्‌टिकी पूति कर लेनी चाहिये । 

उन्होंने लिखा है कि कर्मप्रकृति प्रकरण और प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकार 
इन दोनोंको एक कैसे समझ लिया गया है जिसके आधारपर एकमें जो गाथाएँ 
अधिक हैं उन्हें दूसरेमें भी शामिल करनेका प्रस्ताव रक्खा है। जबकि कर्मप्रकृतिमें 
प्रकृति समुत्कीतन अधिकारसे ७५ गाथाएँ अधिक ही नहीं, बल्कि उसकी ३५ 
गाथाएँ (नं० ५२ से ८६ तक) कम भी हैं जिन्हें कर्मप्रकृतिमें शामिल करनेके 
लिये नहीं कहा गया । और इसी तरह २३ गाथाएं कर्मकाण्डके द्वितीय अधिकार- 
की (गा० १२७ से १४५, १६३, १८०, १८१, १८४) तथा ग्यारह गाथाएँ छठे 
अधिकारकी (८०० से ८१० तक) भी उसमें और अधिक पाई जाती हैं परन्तु 
प्रकृति समुत्कीतन अधिकारमें उन्हें शामिल करनेका सुझाव नहीं रक्‍्खा गया । 
दोनोंके एक होनेकी दृष्टिसे यदि एककी कमीको दूसरे से पूरा किया जाये और 
इस तरह प्रकृति समृत्कीतन अधिकारकी उक्त ३५ गाथाओंको कर्मप्रकृतिमें 
शामिल करानेके साथ कर्मप्रकृतिकी उक्त (२३ + ११) ३४ गाथाओंको भी प्रकृति 
समुत्कीर्तनमें शामिल करानेके लिये कहा जाये तो »८ »< »< यह प्रस्ताव बिल्कुल 
असंगत होगा क्योंकि वे गाथाएँ प्रक्ृति समुत्कीतन अधिकारके साथ किसी तरह 
ही संगत नहीं हैं ।'“'वास्तवमें ये गाथाएँ प्रकृति समुत्कीर्तनसे नहीं, किन्तु 
स्थितिबन्धादिकसे सम्बन्ध रखती हैं ।' 

अतः कर्मप्रकरति एक स्वतंत्र ग्रन्थ ही ठहरता है जिसमें प्रकृति समुत्कीर्तनको 
ही नहीं, किन्तु प्रदेशबन्ध, स्थितिबन्ध और अनुभागबन्धके कथनोंको भी अपनी 
रुचिके अनुसार संकलित किया गया है और उसका संकलन गोम्मटसारके निर्माण- 
के बाद किसी समय हुआ जान पड़ता है । मुख्तारसाहबका यह निष्कर्ष उचित 
है। इसीसे उसको यहाँ उद्घृत कर दिया हैं। किन्तु इस तरह कर्मप्रकृतिके एक 
स्वतंत्र ग्रन्थ मान लिये जानेपर भी कर्मकाण्डके प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकारके 
गा० २२ से ३३ तकमें जो असंबद्धता और अपूर्णता प्रतीत होनेका प्रश्न है वह 
तो खड़ा ही रहता है। उसके सम्बन्धमें भी हमें मुख्तारसाहबका सुझाव मान्य 
प्रतीत होता है। 

जिन दिनों कर्मकाण्डकी त्र्‌ टिपूर्तिकी चर्चा चल रही थी तब स्व० पं० लोक- 
नाथजी शास्त्रीने मूड़विद्रीके सिद्धान्तमन्दिरके शास्त्र भण्डारमें, जहाँ धवलादि 
सिद्धान्त ग्रन्थोंकी मूलप्रतियाँ मौजूद हैं, गोम्मटसारकी खोज की थी और अपने 
खोजके परिणामसे मुख्तारसाहबकों सूचित किया था । उन्होंने सूचित किया था 
कि उक्त शास्त्र भण्डारमें गोम्मटसारके जीवकाण्डकी मूलप्रति त्रिलोकसार और 
लब्धिसार क्षपणासार सहित ताड़पत्रोंपर मौजूद है । पत्र संख्या जीवकाण्डकी 

२६ 
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३८, कर्मकाण्डकी ५३, त्रिलोकसारकी ५१ और लब्धिसार-क्षपणणासारकी ४१ 
है । ये सब ग्रन्थ पूर्ण है। और उनकी पद्यसंख्या क्रमश: ७३०, ८७३, १०१८ 
और ८२० है। ताड़पत्रोंकी लम्बाई दो फुट दो इंच और चौड़ाई दो इंच है । 
लिपि प्राचीन कन्नड़ है । 


ये तो हुआ प्रतियोंके सम्बन्धमें । प्रकृत चर्चाके सम्बन्धमें शास्त्रीजीने लिखा 
था---कि कर्मकाण्डमें विवादस्थ स्थल प्रतिमें सूत्र रूपमें है। और मुख्तारसाहबको 
उसका विवरण भी भेजा था। मुख्तारसाहबने पुरातन वाक्यसूचीकी अपनी प्रस्ता- 
वनामें उस विवरणके आधारपर जो कुछ लिखा है उसे हम यहाँ दे देना उचित 
समझते हैं-- 

'कर्मकाण्डकी २२वीं गाथामें ज्ञानावरणादि आठ मर प्रकृतियोंकी उत्तर 
कर्मप्रकृतियोंकी संख्याका ही क्रमश: निर्देश हे--उत्तरप्रकृतियोंके नामादि नहीं 
दिये । २३वीं गाथामें क्रम प्राप्त ज्ञानावरणकी ५ प्रकृतियोंका कोई उल्लेख न 
करके दर्शनावरणकी नौ प्रकृतियोंमेंसे स्त्यानगुद्धि आदि पाँच प्रकृतियोंके कार्यका 
निर्देश करना प्रारम्भ कर दिया हैं। इन २२ और २३ गाथाओंके बीचमें निम्न 
गद्यसूत्र पाये जाते हैं जिनमें ज्ञानावरणीय तथा दर्शनावरणीय कर्मोंकी उत्तर- 
प्रकृतियोंका स्पष्ट उल्लेख हैं और जिनसे दोनों गाथाओंका सम्बन्ध ठीक जुड़ 
जाता है ।-- 


'णाणावरणीयं दसंणावरणीयं वेदणीयं (मोहणीयं) आउंग॑ णाम॑ गोद अंतरायं 
चेदइ । तत्थ णाणावरणीयं पंचविहं आभिणिवोहिय-सुद-ओहि-मणपज्जवणाणा- 
वरणीयं केवलणाणावरणीयं चेइ । दंसणावरणीयं णवविहं थीणगिद्धि, णिहाणिदा, 
पयलापयला, णिद्ा य पयछा य चकक्‍्खु-अचक्खु-ओहि दंसणाव रणीयं केवलरूदंसणा- 
वरणीयं चेइ । 

र५वीं गाथामें दर्शनावरणीय कर्मकी नौ प्रकृतियोंमेंसे प्रचला प्रकृतिके कार्य- 
का निर्देश हैं। इसके बाद क्रमप्राप्त वेदनीय तथा मोहनीयकी उत्तर प्रक्ृतियोंका 
कोई निर्देश न करके २६वीं गाथामें एकदम यह प्रतिपादन किया है कि मिथ्यात्व- 
का द्रव्य तीन भागोंमें बंटकर कैसे तीन प्रकृति रूप हो जाता है। मृूड़विद्रीकी 
उक्त प्राचीन प्रतिमें दोनों उक्त गाथाओंके मध्यमें निम्न गद्यसृत्र हैं जिनसे उक्त 
त्रटि अंशकी पूति हो जाती है-- 

'बेदनीयं दुविहं सादावेदणीयमसादावेदणीयं चेइ । मोहणीयं दुविहं दंसण- 
मोहणीयं चारित्तमोहंणीयं चेइ । दंसणमोहणीयं बंधादो एयविहं मिच्छत्तं, उदयं 
संत पडुच्च तिविहं मिच्छत्तं सम्मामिच्छत्तं सम्मत्तं चेइ ।' 

२६वीं गाथाके बाद चारित्र मोहनीयकी मूलोत्तर प्रकृतियों, आयुकर्मकी प्रकृ- 
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तियों और नामकर्मकी प्रकृतियोंका कोई नामनिर्देश न करके २७वीं गाथामें 

एकदम १५ संयोगी भेदोंको गिनाया है जो नामकर्मकी शरीरबन्धन प्रकृतियोंसे 

सम्बन्ध रखते हैं, परन्तु वह कर्म कौन-सा है और उसकी किन-किन प्रकृतियोंके 
ये संयोगी भेद हैं यह सब ज्ञान नहीं होता । मूड़विद्रीकी उक्त प्रतिमें निम्न गद्य 
सूत्र उक्त दोनों गाथाओंके बीचमें पाये जाते हैं। जिनसे कथनकी संगति बैठ 

जाती है क्‍योंकि उनमें चारित्र मोहनीयकी २८, आयुकी ४ और नामकर्मकी ४२ 

पिण्ड प्रकृतियोंका नामोल्लेख करनेके अन्तर नामकर्मके जाति आदि भंदोंकी 

उत्तर प्रकृतियोंका उल्लेख करते हुए शरीर बन्धन नामकर्मकी पाँच प्रकृतियों तक 
ही कथन किया गया है, इससे गाथा नं० २७ के साथ उसकी संगति बिल्कुल 
ठीक बैठती है-- 

“चारित्त मोहणीयं दुविहं कसायवेदणीयं णोकसायवेदणीयं चेइ । कसायवेद- 
णीयं सोलसविहं खबर्ण पडुच्च अणंताणुवंधि कोह-माण-माया-लोहं अपच्चक्खाण 
पच्चवखाणावरण कोह-माण-माया-लोहं कोहसंजलणं माणसंजलणं मायासंजलणं 
लोहसंजलणं चेइ । 'पक्‍कमदब्वं पडुच्च अणंताणुबंधि-लोह-कोह-माया-मार्ण संजलणं 
लोह-माया-कोह-मार्णं पच्चक्खाण लोह-कोह-माया-माणं अपच्चक्वाण लोह-कोह- 
माया-मा्ं चेइ। णोकसाय वेदणीयं णवविहं पुरसित्यिणउंसयवेद॑ रदि-अरदि- 
हस्स-सोग-भय-दुगुंच्छा चेदि । आउंगं चउविहं णिरयाउगं तिरिक्ख-माणुस्स-देवा- 
उग॑ चेदि | णाम॑ वादालीसं पिडापिडपयडिभेयेण गयि-जायि-सरीर-बंधण-संघाद- 
संठाण-अंगोवंग-संघडण-वण्ण-गं ध-रस-फास-आपुपुन्वी - अगुरुलहुगुवधाद - परघाद- 
उस्सास-आदाव-उज्जोद - विहायगयि-तस-थावर-वादर-सुहुम-एज्जत्तापज्जत्त-पत्तेय- 
साहारणसरीर-थिराथिर-सुभासुभ-सुभग-दुब्भग-सुस्सर-दुस्स र-आदेज्जाणादेज्ज-जसा- 
जसकित्ति-णिमिण-तित्थयरणामं चेदि । तत्थ गयिणाम॑ चउन्विहंं णिरयतिरिक्ख- 
गयिणाम॑ मणुसदे वगयिणामं चेदि । जायिणाम॑ पंचविहं एइंदिय-विइंदिय-तीइंदिय- 
चउइंदियजायिणामं पंचिदिय जायिणाम॑ चेदि। सरीरणामं पंचविहं ओरालिय-वेगु- 
व्विय-आहार-तेज-कम्मइयसरीरणामं चेइ । सरीरबंधणणामं पंचविहं ओरालिय- 
वेगुव्विय-आहार-तेज-कम्मइय-सरी रबंधणणामं चेइ । 

१. गो० कर्मकाण्डकी संस्कृत टीकामें इन सूत्रोंका अक्षरश: संस्क्रत रूपान्तर 
मिलता हैं। उससे मिलान करनेसे तथा सैद्धान्तिक दृष्टिसे भी सूत्रका 
पाठ अशुद्ध प्रतीत होता है । टीकाका संस्कृत पाठ इस प्रकार है--- प्रक्रमद्रव्यं 
विभंजनद्रब्यं प्रतीत्य अनन्तानुबंधि लोभ माया क्रोध मान संज्वलनलोभ- 

. भाया क्रोधमान प्रत्याख्यानलोभमायाक्रोधमानं अप्रत्याख्यानलोभमाया क्रोध- 


मान चेति । 
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सूत्रके अन्तमें आगत शरीरबन्धन नामकर्मके पाँच भेदोंके १५ संयोगी भेद 
गाथा २७में बतलाये हैं । गाथा २८में शरीरके आठ अंग बतलाये हैं। मूड़विद्री- 
की प्राचीन प्रतिमें गा० २७ और २८के बीचमें नीचे लिखे गद्य सूत्र हैं-- 

'शरीरसंघादणाम पंचविहं ओरालिय-वेगुव्विय-आहार-तेज-कम्मइयशरीर- 
संघाद णाम॑ं चेदि । शरीरसंठाणणामकम्म॑ छब्विहं समचउरसंठाणणामं णग्गोद- 
परिमंडल-सादिय-कुज्ज-वामण-हुडंशरी रसंठाणणाम॑ चेदि । सरीरअंगोवंगणामं 
तिविहं ओरालिय-वबेगुव्विय-आह्ार-सरीरअंगोवंग णामं चेदि । 


२८वीं गाथाके बाद नीचे लिखा गद्य सूत्र हैं-- 
'संहडहणणाम॑ छव्विहूं वज्जरिसहणारायसंहडणणामं वज्जणाराय-णाराय- 
अद्धणाराय-खी लिय-असंपत्तसेवटद्विशरी रसंह्‌डणणा म॑ चेइ ।* 


२८वीं गाथाके अनन्तर चार गाथाओंमें छे संहननोंका कथन है । जिनमेंसे 
प्रथम तीन गाथाओंमें यह बतलाया हैं कि किस संहनन वाला जीव मरकर किस 
स्वर्ग तक अथवा किस नरक तक जन्म लेता है। और चौथी गाथामें बतलाया 
है कि कर्मभूमिकी स्त्रियोंके अन्तके तीन संहननोंका ही उदय होता है । 

उक्त सृूत्रके साथ इन गाथाओंकी संगति बैठ जाती है । 

गाथा ३२के बाद नीचे लिखे गद्यसृत्र मूड़विद्री की प्रति में हैं-- 

वण्णनामं पंचविहं किण्ण-नील-रुहिर-पी द-सुक्किलवण्णणामं चेदि | गंधणामं- 
दुविहं सुगंध-दुगंध णामं चेदि । रसणामं पंचविहं तिट्टु-कडु-कसायंविल-महुर-रस- 
णाम॑ चेइ। फासणामं अट्टविहं कवकंड-मउगगुरुलहुग-रुक्ख-सणिद्ध-सीदुसुण-फास - 
णाम॑ चेदि । आणुपुष्बी णामं॑ चउव्विह णिरय-तिरक्खगाय-पाओग्गाणु पुव्वीणाम 
मणुस-देवगयि-पाओग्गाणुपुव्वी-णाम॑ चेइ । अगुरुलूघुग-उवधाद-परघाद-उस्सास- 
आदव-उज्जोद-णाम चेदि । विहायगदिणाम कम्म॑ दुविहं पसत्थविहायगदिणामं 
अप्पसत्थ-विहायगदिणामं॑ चेदि। तस-वादर-पज्जत्त-पत्तेयसरीर-सुभ-सुभग-सुस्सर- 
आदेज्ज-जसकित्ति-णिमिण-तित्थयरणाम॑ चेदि | थावर-सुहुम-अपज्जत्त-साहारणसरीर- 
अथिर-असुह-दुब्भग-दुस्सर-अणादेज्ज-अजसकिंति णाम॑ चेदि । 


इसके पछ्चात्‌ गाथा ३३ है जिसमें उष्ण नामकर्म और आतप नामकर्ममें 
अन्तर स्पष्ट किया है। गाथा ३३ के साथ नामकरमंकी' प्रकृतियोंकी गणना समाप्त 
हो जाती है। ३३ गाथाके पष्दचात्‌ नीचे लिखे सूत्र हैं। जिनमें गोत्रकर्म और 
अन्तराय कमंकी प्रकृतियाँ बतलाई हैं--- 

गोदकम्मं दुविहं उच्चणीचगोदं चेइ। अंतराय पंचविहं दाण-लाभ-भोगोप- 
भोग-वीरिय-अंतरायं घचेइ । 


उत्तरकालीन कमं-साहित्य : ४०५ 


मूड़विद्वीके प्रतिमं पाये जाने वाले इन सूत्रोंको यथास्थान रख देनेसे कर्म- 
काण्ड गा० २२ से ३३ तकमें जो असम्बद्धता प्रतीत होती है वह दूर हो जाती 
है और सब गाथाएँ सुसंगत प्रतीत होने लगती हैं । 


दि० प्रा० पश्मसंग्रहके दुसरे अधिकारका नाम भी प्रकृति समुत्कीर्तन है । 
उसके प्रारम्भमें चार गाथाएँ हैं। पहली मंगल गाथाको छोड़कर शोष तीनों 
गायाएँ कमंकाण्डमें २०, २१, २२ नम्बरको लिये हुए विराजमान हैं। २२वीं 
गायामें आचार्य नेमिचन्द्रने थोड़ासा परिवर्तन कर दिया हैं। नाम कर्मकी ९३ 
या १०३ प्रकृतियां लिखकर उन्होंने कर्म प्रकृतिमें निदिष्ट १५८ कर्म प्रकृतियोंकी 
मान्यताका भी संग्रह किया है । 


पञ्चसंग्रहमें आठों कर्मोकी प्रकृतियोंकी संख्या बतलाने वाली गाथाके पश्चात्‌ 
प्रकृतियोंके नामादिका कथन गद्य सूत्रों द्वारा ही किया गया है । उसी' पद्धतिका 
अनुसरण नेमिचन्द्राचार्यने भी किया था, ऐसा मूड़विडीकी कर्मकाण्डकी प्रतिसे 
प्रतीत होता है । ण्श्वसंग्रहमें गद्य सूत्रोंके द्वारा क्रमसे सब प्रकृतियोंका निर्देश 
किया हैं। कर्मकाण्डमें बीच बीचमें गाथासूत्र देकर प्रकृतियोंके सम्बन्धमें आवश्यक 
उपयोगी कथनोंका भी संग्रह किया गया है । 

जीव स्थानकी चलिकाके अन्तर्गत भी प्रकृति समुत्कीर्तन नामक अधिकार है । 
पदञ्नसंग्रहका प्रकृति समृत्कीतंन अधिकार उसीकी उपज हैं। और इन्हींकी उपज 
कर्मकाण्डका प्रकृतिसमुत्कीर्तन अधिकार है। उसमें जो गद्यसृत्र हैं वे उक्त ग्रन्थोंके 
अन्तर्गत गद्यसृत्रोंका ही संक्षिप्त रूप है । उनमें जो कहीं अन्तर किया गया है 
वह कर्मकाण्डकी दृष्टिसे ही किया गया है । 

उल्लेखनीय अन्तर दर्शनावरणीय कमंकी प्रकृतियोंके क्रममें है। जी० स्था० 
चलिका तथा पश्चसंग्रहमें निद्रा निद्रा, प्रचला प्रचला, स्त्यानगृद्धि, निठ्रा और प्रचला 
यह पाँच निद्राओंका क्रम है और कर्मकाण्डगत गद्य सूत्रमें, जो कि मूड़विद्रीकी 
प्राचीन प्रतिमें उपलब्ध हैं--स्त्यानगुद्धि, निद्रानिद्रा, प्रचला प्रचला, निद्रा और 
प्रचला यह क्रम है। उक्त क्रमको बदलनेका कारण यह है कि कर्मकाण्डमें प्रदेश- 
बन्धके कथनमें समय प्रबद्धका विभाग आठों मृुलकर्मोंमें तथा उनकी उत्तर प्रक्ृ- 
तियोंमें बतलाया है । दर्शनावरणीय कर्मकी उत्तरप्रकृतियोंमें जिस क्रमसे बँटवारा 
होता है वही क्रम कर्मकाण्डके गद्यसूत्रमें अपनाया गया है। यह बात चारित्र मोह- 
नीयकी उत्तर प्रकृतियोंको बतलाने वाले गद्यसृत्रोंस समथित होती है । मूड़विद्री- 
वाली प्रतिसे ऊपर चारित्रमोहनीय सम्बन्धी जो गद्यसूत्र दिये गये हैं उनमें कषाय- 
बेदनीयके सोलह भेदोंको दो अपेक्षाओंसे गिनाया गया है--एक क्षपणकी अपेक्षा 
से और एक प्रक्रम द्रव्यकी अपेक्षासे । प्रक्रम द्रव्यका अर्थ प० टोडरमलजी ने 
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अपनी टीकामें किया हे--“बहुरि प्रदेश बन्धविषें परमाणूनिका बँंटवारा है ताकी 
अपेक्षा कहिये । क्षपणाकी अपेक्षा तो जो प्रसिद्ध क्रम है वही है किन्तु बंटवारेकी 
अपेक्षा क्रम भिन्न है जैसा कि सृत्रमें बतलाया है । 


अतः मूड़विडीकी प्रतिमें वतंमान गद्यसूत्र अवश्य ही कर्मकाण्डके अंग हैं और 
वे नेमिचन्द्राचार्यकी कृति हैं । कर्मकाण्डकी मुद्रित संस्कृत टीकामें उन सूत्रोंका 
संस्कृत रूपान्तर अक्षरश: पाया जाना भी उसकी पुष्टि करता है। उन सूत्र को 
यथा स्थान रखनेसे कर्मकाण्डकी त्र_टिपूति हो जाती है । 


२. बन्धोदय सत्त्वाधिकार 


इस अधिकारमें कर्मोके बन्ध उदय और सत्त्वका कथन है । दि० प्रा० पश्च- 
संग्रहमें भी इस नामका तीसरा अधिकार है जो कर्मस्तवका ऋणी है । उसकी 
प्रथम गाथाका उत्तरार्ध है--“बंधुदयसंतजुयं वोच्छामि थयं णिसामेह ।” नेमि- 
चन्द्राचार्यने अपने कथनके अनुरूप उसमें परिवर्तन करके उसे इस प्रकार रखा 
है--“बंधुदयसत्तजुत्तं ओघादेसे थयं बोच्छं ।” कर्मस्तव या पश्चसंग्रहमें स्तवका 
अर्थ नहीं किया । किन्तु कर्मकाण्डके इस अधिकारकी दूसरी गाथा'में उसका अर्थ 
कहा है--जिसमें सकल अंगोंका विस्तार या संक्षेपसे कथन हो उस शास्त्रको 
स्तव कहते हैं। जिसमें एक अंगका विस्तार वा संक्षेपसे कथन हो उसे 
स्तुति कहते हैं और जिसमें एक अंगके अधिकारका कथन विस्तार या संक्षेपसे हो 
उसे धर्मकमथा कहते हैं'। यह लक्षण धवलाके आधार पर रचित हैं । वेदना 
खण्डके कृति अनुयोग द्वारके सूत्र ५५में 'थय-थुदि-धम्म कहा आया है| धवला-- 
में उसके लक्षण कहे हैं। उसीपरसे नेमिचन्द्राचार्यनें एक गाथाके द्वारा तीनों 
लक्षणोंको कहा है । 


स्तवके लक्षणके अनुसार कमंकाण्डके इस दूसरे अधिकारमें कर्मोके बन्ध, 
उदय सत्त्वका गुणस्थान और मार्गणाओंमें सर्वांगपूर्ण कथन दिया गया है। ऐसा 
समझना चाहिये । 


सबसे प्रथम बन्धका कथन करते हुए बन्धके चारों भेदोंका-प्रकृतिबन्ध, 
स्थिति बन्ध, अनुभागबन्ध ओर प्रदेशबन्धका, क्रमश: कथन किया गया है। प्रकृति- 


१. 'सयलंगेक्कंग्रेक्कंगहियार सवित्थरं ससंखेवं । वणणसत्थं थयथुइ-धम्मकहा 
होइ णियमेण ॥॥८८॥--क० का० । 

२. वारसंगसंघारों सयलंगविसयप्पणादो थवो णाम ।'“'वारसंगेसु एक्कंगोव- 
संघारो थुदोणा म ।''“'एक्कंगस्स एगाहियारोवसंहारो धम्मकहा ।' 


“पद्खं०, पु० ९, पृ० २६३ । 
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बन्धका कथन करते हुए प्रथम यह बतलाया है कि किन २ कर्म प्रकृतियोंका 
बन्ध किस किस गुणस्थान तक होता है, आगे नहीं होता । यह कथन पश्चसंग्रहमें 
भी है। गुणस्थानोंमें आठों कर्मोकी १२० बन्ध प्रकृतियोंके बन्च, अबन्ध और 
बन्ध व्युच्छित्तिक कथन करनेके बाद चौदह मार्गणाओंमें वही कथन किया गया 
है। यह कथन पंचसंग्रहमें नहीं है। इसे नेमिचन्द्राचार्यने षट्खण्डागमके बन्ध 
स्वामित्व विचय नामक तीसरे खण्डसे लिया है । 

प्रकृतिबन्धके पश्चात्‌ स्थितिबन्धका कथन है । उसमें कर्मोंकी मूल तथा उत्तर- 
प्रकृतियोंकी उत्कृष्ट और जघन्यस्थितिबन्धका तथा उनके बन्धकोंका कथन किया 
है। पंचसंग्रहके चतुर्थ अधिकारमें जो स्थितिबन्धका कथन है उससे कर्मकाण्डके 
कथनमें कई विशेषताएं हैं । कर्मकाण्ड "में एकेन्द्रियादि जीबोंके होनेवाले स्थिति- 
बन्धका भी कथन किया है, जो जीवस्थानकी जघन्यस्थिति चुलिकाकी धवला- 
टीका का ऋणी है । अन्तमें कर्मोकी आबाधाका कथन है। 

तत्पश्चात्‌ अनुभागबन्धका और फिर प्रदेशबन्धका कथन है । ये कथन पश्च- 
संग्रहके ऋणी हैं । किन्तु कुछ कथन उससे विशेष भी हैं । प्रदेशबन्धका कथन 
करते हुए पं० सं० में तो समयप्रबद्धका विभाग केवल मूलकर्मोमें ही बतलाया है 
किन्तु कर्मकाण्डमें उत्तरप्रकृतियोंमें भी विभागका कथन किया है । तथा कर्मकाण्ड- 
में प्रदेशबन्धके कारणभूत योगके भेदों और अवयवोंका भी कथन है । यह कथन 
पंचसंग्रहमें नहीं है, धवला और जयघवलामें है । इस बन्धप्रकरणमें पञ्चसंग्रहकी 
कई गाथाएं ज्योंकी त्यों संगृहीत हैं । उदयप्रकरणमें कर्मोके उदय और उदीरणका 
कथन गुणस्थान और मार्गणाओंमें हैं अर्थात्‌ प्रत्येक गुणस्थान और मार्गणामें 
प्रकृतियोंके उदय, अनुदय और उदय व्युच्छित्तिका कथन है। सत्त्व प्रकरणमें 
गुणस्थान और मार्गणाओंमें प्रकृतियोंकी सत्ता, असत्ता और सत्त्व व्युच्छितिका 
कथन है । मार्गणाओंमें बन्ध उदय और सत्त्व का कथन अन्यत्र नहीं मिलता । 
नेमिचन्द्राचार्यने प्राप्त उल्लेखोंके आधारपर उसे स्वयं फलित करके लिखा है । 
यह बात उदय और सत्त्वकी अन्तिम गाथाके द्वारा ग्रन्थकार नेमिचन्द्रने स्वयं 
भी कही है । 
३. सत्त्व स्थान भंग 

पिछले प्रकरणमें कहे गये सत्त्व स्थानका भंगोंके साथ कथन इस प्रकरणमें 


१, गा० १४४-१४५ | २--पर्द्खं० पु० ६, पृ० १८४ तथा १९५ । 
'कम्मेवाणाहारे पयडीणं उदयमेवमादेसे। कहियमिणं बलमाहवचंदच्चिय- 
णेमिचंदेण ॥३३२॥ कम्मेवाणाहारे पयडीणं सत्तमेवमादेसे । कहियमिणं 
बलमाहवचंदच्वियणेमिचंदेण ॥३५६॥--क० का० । 
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है । प्रत्येक गुणस्थानमें प्रकृतियोंका सत्त्व स्थान कितने प्रकारसे संभव है, और 
उसके साथ जीव किस आयुको भोगता है और परभवकी किस २ आयुको बांधता 
है । यह सब कथन इस प्रकरणमें है । 

इसी प्रकरणके अन्तमें प्रन्थकारने यह कहा" है कि इन्द्रनन्दि गुरुके पासमें 
श्रवण करके कनकनन्दिने सत्त्व स्थानका कथन किया । कनकनन्दिके “विस्तरसत्त्व 
त्रिभंगी' नामक ग्रन्थका परिचय पीछे करा आये हैं। उसे नेमिचन्द्राचायंने अपने 
इस प्रकरणमें प्रायः ज्योंका त्यों अपना लिया है। आराकी प्रतिमें गाथा सं० ४८ 
है ओर कर्मकाण्डके मुद्रित संस्करणोंमें इस प्रकरणकी गाथा संख्या ३५८ से ३९७ 
तक ४० हैं । अतः केवल ८ गाथाएं छोड़ दी गई हैं और उनमें क्रममेद भी किया 
गया है। जिस गाथा ३९७ में चक्रवर्तीकी तरह सिद्धान्तके छः: खण्डोंको अपनी 
बुद्धिसि साधनेकी बात कही गई है वह गाथा भी कनकनन्दिके विस्तार सत्त्व 
त्रिभंगीकी है । अतः नेमिचन्दकी तरह कनकनन्दि भी सिद्धान्त चक्रवर्ती थे । 
४. त्रिचुलिका अधिकार 

इस अधिकारमें तीन चूलिकाएँ हैँ--नव प्रइन चूलिका, पंचभागहार चूलिका 
और दशकरण चूलिका । जैसे जीवस्थानके विषम स्थलोंके विवरणके लिये उसके 
अन्तमें चूलिका नामक एक भाग आता है वेसे ही कर्मकाण्डमें प्रतिपादित पूर्वा- 
घिकारोंके सम्बन्धर्मं विशेष कथन करनेके लिये यह अधिकार आया है। पहली 
नौ प्रश्न चूलिकामें नो प्रइनोंका समाधान किया गया हैं। वे नौ प्रइन इस 
प्रकार हैं १. उदयब्युच्छित्तिके पहले बन्धकी व्युच्छित्ति किन प्रकृतियोंकी होती 
हैं । २. उदय व्युच्छित्तिके पीछे बन्धकी व्युच्छित्ति किन प्रकृतियोंकी होती है । 
२. और उदय व्युच्छित्तिके साथ बन्धकी व्युच्छित्ति किन प्रकृतियोंकी होती है । 
४. जिनंका अपना उदय होनेपर बन्ध हो ऐसी प्रकृतियाँ कौनसी हैं । ५. जिनका 
अन्य प्रकृतिका उदय होनेपर बन्ध हो ऐसी प्रक्ृतियां कौन सी हैं। ६. और 
जिनका अपना तथा अन्य प्रकृतिका उदय होनेपर बन्ध हो, वें प्रकतियों कौनसी 
है। ७. जिनका निरन्तर बंध होता है ऐसी प्रकृतियाँ कौनसी हैं । ८. जिनका 
सान्तरबन्ध होता है अर्थात्‌ कभी बन्ध होता है और कभी नहीं होता, वे प्रकृ- 
तियाँ कौनसी है ९. और जिनका निरन्तर बन्ध भी होता है और सान्तरबन्ध भी 
होता है वे प्रकृतियाँ कौनसी हैं ? इन नौ प्रश्नोंका उत्तर इस चूलिकामें दिया 
गया है। प्रा० पं० सं० के तीसरे अधिकारके अन्तमें नौ प्रश्न चूलिका आई हैं 
तथा पषट्खण्डागम के (अन्तर्गत बन्धस्वामित्वविचय नामक तीसरे खण्डकी 


१. क० का०, गा० ४९६ | 
२. पषट्खं० पु० ८, पु० ७--१७ | 


उत्तरकालीन कमं-साहित्य : ४०९ 


धवलाके प्रारम्भमें ये नौ प्रघन उठाकर उनका समाधान किया गया है और उसके 
समर्थनमें कुछ आर्ष गाथाएँ भी उद्धृत की गयी हैं। इन्हींके आधारसे यह नौ 
प्रश्न चूलिका लिया गया प्रतीत होता है | 

पंच भाग हार चूलिकामें उद्वेलन, विध्यात, अधघ:प्रवृत्त, गुणसंक्रम और सर्व- 
संक्रम इन पाँच भागहारोंका कथन हैं । इन भागहारोंके द्वारा जीवोंके शुभाशुभ- 
कर्म अपने परिणामोंके निमित्तसे अन्य प्रकृतिरूप परिणमन करते हैं। जैसे शुभ 
परिणामोंका निमित्त पाकर बंघा हुआ असातावेदनीयकर्म सातावेदनीय रूप परि- 
णत हो जाता है। किस-किस कर्मप्रकृतिमें कौन-कौन भागहार सम्भव हैं और 
किस-किस भागहारके अन्तर्गत कौन-कौन प्रकृतियाँ हैं यह सब भी कथन किया 
गया है | साथ ही चू कि पाँचो भागहार एक भाजक राशिके तुल्य हैं अतः उनका 
परस्परमें अल्पबहुत्व भी बतलाया गया है । यह सब कथन पश्चसंग्रहमें नहीं है । 

दशकरण चूलिका--इसमें बन्ध, उत्कर्षण, अपकर्षण, संक्रमण, उदीरणा, 
सत्ता, उदय, उपसम, निधत्ति और निकाचना इन दस करणोंका स्वरूप कहा गया 
गया है और बतलाया गया हैं कि कौन करण किस गुणस्थान तक होता है । 
करण नाम क्रिया का हैं--करमोंमें ये दस क्रियाएँ होती हैं । कर्मप्रकृतिमें इन करणों- 
का स्वरूप बहुत विस्तारसे वणित है। 'जयघधवलामें 'दसकरणी संग्रह नामक 
एक भ्रन्थका निर्देश है उसमें भी, जैसा कि उसके नामसे प्रकट होता है, दस 
करणोंके कथनका संग्रह होना चाहिए । 


५, बन्धोदय सत्त्व युक्त स्थान समुत्कीतंन 
एक जीवके एक समयमें जितनी प्रकृतियोंका बन्ध, उदय अथवा सत्त्व संभव 
है उनके समृहका नाम स्थान हैं । इस अधिकारमें पहले आठो मूलकर्मोंकी लेकर 
और फिर प्रत्येक कर्मकी उत्तर प्रकृतियोंकों लेकर बन्धस्थानों, उदयस्थानों और 
सत्त्व स्थानोंका कथन किया गया है। जैसे मूलकर्मोंका कथन करते हुए कहा है 
कि तीसरे मिश्रगुणस्थानके सिवाय अप्रमत्त पर्यन्त छ गुणस्थानोंमें एक जीवके 
आयुकर्मके बिना सातकर्मोंका अथवा आयु सहित आठ कर्मोका बन्ध होता है, 
तीसरे, आठवें और नौवें, इन तीन गुणस्थानोंमें आयुके बिना सात कमोंका ही 
बन्ध होता है । दसवें गुणस्थानमें आयु और मोहनीयके सिवाय छ ही कर्मोंका 
बन्ध होता है । ग्यारहवें आदि तीन गुणस्थानोंमें एक वेदनीय कर्मका ही बन्ध 
होता है, और चौदह॒वें गुणस्थानमें एक भी कर्मका बन्ध नहीं होता । अतः आठो 
कर्मोंके चार बन्धस्थान होते हैं--आठ प्रकृतिक, सात प्रकृतिक, छ॑ प्रकरृतिक और 
एक प्रकृतिक । 


१. ज०घ० प्रे०ण्का०, पु० ६६०० । 
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इसी तरह दसवें गुणस्थान तक आठों कर्मोंका उदय होता है, ग्यारह॒वें और 
बारहवें गुणस्थानमें मोहनीयके विना सातकर्मोंका उदय होता है । तथा तेरहवें 
और चौदहबें गुणस्थानमें चार ही कर्मोंका उदय होता हैं। अतः आठों कमोंके 
तीन उदयस्थान होते है--आठ प्रकृतिक, सात प्रकृतिक और चार प्रक्ृतिक । 


ग्यारहवें गुणस्थान तक आठों प्रक्ृतियोंकी सत्ता रहती है, बारहवें गुणस्थानमें 
मोहनीयके बिना सात कर्मोंकी ही सत्ता रहती है और तेरहवें तथा चौदहवें गुण- 
स्थानमें चार कर्मोकी ही सत्ता रहती है। अतः आठों कर्मोके तीन सत्त्वस्थान 
हैं--आठ प्रकृतिक, सात प्र कृतिक और चार प्रकृतिक । 


इसी तरहका कथन प्रत्येक करके विषयमें भी किया गया हैँ । आठों कर्मोमें- 
से वेदनीय, आयु और गोत्रकर्मकी उत्तर प्रकृतियोंमेंसे एक जीवके एक समयमें 
एक ही प्रकृतिका बन्ध होता है और एकका ही उदय होता है । ज्ञानावरण और 
अन्तरायकी पाँचों प्रकतियोंका एकसाथ वन्ध, उदय और सत्त्व होनेसे स्थान एक 
ही है। अतः इन पाँच कर्मोंकी छोड़कर दर्शनावरण, मोहनीय और नामक्मके 
बन्धस्थानों, उदयस्थानों और सत्त्वस्थानोंका कथन बहुत विस्तारसे किया गया 
है । प्रत्येकका कथन करनेके बाद त्रिसंयोगी भंगोंका कथन है अर्थात्‌ बन्धमें उदय 
और सत्त्व, जदयमें बन्ध और सत्त्व और सत्त्वमें बन्धच और उदयका कथन किया 
गया हैँ । फिर बन्धादिमेंसे दोको आधार और एकको आधेय वनाकर कथन किया 
गया है। प्रा०दि० पशञ्चसंग्रहके अन्तर्गत शतक तथा सप्ततिका नामक अधिकारमें 
भी उक्त कथन हैँ और कमंकाण्डका उक्त कथन उसका ऋणी जान पड़ता है । 
कुछ गाथाएँ भी दोनोंमें मिलती हुई हैं । 'कथ॑नमें कुछ भेद भी है। जिसका 
कारण विवक्षा भेदके साथ मतभेद भी है, वह मतभेद परम्परामूलक है। इस 
प्रकरणमें आठों कर्मोंके विषयमें प्रसंगवश आगत कर्मविषयक और भी बहुत-सा 
ज्ञातव्य विषय है । यह अधिकार बहुत विस्तृत हैं इसकी गाथा संख्या ३३४ है । 


६. प्रत्ययाधिकार 

इस अधिकारमें कर्मबन्धके कारणोंका कथन है। मूल कारण चार हैँ-- 
मिथ्यात्व, अबि रति, कषाय और योग । तथा इनके भेद क्रमसे ५, १२, २५, और 
१५ - कुल ५७ होते हैं । गुणस्थानोंमें इन्हीं मूल और उत्तर प्रत्ययोंका कथन 
इस अधिकार में किया गया है कि किस गुणस्थानमें बन्धके कितने प्रत्यय होते 
हैँ ॥। और उनके भज्ञोंका भी निर्देश किया है ॥ प्रा० पंञ्चसंग्रहके शतका-< 


१. इस भेदको जाननेके लिए सप्ततिका प्रकरणका पं० फूलचन्द्रजी कृत अनु- 
वाद (पृ० १०३) देखना चाहिए । 
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धिकारके प्रारम्भ में यह्‌ कथन बहुत विस्तारसे किया गया है। यहाँ तो उसको 
बहुत संक्षिप्त कर दिया है । 

इन प्रत्ययोंके पश्चात्‌ कर्मकाण्डके इस अधिकारमें प्रत्येक कर्मके विशेष 
कारण ११ गाथाओं द्वारा वतलाये हैं। ये गाथाएँ वही हैं जो शतक प्रकरणमें 
वर्तमान हैं और दि० प्रा० पशञ्चसंग्रहके शतक प्रकरणसे ली गई जान पड़ती हैं । 
७. भावचूलिका 


इस अधिकारमें औपशमिक, क्षायिक, मिश्र, औदयिक, और पारिणामिक इन 
पाँच भावोंका तथा इनके भेदोंका कथन करके उनके स्वसंयोगी भंगोंका कथन 
गुणस्थानों में किया गया है । 

उसके पद्चात्‌ जेन परम्पराकी वह प्राचीन गाथा दी गई हैँ जिसमें कहा 
है कि क्रियावादियोंके १८०, अक्रियावादियोंके ८४, अज्ञानवादियोंके ६७ और 
बैनयिकोंके ३२ इस तरह ३६३ मिथ्यामत हैं । 

उस गाथाको देकर आगे उन मतोंकी उपपत्ति दी है कि किस तरह क्रिया- 
वादी आदि मत १८० आदि होते हूं । श्वे-सूत्रकृतांगके प्रथम श्रुत स्कन्ध अध्ययन 
१२ में भी मतोंकी चर्चा मिलती है। और उसकी टीकामें शीलांकने उनकी 
उपपत्ति भी दी है किन्तु कर्मकाण्डकी उपपत्तिसे उसमें अन्तर हैं । तथा अमित- 
गतिके संस्कृत पदञ्जसंग्रहमें (प० ४१ आदि) भी उपपत्ति मिलती हैं जो कर्म- 
काण्डके ही अनुरूप हैँ । अस्तु, 

अन्तमें एक गाथाके द्वारा जो सनन्‍्मतितर्क (का० ३, गा० ४७) में भी वर्त- 
मान है, कहा गया है कि 'जिशतने बचनके मार्ग हैं उतने ही नयवाद हैं और 
जितने नयवाद हैं उतने ही परसमय हैँ । अर्थात्‌ सब नयोंके समूहका नाम ही 
जैनदर्श न है । 
८. त्रिकरणचूलिका 

इस अधिका रमें अधःकरण और अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण इन तीन 
करणोंका स्वरूप कहा गया हैँ । जीवकाण्डके प्रारम्भमें भी गुणस्थानोंके प्रकरणमें 
इन करणोंका स्वरूप कहा गया है और तीनों करणका स्वरूप बतलाने वाली 


१. देखो--कर्मकाण्ड गा० ८००-८१० और शतक गा ० १६-२६ । 
असिदिसदं किरियाणं अव्किरियाणां च आहु चुलसीदी । सत्तट्ठण्णाणीणं वेण- 
यियाण तु बत्तीस॑ ॥८७६॥ 

३. 'जावइया वयणवहा तावदिया चेव होंति णयवादा । जावदिया णयवादा 
तावदिया चेव होंति परसमया ॥८९४॥--गो० क० का० । 
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गाथाएं भी जीवकाण्डकी ही हैं। इस अधिकारकी विशेषता यह है कि इसमें 
पहले दोनों करणोंके स्वरूपको अंकसंदृष्टिके द्वारा समझाया गया है । 


९. कमंस्थितिरचना अधिकार 

प्रतिसमय बंधनेवाले कर्मपरमाणुओंका आठों कर्मोंमें विभजन होनेके परचात्‌ 
प्रत्येक कर्मप्रक्ृतिको प्राप्त कर्मनिषेकोंकी रचना उसकी स्थितिके अनुसार आबाधा- 
कालको छोड़कर हो जाती है अर्थात्‌ बन्धको प्राप्त हुए वे कर्मपरमाणु उदयकाल 
आने पर खिरने प्रारम्भ हो जाते हैं और अन्तिम स्थिति पर्यन्त खिरते रहते हैं । 
उनकी रचनाको ही कर्मस्थिति रचना कहते हैं उसीका कथन इस अधिकारमें है । 
बन्धोदय सत्त्वाधिकार नामक दूसरे अधिकारके अन्तर्गत स्थितिबन्धाधिकारके 
अन्तमें भी यह कथन आया है। फलतः गाथा नं० ९१४ से ९२१ तक जो गाथाएँ 
है वे सब गाथाएँ उस अधिकारमें आचुकी है और वहाँ उसका नम्बर १५५ से 
१६२ तक है। किन्तु यहाँ वही कथन विस्तारसे किया है। अन्त में प्रशस्ति है । 

संक्षेपमें यह कर्मकाण्डका परिचय है । 


लब्धिसार-क्षपणासार 

लब्धिसार--गोम्मटसारके अतिरिक्त श्रीनेषिचन्द्राचार्यकी दूसरी कृति लब्धि- 
सार है । यह गाथा बद्ध हैं। इसके भी दो संस्करण प्रकाशित हुए हैं, एक रायबंद 
शास्त्र माला बम्बई से । इसमें मूल तथा पं० मनोहरलालजीके द्वारा रचित 
संक्षिप्त हिन्दी टीका है, जिसमें गाथाका अर्थमात्र दिया गया है। इसमें गाथाओं- 
की संख्या ६४९ है| दूसरा संस्करण हरिभाई देवकरण ग्रन्थ मारूासे प्रकाशित 
हुआ है, शास्त्राकार है । इसमें लब्धिसार पर नेमिचन्द्र रचित संस्कृत टीका और 
पं० टोडरमलूजी रचित ढुंढारी भाषाकी टीका है। तथा क्षपणासार पर केवल 
पं० टोडरमलजी रचित भाषा टीका ही है। इसकी गाथा संख्या ६५३ है । 
इस अन्तरका कारण यह है कि दूस रे संस्करणकी गाथा नं० १५६, १६७, २५४, 
५३१ चार गाथाएँ पहले संस्करणमें नहीं हैं । 

यह लब्धिसार क्षपणासार गोम्मटसारका ही उत्तर भाग समझना चाहिये । 
गोम्मटसारके जीवकाण्डमें जीवका और कमंकाण्डमें जीवके द्वारा बाँधे जाने वाले 
कर्मोंका कथन हैं और इस लब्धिसारमें जीवके कर्मबन्धनसे मुक्त होनेका उपाय 
तथा प्रक्रिया बतलाई गई है । 

मोक्षकी पात्रता जीवमें सम्यक्त्वकी प्राप्ति होने पर ही मानी जाती है क्योंकि 
सम्यग्दृष्टि जीव ही मोक्ष प्राप्त करता है। तथा सम्यग्दर्शन होनेके पश्चात्‌ 
सम्यक्‌ चारित्रका भी होना जरूरी है। अतः सम्थग्दर्शन और सम्यकचारित्रकी 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ४१३ 


'लब्धि अर्थात्‌ प्राप्तिका कथन होनेसे ग्रन्यथका नाम लब्धिसार" रखा गया है । 
इसकी प्रथम गाथामें पंच परमेष्ठीको नमस्कार करके सम्यग्दर्शन और सम्यक्‌- 
चारित्र लूब्धिको कहनेकी प्रतिज्ञा ग्रन्थकारने की है । 


सर्वप्रथम सम्यग्दर्शनकी प्राप्तिका कथन है । उसकी प्राप्ति पाँच लब्धियों- 
के होने पर ही होती है । वे पाँच लब्धियां हैं--क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, 
प्रायोग्ग और करणलब्धि । इनमेंसे आरम्भकी चार रूब्धियाँ तो सर्वसाधारणके 
होती रहती हैं किन्तु करणलब्धिके होने पर ही सम्यक्त्वकी प्राप्ति होती है। इन 
लब्धियोंका स्वरूप ग्रन्थके प्रारम्भमें दिया गया है। अधःकरण, अपूर्वकरण और 
अनिवृत्ति करणका स्वरूप गोम्मटसारमें भी दिया गया है। इनकी प्राप्तिको ही 
करणलब्धि कहते हैं । अनिवृत्ति करणके होनेपर अन्तमुहर्तके लिये प्रथमोपशम 
सम्यक्त्वकी प्राप्ति होती है। प्रथमोपशम सम्यक्त्वके कालमें कम से कम एक 
समय और अधिक से अधिक ६ आवलि काल होष रहने पर यदि अनन्तानुबन्धी 
कषायका उदय आ जाता है तो जीव सम्यक्त्वसे च्यूत होकर सासादन सम्यक्त्वी 
हो जाता है और उपशम सम्यक्त्वका काल पूरा होने पर यदि मिथ्यात्व कर्मका 
उदय होता है तो मिथ्या दृष्टि हो जाता है । 


इस तरह गाथा १०९ पर्यन्त प्रथमोपशम सम्यक्त्वका कथन है । इस प्रकरण- 
में आगत गाथा ९९ कसायपाहुडसे ली गई है। गाथा १०६, १०८ और १०९ 
जीवकाण्डके प्रारम्भमें भी आई हैं | 


गाथा ११० से क्षायिक सम्यक्त्वका कथन प्रारम्भ होता हैं। दर्शनमोहनीय 
कर्मका क्षय होनेसे क्षायिक सम्यकत्व की प्राप्ति होती हैं । किन्तु दर्शनमोहनीय 
करमंके क्षयका प्रारम्भ कर्म भूमिका मनुष्य तीर्थंकरके पादमूलमें अथवा केवलि 
श्रुतकेवलीके पादमूलमें करता है (गा० ११०)। और उसकी पूत्रि वहीं अथ वा 
सौधर्मादिकल्पोंमें अथवा कल्पातीत देवोंमें अथवा भोगभूमिमें अथवा प्रथम नरक- 
में करता है क्‍योंकि बद्धायुष्क कृतकृत्यवेदकक मरकर चारों गतियोंमें जन्म ले 
सकता है (गा० १११) । 


अनन्तानुबन्धी चतुष्क और दर्शन मोहकी तीन, इन सात प्रकृतियोंके क्षयसे 
उत्पन्न हुआ क्षायिक सम्यक्त्व मेरकी तरह निष्कम्प, अत्यन्त निर्मल और अक्षय 
होता है (गा० १६४) | क्षायिक सम्यग्दृष्टी उसी भवमें, अथवा तीसरे भवमें 
अथवा चौथे भवमें मुक्त हो जाता है। (गा० १६५) । 


१. सम्यग्दर्शन-सम्यक्चारित्रयोर्लब्धि: प्राष्तियस्मिन्‌ प्रतिपा्यते स लब्धिसाराल्यो 
ग्रन्थ: । ---ल० सा०, टी० । 


४१४ : जेनसाहित्यका इततिहास 


क्षायिक सम्यक्त्वके साथ दर्शनलब्धिका-कथन पूर्ण हो जाता है और चारित्र- 
लब्धिका कथन प्रारम्भ होता है । 


चारित्र लब्धि एक देश और सम्पूर्णके भेदसे दो प्रकारकी है (गा० १६८) । 
अनादि मिथ्यादृष्टि जीव उपशम सम्यक्त्वके साथ देश चारित्रको ग्रहण करता है । 
और सादि मिथ्यादृष्टी जीव उपशम सम्यक्त्व अथवा वेदक सम्यक्त्वके साथ देश- 
चारित्रको धारण करता हैं । जिस तरह धारण करता है और उस समय जो जो 
कार्य होते हैं उन सबका कथन किया गया । 


सकल चारित्रके तीन प्रकार हैं--क्षायोपशमिक, औपशमिक और क्षायिक । 

क्षायोपशमिक चारित्र सातवें और छठे गुणस्थानमें होता है। यह उपशम 
सम्यक्त्व सहित भी होता हैं और वेदक सम्यक्त्व सहित भी होता है। (गा० 
१८९-१९०) | गा० १९५ में म्लेच्छ मनुष्यके भी आर्य मनुष्यकी तरह सकल- 
संयम बतलाया है । उसकी टीका 'में यह प्रइन किया गया है कि म्लेच्छ भूमिके 
मनुष्य सकल संयमको क॑ंसे धारण कर सकते हैं। उसके समाधानमें कहा गया है 
कि जो म्लेच्छ मनुष्य चक्रवर्तीके साथ आर्यखण्डमें आते हैं, और उनका चक्रवर्ती 
आदिके साथ वेबाहिक सम्बन्ध हो जाता है वे सकल संयम घारण कर सकते हैं । 
अथवा चक्रवर्ती आदिसे विवाही गई म्लेच्छ कन्याओंके गर्भसे उत्पन्न संतान, मातृ- 
पक्षकी अपेक्षा म्लेच्छ कही जाती है, उसके संयम धारण करना संभव है क्योंकि 
इस प्रकारकी जाति वालोंको दीक्षाके योग्य होनेका निषेध नहीं है । 


बीरसेनने जयघवलाटीकामें यह चर्चा उठाई है। उसीसे टीकाकारने उसे 
लिया जान पड़ता है। अस्तु, 


वेदक सम्यग्दृष्टी जीव क्षायोपहामिक चारित्रको धारण करनेके बाद जब 
ओऔपशमिकचारित्रको धारण करनेके अभिमुख होता है तो पहले या तो क्षायिक- 
सम्यक्त्वको उत्पन्न करता हूँ या द्वितीयोपशमसम्यक्त्वको धारण करता है। 
क्षायिकसम्यक्त्वकी उत्पत्तिका विधान तो पहले कहा गया है अतः यहाँ द्वितीयो- 
पशमसम्यक्त्वकी उत्पत्तिका कथन करके चारित्रमोहकी उपशमनाका कथन किया 
गया हैँ । चारित्रमोहका उपशम करनेपर जीव ग्यारहवें उपश्ान्तकषाय गुणस्थान- 


१. "म्लेच्छ-भूमिज-मनुष्याणां सकलसंयमग्रहणं कथं संभवतीति नाशंकितव्यं 
दिग्विजयकाले चक्रवातिना सह आयंखण्डमागतानां म्लेच्छराजानां चक्रवर्त्या- 
दिभि: सह जात वैवाहिकसम्बन्धानां संयमप्रतिपत्तेरविरोधात । 
अथवा तत्कन्यकानां चक्रवर्त्यादिपरिणीतानां गर्भेषृत्पन्नस्थ मातृपक्षापेक्षया 
म्लेच्छ व्यपदेशभाज: संयमसम्भवात्‌ तथाजातीयकानां दीक्षाईत्वे प्रतिषेघा- 
भावात्‌ ॥१९५॥ --ल० सा० टी० । 
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में पहुँचता है और वहाँ अन्तर्मुहृतंकाल तक रहता है। उसके बाद उसका वहाँसे 
पतन हो जाता है। पतनके कारण दो हैं या तो मृत्युकालका उपस्थित होना या 
उपशभकालका समाप्त होना । यदि मृत्युकाल आ जाता है तो वह मरकर देव- 
गतिमें जन्म लेता है और उसके चौथा गुणस्थान हो जाता है। यदि उपशमकालके 
समाप्त हो जानेसे गिरता है तो ग्यारहवेंसे गिरकर दसवेंमें, दसवेंसे नौवेंमें, नौवेंसे 
आठवेंमें और आठवेंसे सातवेंमें पहुँचता हैं । पीछे यदि उसके परिणाम विशुद्ध 
होते हैं तो फिर आठवें आदि गुणस्थानोंमें चढ़ जाता हैं, अन्यथा नीचे गिर जाता 
है (अ० ३१०) । 

द्वितीयोपशम सम्यक््वका काल भी अन्‍्तमुहर्त हैं। उसके साथ अपूर्वकरण 
नामक आठवें गुणस्थानमें चढ़नेंवाला जीव जितनी देरमें गिरकर पनः आठवेंमें आ 
जाता है, उससे संख्यातगुणाकाल द्वितीयोपशमसम्यक्त्वका है । जब उसका काल 
पूरा होता है तो या तो वह जीव गिरकर चौथे गृणस्थानमें आ जाता है अथवा 
पांचवें गुणस्थानमें आ जाता हैं। अथवा द्वितीयोपशमसम्यक्त्वके कालमें छह 
आवलीकाल शेष रहनेपर अनन्तानुबन्धीकपायका उदग होनेसे सासादनगुणस्थान- 
को प्राप्त हो जाता है। यदि वह मरता हैं तो यतिवृषभ आचार्यके बचनोंके अनु- 
सार मरकर नियमसे देव होता हैं। (३४५९ गा०) क्‍योंकि जिसने परभवकी नरक, 
तियंद्ध या मनुष्यायुका बन्ध कर लिया है वह मनुष्य चारित्रमोहनीयका उपशम 
नहीं कर सकता । 

यहाँ ग्रन्थकारने कपायपाहुडपर चूणिसूत्रोंके रचयिता यतिवृपभ के मतका 
उल्लेख करके षट्खण्डागम सूत्रोंके रचयिता भूतबलिका भी मत दिया है। उनका 
मत यतिवृषभके मतके विपरीत है । अर्थात्‌ यतिवृपभके मतमे उपशम श्रेणीसे 
गिरा हुआ जीव दूसरे सासादनगुणस्थानको प्राप्त हो सकता है किन्तु भूतबली के 
मतसे प्राप्त नहीं हो सकता । इन्हीं दोनों आचार्योकी उक्त कृतियों तथा उनकी 
टीकाओंके आधारपर लब्धिसारकी रचना की गई है । 


गाथा ३९१ तक चारित्रमीहनीय कर्मको उपश्म करनेका कथन हैं । उससे 
आगे चारित्रमोहकी क्षपणाका कथन है । 

चारित्रमोहकी क्षपणाके अन्तर्गत जो क्रिया एँ होती हैं उन्‍्हींकोी आधार बना- 
कर चारित्रमोहकी क्षपणाके अधिकारोंका नामकरण किया गया है वे अधिकार 


१. जरि मरदि सासणो सो णिरय तिरिक्खं णरं ण गच्छेदि । 

णियमा देव॑ं गच्छदि जइबसहमुणिदवयणेण ॥३४९॥--ल०सा० । 
२. उवसमसेढीदो पुण ओदिण्णो सासणं ण पाउणदि । 

भूदबलिणाह णिम्मलसुत्तस्स फुडोवदेसेण ॥३५१॥--ल०सा० । 
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हैं--अधघः:करण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण ये तीन करण, बन्धापसरण, सत्त्वाप- 
सरण ये दो अपसरण, क्रमकरण, कषायों आदिकी क्षपणा, देशघातिकरण, अन्तर- 
करण, संक्रमण, अपूर्वस्पर्धककरण, क्ृष्टिकरण, और क्ृष्टिअनुभवन (गा० ३९२)। 
इन्हीं अधिकारोंके द्वारा उस क्रियाका कथन किया गया है । 

चारित्रमोहका क्षय करनेपर जीव बारहवें गुणस्थानमें पहुँचता है इसीसे 
उसका नाम क्षीणमोह है | क्षीणमोह होनेके पश्चात्‌ ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय 
और अन्तरायकर्मको नष्ट करके तेरहवें गृणस्थानमें पहुँच जाता है और सर्वज्ञ 
सर्वदर्शी हो जाता है। जब अन्‍्तर्महतंप्रमाण आयु शेष रहती है तो वह तेरहवें 
गुणस्थानवर्ती सयोगकेवली दण्ड, कपाट, प्रतर और लोकपूरण समुद्धात करके तथा 
उसका उपसंहार करके शेष बचे चारों कर्मोकी स्थिति आयुकर्मके बराबर करके 
तीसरे शुक्लध्यानके द्वारा अयोगकेवली हो जाता है। और वहाँ सब कर्मोंको नष्ट 
करके मुक्त हो जाता है । 

जैसे इस ग्रन्थकी प्रथम गाथामें ग्रन्थकारने दर्शन लब्धि ओर चारित्रलब्धि- 
को कहनेकी प्रतिज्ञा की है वैसे ही अन्तिम (६५२ में) भी कहा है कि वीरनन्दि 
और इन्द्रनन्दिके वत्स्य तथा अभयनन्दीके शिष्य नेमिचन्द्रने दर्शन और चारित्रकी' 
लब्धि भले प्रकार कही । यहाँ भाषा टीकाकार पं० टोडरमलजी' ने “लब्धिसार 
नामक शास्त्र विषैं कहीं! ऐसा लिखा है । अतः इस ग्रन्थका नाम लब्धिसार ही है। 

किन्तु टीकाकार नेमिचन्द्रकी टीका गाथा ३९१ तक ही पाई जाती है जहाँ 
तक चारित्रमोहकी उपशमनाका कथन है। चारित्रमोहकी क्षपणा वाले भाग पर 
संस्कृत टीका नहीं है। अतः भाषा टीकाकार पं० टोडरमल जीने उसके प्रारम्भमें 
लिखा है--- 

“इहाँ पर्यन्त गाथा सूत्रनिका व्याख्यान संस्कृत टीकाके अनुसार किथा जाते 
हहाँ पर्यन्त गाथानि ही की टीका करिकें संस्कृत टीकाकारने ग्रन्थ समाप्त कीना 
है  बहुरि इहा तें आगे गाथा सूत्र हैं तिनि विषें क्षायिकका वर्णन है तिनकी 
संस्कृत टीका तौ अवलोकन मैं आई नाहीं तातें तिनका व्याख्यान अपनी बुद्धि 
अनुसार इहाँ कीजिये है । बहुरि भोज नामा राजा बाहुवलि नामा मंत्रीक ज्ञान 
उपजावनेके अथि श्रीमाधव चन्द्रनामा आचार्य करि विरचित क्षपणासार ग्रन्थ 
है | तिहि विष॑ क्षायिक चारित्र ही का विधान वर्णन है सो इहाँ तिस क्षपणासार- 
का अनुसार लिए भी व्याख्यान करिए है ।' 


माधवचन्द्र रचित क्षपणासारके अनुसार व्याख्यानके कारण लब्धिसारके इस 
भागको क्षपणासार नाम दे दिया गया जान पड़ता है । 


इस तरह आचार्य नेमिचन्द्र रचित गोम्मटसार तथा लब्धिसार एक तरहसे 
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संग्रह ग्रन्थ है उनमें घट्खण्डागम, कषायपाहुड और उनकी घवला टौकाका सार 
ही संग्रहीत नहीं किया गया है, बल्कि उनसे तथा पश्चसंग्रहसे बहुत-सी 
गाथाएँ भी संगृहीत की गई हैं । किन्तु संगृहीत होने पर भी इसकी अपनी विद्े- 
षता है । उसी विशेषताके कारण गोम्मटसार और लब्धिसारकी रचनाके पश्चात 
घट्खण्डागम और कसायपाहुडके साथ उनकी टीका धवला और जयघधवलाको भी 
लोग भूल से गये ओर उत्तरकालमें इन सिद्धान्त ग्रन्थोंको जो स्थान प्राप्त था, 
धीरे-धीरे वह नेमिचन्द्राचार्थके गोम्मटसारको मिल गया । 

* आचार्य नेमिचन्द्र रचित त्रिलोकसार नामक एक ग्रन्थ और भी है लोकानु- 
योगके प्रसंगमें उसके सम्बन्धमें लिखा जायेगा। 


देवसेनकृत भावसंग्रह 


भावसंग्रह नामक एक ग्रन्थ विमलसेन गणधरके शिष्य देवसेनने रचा था । 
इस ग्रन्थमें ७०० गाथाओंके द्वारा चौदह गुणस्थानोंका स्वरूप बतलाया गया है । 
सैद्धान्तिक दृष्टिसे यह ग्रन्थ विशेष महत्वपूर्ण नहीं है क्‍योंकि इसमें चौदह गुण- 
स्थानोंका कथन तो बहुत साधारण है । किन्तु उनका आलूम्बन लेकर ग्रन्थकारने 
विविध विषयोंका कथन विस्तारसे किया है । 


दो गाथाओंके द्वारा चौदह गुणस्थानोंके नाम बतलाकर ग्रन्थकारने मिथ्यात्व 
गुणस्थानका स्वरूप बतलाया हैं । तथा मिथ्यात्वके एकान्त, विनय, संशय, अज्ञान 
और विपरीत इन पाँच भेदोंको बतलाकर ब्राह्मण मतको विपरीत भिथ्यादृष्टि 
बतलाते हुए लिखा हँ--ब्राह्मण ऐसा कहते हँ--“जलसे शुद्धि होती है, मांससे 
पितरोंको तृप्ति होती है, पशु वलिदानसे स्वर्ग मिलता है और गो योनिके स्पर्शसे 
धर्म होता है ।' इन्हीं चारोंका खण्डन आगे किया गया है और स्वपक्षके समर्थनमें 
गीता आदि ब्राह्मण ग्रन्थोंसे प्रमाण भी उद्धृत किये गये हैं । 

एकान्त मिथ्यात्वके कथनमें क्षणिकवादी बौद्धोंका खण्डन किया गया है और 
बैनयिक मिथ्यात्वके कथनमें यक्ष, नाग, दुर्गा, चण्डिका आदिको पूजनेका निषेध 
किया गया है । संशय मिथ्यात्वका कथन करते हुए श्वेताम्बर मतका खण्डन 
किया गथा है । श्वेताम्बर सम्प्रदाय स्त्रीको निर्वाणकी प्राप्ति मानता है, केवलीको 
कवलाहारी मानता है और साधुओंके वस्त्र-पात्र रखनेका पक्षपाती है । इन्हींकी 
आलोचना की गई है | श्वेताम्बर अपने साधुओंको स्थविरकल्पी बतलाते हैं । 
ग्रन्थकारने लिखा है यह स्थविरकल्प नहीं है यह तो स्पष्ट रूपसे गृहस्थ कल्प है । 
आगे उन्होंने जिनकलप और स्थविर कल्पका स्वरूप बतलाया है। (गा० ११९- 
१३९) । और लिखा है कि परीषहसे पीड़ित और दुघंर तपसे भीत जनोंने गृहस्थ- 
कल्पको स्थविरकल्प बना दिया (गा० १३३) । 

२७ 
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आगे प्रन्थकारने श्वेताम्बर मतकी उत्पत्तिकी कथा दी है और लिखा है कि 
सौराष्ट्‌ देशकी बलभी नगरीमें वि०सं० १३६में इवेताम्बर संघकी उत्पत्ति हुई 
_(गा० १३७) । यह कथा इससे पूर्वके किसी ग्रन्थमें नहीं मिछती । इसके सम्बन्धमें 
पीठिका भागमें विस्तारसे लिखा जा चुका है । 

अज्ञान मिथ्यात्वका कथन करते हुए लिखा है कि पाइ्व॑नाथ स्वामीके तीर्थमें 
मस्करिप्रण नामक ऋषि हुआ । वह भगवान महावीरके समवशरणमें गया । 
किन्तु उसके जानेपर भगवानकी वाणी नहीं खिरी । यह रुष्ट होकर समवसरण- 
से चला आया और बोला--मैं ग्यारह अंगोंका धारी हूँ फिर भी मेरे जानेपर 
महावीर की वाणी प्रवाहित नहीं हुई और अपने शिष्य गौतम गणधरके आनेपर 
प्रवाहित हुई । गौतमने अभी ही दीक्षा ली है वह तो वेदभाषी ब्राह्मण है, वह 
जिनोक्त श्रुतको क्‍या जाने ।' अतः उसने अज्ञानसे मोक्ष बतलाया । (गा० १६१- 
१६३) । । 

भगवान महावीर तथा गौतमबुद्धके समयमें मक्खलि गोशाल और प्रणकश्यप 
नामके दो शास्ताओंका उल्लेख त्रिपिटक साहित्यमें मिलता है । मक्खलिका संस्कृत 
रूप मस्करी माना जाता है । अतः मस्करी और पूरण इन दोनों नामोंको मिला- 
कर एक ही व्यक्ति समझ लिया गया जान पड़ता है। मक्‍्खलि गोशाल नियति- 
वादी माना जाता है । 


इन पाँचों मिथ्यात्वोंका कथन करनेके पदचात्‌ चार्वाकके द्वारा स्थाण्ति 
मिथ्यात्वका कथन है । चार्वाक चतन्यको भूतोंका विकार मात्र मानता है। ग्रन्थ- 
कारने इसे 'कौलाचायंका मत कहा हैं। किन्तु यशस्तिलकके छठे आश्वासमें 
कौलिक मतको शवतंत्रका अंग बतलाया है । लिखा" है---'सब पेय अपेयोंमें और 
भक्ष्य अभक्ष्योंमें निःशब्द चित्तसे प्रवृत्ति करना कुलाचार्यंका मत है । इसीको उसमें 
त्रिक मत भी बतलाया है। त्रिक मतमें आराधक मनुष्य मांस और मदिराका 
सेवन करके और वामांगमें किसी स्त्रीको लेकर स्वयं शिव और पार्व॑तीका पार्ट 
करता हुआ शिवकी आराधना करता है ।' 


चूंकि चार्वाक भी पुण्य पाप, परलोक आदि नहीं मानता । इसीसे ग्रन्थकारने 
कौलिक मतको भी चार्वाक समझ लिया जान पड़ता है। 
चार्वाकके पद्चात्‌ सांख्य मतकी चर्चा है। उसमें लिखा है कि जीव सदा 


१. 'कउठलायरिओ अक्खइ अत्थि ण जीवो हु कस्स तं पावं । पृण्णं वा कस्स भवे 
को गच्छइ णिरयसग्गंवा ॥१७२॥ भाण्सं० । कर 

२. सर्वेषु पेयापेयभक्ष्यादिष निःशंकचित्तादवृत्तात्‌ इति कुलाचार्यका:। तथा च 
त्रिकमतोक्ति:-।” य०च०, भा० २, पु० २६९ । 
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अकर्ता है और पुण्य पापका भोक्‍ता भी नहीं है। ऐसा लोकमें प्रकट करके बहन 
और पुत्रीको भी अंगीकार किया गया है। (गा० १७९)। 
एक पद्य इस प्रकार है-- 
'धूय मायरिवहिणी' अण्णावि पृुत्तत्थिणि 
आयति य वासवयणुपयडे वि विप्पे । 
जह रमियकामाउरेण वेयगव्वे उपण्ण दप्पे 
वंभणि-छिपंणि-डों वि-नडिय-वरुडि-रज्जइ-चम्मारि । 
कवले संमइ समागंमइ तह भुत्ति य परणारि ॥१८५॥! 
इसमें कहा है कि व्यास का वचन है कि पृत्री माता बहन तथा अन्य भी कोई 
स्त्री पृत्रोत्पत्तिकी भावनासे आये तो कामातुर वेदज्ञानी ब्राह्मणमको उसको भोगना 
चाहिये । तथा कपिलदर्शनमें आई हुई ब्राह्मणी, डोम्नी, नटी, धोबिन, चमारिन 
आदि परनारियोंको भोगना लिखा है । स्मृतियोंमें इस प्रकारका कथन हूँ कि जो 
पुरुष स्वयं आगता नारीको नहीं भोगत्रा उसे ब्रह्महत्याका पाप लगता है। उसी 
को लक्ष्यममें रखकर तथा पौराणिक उपाख्यानोंके आधार पर उक्त कथन किया 
गया हैं। किन्तु इस तरहकी वातोंका कपिलदर्शनसे कहाँ तक सम्बन्ध है यह 
चिन्त्य है । 
यहाँ यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि यद्यपि भावसंग्रहकी रचना प्राकृत 
गाथाबद्ध है तथापि यत्र तत्र कुछ उक्त प्रकारके छन्द भी पाये जाते हैं उन्हें वस्तु- 
च्छन्दः लिखा है । 
आगे तीसरे मिश्र गुणस्थानका कथन करते हुए ब्रह्मा, विष्णु और रुद्रकी 
आलोचना की गई है । ब्रह्माकी आलोचना करते हुए तिलोत्तमा आदिके उपा- 
रुयानोंकी चर्चा है और क्ृष्णतकी आलोचनामें शूकर कूर्म तथा रामावतारकी 
समीक्षाकी गई है । रुद्की आलोचनामें उनके स्वरूप और ब्रह्म हत्या आदि कार्यों 
की आलोचना है । (गा० २०३-२५५) | 
चौथे अविरत सम्यर्दृष्टी गुणस्थानका स्वरूप वतलाते हुए सात. तत्त्वोंका 
कथन किया गया है । पाँचवे गुणस्थानका स्वरूप २५० गाथाओंके द्वारा बहुत 
विस्तारसे बतलाया है। चूंकि पाँचवा गुणस्थान श्रावकाचारसे सम्बद्ध है अतः 
उसमें श्रावकाचारका वर्णन है। उसमें अणुब्रत, गुणब्रत, शिक्षात्रतोंके नामोंके 
साथ अष्टमूल गुण भी बतलाये हैं और वे अष्टमूल गुण हैं--पाँच उदम्बर फलों 
और मद्य मांस मघुका त्याग । फिर चार प्रकारके ध्यानका कथन है । आगे देव 
पूजाका कथन है अन्य श्रावकाचारोंमें इस प्रकारका कथन नहीं मिलता । इसमें 
अभिषेकके समय वरुण, पवन, यक्ष आदि देवताओंको अपने २ प्रियवाहन तथा 
शस्त्रोंके साथ आवाहन करनेका और उन्हें यज्ञका भाग देनेका विधान है । (गा० 
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४३९-४४०) । अन्य श्रावकाचारोंमें इस तरहका विधान हमारी दृष्टिसे नहीं 
गुजरा । इसमें सिद्ध चक्रयंत्रका भी उद्धार है (गा० ४५४) । तथा भगवानके 
चरणोंमें चन्दनका लेप करनेका भी विधान है (गा० ४७१) । आगे चार दानोंका, 
और उसके फलका कथन है । 

सातवें गुणस्थानके स्वरूप कथनमें पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और रूपातीत- 
धघ्यानका संक्षिप्त कथन है । आगे शेष गुणस्थानोंका सामान्य कथन करके प्रन्थको 
समाप्त कर दिया गया है । 


कर्ता और समय 


यह पहले लिख आये हैं कि इस ग्रन्थके कर्ता विमल गणधरके शिष्य देवसेन 
हैं। देवसेन नामके कई आचार्य हो गये हैं । उनमें एक देवसेन वह हैं जिन्होंने वि ० 
सं० ९९० में दर्शनसार नामक ग्रन्थकी रचना की थी । आलाप पद्धति, लघुनय- 
चक्र, आराधनासार और तत्त्वसार नामक ग्रन्थ भी देवसेनके द्वारा रचित हैं । ये 
सब ग्रन्थ माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बईसे प्रकाशित हो चुके हैं। इन सबको 
दर्शनसारके रचयिता देवसेनकी ही क्ृति माना है । 
दर्शनसारके अन्तमें अपना परिचय देवसेनने इस प्रकार दिया है--- 
'पुन्वाइरियकयाईं गाहाईं संचिऊण एयत्थ । 
सिरिदेवसेणगणिणा धाराए संबसंतेण ॥४९॥। 
रइओ दंसणसारो हारो भव्वाण णवसए नवई। 
सिरिपासणाहगेहे सुविसुद्ध माहसुद्धशसमीए ॥५०॥ 
अर्थात्‌ पूर्वाचार्योंकी रची हुई गाथाओंको एकत्र करके श्रीदेवसेन गणिने 
धारामें रहते हुए भ्रीपाश्वंनाथके जिनालयमें माघ सुदी दसमी वि० सं० ९९० 
को यह दर्शनसार रचा । 
तत्त्वसारके अन्तमें लिखा है-- 
' सोऊण तच्चसारं रइये मुणिणाहदेवसेणेण । 
जो सहिट्ठी भावइ सो पावइ सासयं सोख ॥७४॥ 
'मुनिनाथ देवसेनने सुनकर तत्वसार रचा। जो सम्यग्दृष्टि उसकी भावना 
करता है वह शाश्वत सुख को पाता है ।' 
आराधनासारके अन्तमें लिखा है-- 
ण य मे अत्थि कवित्तं ण भुणामो छंदलक्‍्खणं कि पिं। 
णियभावणाणिमित्त रइये आराहणासारं ॥११४॥।॥ 
अमुणिय तच्चेण इमं भणियं ज॑ कि पि देवसेणेण । 
सोहंतु तं॑ मुणिदा अत्यि हु जइ पवरयणविरुद्ध ॥११५॥। 
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“न मेरे में कवित्व है और न मैं छन्‍्दका लक्षण ही कुछ जानता हूँ । अपनी 
भावनाके निमित्त मैंने आराधनासार रचा है ॥११४॥ तत्त्वसे अनजान देवसेनने 
जो कुछ भी इसमें कहा है, उसमें यदि कुछ आगम विरुद्ध कथन है तो मुनीन्‍द्र 
उसे शुद्ध करल ॥११५॥ 

इस तरह देवसेनने दर्शनसारमें तो प्रन्थके रचनास्थान तथा कालका निर्देश 
किया है किन्तु अन्य रचनाओंमें वैसा नहीं पाया जाता। दर्शनसारमें अपनेको 
देवसेन गणि कहा है, तत्त्वसारमें मुनिनाथ देवसेन कहा है और आराधना- 
सारमें केवल देवसेन कहा है । गणि और मुनिनाथ पदको एकार्थवाचक मान लेने- 
से दोनोंमें एकवाक्यता मानी जा सकती है । किन्तु जो विनम्नता आराधनासारकी 
अन्तिम गाथासे व्यक्त होती है, भावसंग्रहमें उसका अभाव है। इसके सिवाय इन 
सबमें उन्होंने अपने गुरुका नाम नहीं कहा, परन्तु भावसंग्रहमें कहा है । परन्तु 
आराधनासारकी मंगलगाथामें 'विमलूयर गुणसमिद्ध', पदके द्वारा, दर्शनसारमें 
“विमलणाणं” पदके द्वारा, नयचक्रमें 'विगयमल” और 'विमलणाण संजुत्त' पदोंके 
द्वारा गुरुके नामका उल्लेख किया गया हैं, ऐसा श्री जुगलकिशोरजी मुख्तार'का 
मत है । अतः वह भावसंग्रहको उक्त देवसेनकी ही कृति माननेके पक्षमें हैं । 

किन्तु पं० परमानन्दजीका कहना है कि भावसंग्रह दर्शनसारके रचयिता 
देवसेनकी कृति नहीं है; क्योंकि दर्शनसार मूलसंघका ग्रन्थ हैं । उसमें काष्ठासंघ, 
द्रविड़संघ, यापनीयसंघ और माथुरसंघको जेनाभास घोषित किया है। परन्तु भाव- 
संग्रह केवल मूलसंघका मालूम नहीं होता क्योंकि उसमें त्रिवर्णाचारके समान 
आचमन, सकलीकरण, यज्ञोपवीत, और पंचामृताभिषेकादिका विधान हैँ । इतना 
ही नहीं किन्तु इन्द्र, अग्नि, काल, नऋत्य, वरुण, पवन, यक्ष और सोमादिको 
सशस्त्र तथा युवतिवाहनसहित आह्वानन करने, वलि, चरु आदि पूजा द्रव्य तथा 
यज्ञके भागको बीजाक्षरयुकत मंत्रोंसे देनेका विधान है ।' 

उनका मत है कि अपभ्रंश भाषाका 'सुलोचना चरिउ के कर्ताका भी नाम 
देवसेन है और उनके गुरुका नाम भी विमलसेनगणि है अतः भावसंग्रह उन्हींका 
हो सकता है । 

श्री प्रमीजीने भी उनके इस मतको अपने “जैनसाहित्य और इतिहास” नामक 
पुस्तकके दूसरे संस्करणमे स्थान देते हुए लिखा है--एक और प्राक्ृतग्रन्थ भाव- 
संग्रह है जो विमलसेन गणिके शिष्य देवसेनका है। यह भी मुद्रित हो चुका है 
इसमें कई जगह दर्शनसारकी अनेक गाथाएँ उद्धृत हैं इसपरसे हमने अनुमान 


१. पु० बा० सू० की प्रस्ता० पु० ५९ । देवसेनके लिये इस प्रस्तावनाके सिवाय 
'जै० सा० इ०' (पु० १६८ ) देखना चाहिये । 
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किया था कि दर्शनसारके कर्ता ही इसके कर्ता हैँ । परन्तु पं० पएरमानन्दजी 
शास्त्रीने अनेकान्त (वर्ष ७, अंक ११-१२) में इसपर सनन्‍्देह किया है और सुलो- 
यणा चरिऊके कर्ता तथा भावसंग्रहके कर्ताको एक बतलाया है जो विमलगणिके 
शिष्य है! (पु० १७६) । द 
इस तरह भावसंग्रहके कर्ता देवसेन कौनसे हैं, इसमें विवाद है । 
'सुलोचनाचरिउ” में उसका रचनाकाल राक्षस संवत्सरकी श्रावण शुक्ला 
चतुर्दशी दिया है। ज्योतिषकी गणनाके अनुसार यह संवत्सर वि० सं० ११३२ 
में तथा १३७२ में पड़ता है ऐसा पं० परमनन्दजीने लिखा है। इन दोनोंमेंसे 
किस सम्बतूमें उक्त रचना हुई यह भी चिन्त्य है । 
उक्त विप्रतिपत्तिके निरसनके लिये भावसंग्रहका अन्त: परीक्षण करना उचित 
प्रतीत होता है । सम्भव है उससे प्रकृत विषयपर कुछ प्रकाश पड़ सके । 
यह हम बतला आये हैं कि भावसंग्रहमें गुणस्थानोंका कथन है और उन्हें 
ग्रन्थका मुख्य आधार बनाया गया है । 
गुणस्थानोंके वर्णनमें देवसेनने पंचसंग्रह प्राकृतता अनुसरण किया है और 
उससे अनेक गाथाएं ज्योंकी त्यों वेसे ही ली हैं । जैसे धवलामें और गोम्मटसारमें ली 
गई हैं । उन गाथाओंको यहाँ दे देना उचित होगा --- 
मिच्छो सासण मिस्सो अविरय सम्मो य देस विरदो य । 
विरओ पमत्त इयरो अपुब्ब अणियट्टि सुहमो य ।॥१०॥। 
उवसंत खीणमोहो सजोइ केवलिजिणो अजोगी य । 
ए चउदस गुणठाणा कमेण सिद्धा य णायब्वा ॥११॥ 
>< >< >९ 
णो इंदिएसु विरओ णो जीवे थावरे तसे वा पि | 
जो सहृहइ जिणृत्तं अवि रइ सम्मोत्ति णायव्वो ॥॥२६१॥ 
जो तसवहाउविरओ णो विरओ तह य थावरबहाओ । 
एक्कसमयम्मि जीवो विरयाविरउत्ति जिणु कहई ॥३५१॥ 
>< >< >< 


वत्तावत्तपमाए जो णिवसइ पमत्तसंजदो होइ । 
सयलगुणसीलकलिओ महव्वई चित्तलायरणों ॥६०१॥ 
विकहा तहा कसाया इंदिय णिहा तह य पणओ य । 


चउ चउ पणमेगेगे हँति पमाया हु पण्ण रसा ॥६०२॥। 
>< >< >< 


१. “रक्‍्खस संवत्सरे बुहदिवसए । सुक्कचउठ॒हिसि सावण मासए। चरिठ 
सुलोयणाहि णिप्पण्णउ, सहअत्थं वण्णसंवुण्णओ---सुलो० च० । 
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णट्टासेसपमाओ वयगुणसीलेहि मंडिओ णाणी । 

अणुवसमओ अखवओ झाणणिलीणो हु अप्पमत्तों सो ॥६१७॥ 
> )९ >९ 

हुँति अणियट्टिणो ते पडियसमयं जस्स एक्कपरिणामं । 

विमलयर झाणहुयवहसिहाहिं णिहृड्डकम्मवणा )।६५१॥ 
>८ >९ >< 

जह सुद्धफलियभायणि खित्तं णीरं खु णिम्मल सुद्धं । 

तह णिम्मलूपरिणामों खीणकसाओ मुणेयव्वो ॥६६२॥ 


उक्त गाथाएँ प्राकृत पञ्ञसंग्रहमें हैं और उसीसे ली गई जान पड़ती हैं । 
अन्तिम गाथाको छोड़कर शेष गाथाएँ गोम्मटसार जीवकाण्डमें तथा कुछ धवलामें 
भी हैं जो प्रा० पञ्मसंग्रहसे ली गई हैं। ऐसी स्थितिमें यह शंका हो सकती हैं 
कि इन गाथाओंको भावसंग्रहकारने पश्चसंग्रहसे ही लिया और धवला या जीव- 
काण्डसे न लिया इसमें क्‍या प्रमाण है ? इसके सम्बन्धमें पहला प्रमाण तो यह 
है कि नं० ६६२ वाली गाथा पदञ्जसंग्रह की हैं। यह न तो धवलामे हैं और न 
जीवकाण्डमें । इससे यह स्पष्ट हैं कि भावसंग्रहकारके सामने पश्चसंग्रह अवश्य 
था। दूसरे जीवकाण्ड और पश्चसंग्रहमें पाठभेद भी है। भावसंग्रहगत 
पाठ पंथ्वसंग्रहके अनुरूप है जीवकाण्डके नहीं। यथा--गा० ११में 'ए चउदसा 
गुण ठाणा' पाठ पशञ्जसंग्रहसे अधिक मिलता है। पं०सं०में 'चोहस गुण ठाणाणि य' 
पाठ हैं और जीवकाण्डमें इसके स्थानमें 'चोहस जीवसमासा है। यह गाथ 
धवलामें नहीं है । 
किन्तु इससे यह प्रमाणित नहीं किया जा सकता कि भावसंग्रहकारके सामने 
जीवकाण्ड नहीं था । प्रत्युत कुछ गाथाएँ तथा पाठ ऐसे हैँ जिनसे यह प्रमा- 
णित होता है कि दोनोंके कर्ताओंमेंसे किसी एकने दुसरेको अवश्य देखा था । इसके 
लिये प्रथम तो उक्त उद्धृत गाथाओंमें नं० ३५१की गाथा है। पं०सं०में इस 
गाथाका रूप इस प्रकार हँ-- 
जो तसवहाउ विरदो णोविरओ अवक्खथावरवहाओ । 
पडिसमयं सो जीवो विरयाविरओ जिणेक्कभई ॥१३॥ 
और 'धवला तथा जीवकाण्डमें उसका रूप इस प्रकार है-- 
जो तसवहादु विरदो अविरदओ तह य थावरवहाओ । 
एक्कसमयम्मि जीवो विरदाविरदों जिणेक्कमई ॥३१॥ 
किन्तु भावसंग्रहमें उक्त गाथाका रूप पशञ्चसंग्रह और जीवकाण्डका मिश्रित 


१. 'घबलामें' 'द” के स्थान 'अ' है केवल इतना ही अन्तर है 
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रूप है। अब हम भावसंग्रहसे कुछ ऐसी गाथाएँ उद्धृत करते हैं जो पंचसंग्रहमें 
नहीं हैं किन्तु जीवकाण्डमें ज्योंकी त्यों या कुछ अन्तरको लिये हुए मिलती हैं-- 
एए तिण्णि वि भावा दंसणमोहं पड़च्च भणिआ हु । 
चारित्तं गत्थि जदो अविरयअंतेसु ठाणेसु ॥२६०॥ 
यह गाथा जीवक'ण्डमें इसी रूपमें वर्तमान है इसका नम्बर वहाँ १२ है । 
तेंसि यि समयाणं संखारहियाण आवली होई । 
संखेज्जावलिगुणिओ उस्सासो होई जिणदिट्टो ॥३१२॥ 


सत्तुस्सासे थोओ सत्तथोर्णह होइ लओ इक्को । 
अद्वत्तीसद्लवा णाली वेणालिया मुहुंत्त तु ॥३१३॥ 


जीवकाण्डमें इन गाथाओंका रूप इस प्रकार है-- 


आवलि असंखसमया संखेज्जावलिसमूहमुस्सासो । 
सत्तुसासा थोवों सत्तत्थोवा लवो भणियों ॥५७३॥। 


अद्वत्तीसद्धलवा नाली वे नालिया मुहुत्तं तु । 
एग समएण हीणं भिण्णमुहुत्त तदो सेसं ॥५७४।॥ 
जीवकाण्डमें एक गाथा इस प्रकार है--- 
एदे भावा णियमा दंसणमोहं पड़ुच्चभण्णिदहु । 
चारित्तं णत्यथि जदो अविरदअन्तेसु ठाणेसु ॥१२॥ 
पहले, दूसरे, तीसरे और चौथे गृणस्थानमें भावोंका कथन करके यह गाथा 
कही गयी है । इसमें बतलाया है कि ये भाव दर्शनमोहनीयकी भअपेक्षासे कहे गये 
हैं क्योंकि अविरत गुणस्थान पर्उन्त चारित्र नहीं होता । भावसंग्रहमें चतुर्थ गुण- 
स्थानका स्वरूप बतलाते हुए उसमें तीन भाव बतलाये हैं। और आगे उक्त 
गाथाके प्रथम चरणको “एदे तिण्णि वि भावा' रूपमें परिवर्तित करके दिया है । 
ध्यान देनेसे यह स्पष्ट हो जाता है कि यह गाथा मूलमें जीवकाण्डकी होनी 
चाहिये । अस्तु । | 
इसमें सन्‍्देह नहीं कि भावसंग्रह एक संग्रहात्मक ग्रन्थ है और ग्रन्थकारने 
पूर्वांचार्योंके वचनोंको ज्योंका त्यों या परिवर्तित करके उसमें संगृहीत किया है । 
यह बात सर्वाशमें नहीं लेना चाहिए, आंशिक रूपमें ही लेना चाहिये क्योंकि 
भावसंग्रहमें उसके कर्ताके विचार ही अधिक हैं । केवल जैनतत्त्व ज्ञानसे संबं- 
घित विवेचनमें ही पूर्वाचार्योंके वचनोंको यत्र तत्र लिया गया हैं। इसके 
समर्थनमें एक तो पंचसंग्र ह को ही उपस्थित किया जा सकता है। उसके सिवाय 
कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंको भी रखा जा सकता है । 
भावं संग्रहमें दो गाथाएं इस प्रकार हैं-- 
जीवो अणाइ णिच्चों उवओगसंजुदो देहमित्तो य । 
कत्ता भोत्ता चेत्तो ण हु मुत्तो सहाव उड़्ढगई ॥२८६॥ 
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पाण चउक्‍क पउत्तो जीवस्सइ जो हु जीविओ पुत्व॑ । 
जीवेइ बट्टमा्ं जीवत्त गुणसमावण्णो ॥२८७॥ 
ये दोनों गाथाएँ पश्चास्तिकायकी नीचे वाली दो गाथाओंको सामने रखकर 
रची गई हैं-- 
जीवो त्ति हवदि चेदा उवओगविसेसिदो पहू कत्ता । 
भोत्ता य देहमेत्तो ण हि मुत्तो कम्मसंजुत्तो ॥२७॥ 
पाणेहिं चदुहि जीवदि जीवस्सदि जो हु जीविदो पुन्व॑ । 
सो जीवो पाणा पुण बल मसिंदियमाउ उस्सासो ॥३०॥ 
प्रा० पञ्नसंग्रह और पश्चास्तिकाय तो देवसेनसे बहुत पहले रचे गये हैं अतः 
उनमें तो किसी तरहका विवाद संभव नहीं है । किन्तु उनकी ही तरह जीवकाण्ड, 
द्रव्यसंग्रह और वसुनन्दिश्नावकाचारकी कतिपय गाथाओंके साथ भी भावसंग्रहकी 
कुछ गाथाओंमें अंशतः अथवा सर्वतः समानता पाई जाती है। और ये सब ग्रन्थ 
उसी समयके लगभगके हैं जिस समयका भाव संग्रह माना जाता हैं । अत: उनके 
साथ जो समानता है, काल निर्णयकी दृष्टिसे वही विचारणीय हैं। जीवकाण्डकी 
रचना वि. सं. १०४०के लगभग हुई है, वसुनन्दि/का समय विक्रमकी बारहवीं 
शताब्दी है। और पहले द्रव्यसंग्र हको भी जीवकाण्डके रचयिताकी ही कृति मान 
लिया गया था किन्तु अब वह मत मान्य नहीं है। फिर भी उसे ११वीं १२वीं 
शताब्दीके लगभगकी रचना माना जाता है । 
भावसंग्रहमें सम्यग्दर्शनका वर्णन करते हुंए सम्यग्दर्शनमें प्रसिद्ध हुए आठ 
व्यक्तियोंके नाम गिनाये हैं। भा० सं० की ये २७९ से २८४ तक छठों गाथाएँ 
ज्यों की त्यों उसी क्रमसे वसु० श्रा० में वर्तमान हैं और वहाँ उनकी क्रम संख्या 
५१ से ५६ तक है | 
दोनोंका मिलान करनेसे अन्य भी गाथाओंमें शाब्दिक तथा विषयगत समानता 
पाई जाती है । के 
इसी तरह द्रव्य संग्रहके सम्बन्धमें भी जानना चाहिये। उसके साथ साम्य 
दर्शनके लिये नीचे भावसंग्रहसे कुछ गाथाएँ दी जाती हैं । 
जीवाण पुग्गलाणं गइप्पवत्ताण कारण धम्मो । 
जहमच्छाणं तोयं थिरभूया णेव सो णेई ॥३०६॥ 
ठिदिकारणं अधम्मो विसामठाणं च होइ जह छाया । 
पहियाणं रुक्वस्स य गच्छंतं णेव सो घरई ॥२३०७॥ 
>९ >< २५ 
९. जे० सा० इ० पृ० ३०२ तथा पु० वा०सू० की प्रस्ता० पृ० ९२ 
. और ९९ । 
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कालेण उवाएण य पच्चंति जहा वणस्सुई फलाईं । 
तह कालेण तवेण य पच्चंति कयाईं कम्माइं ॥३४५॥। 


द्रव्यसंग्रहकी गाथा इस प्रकार हैं--- 
गइपरिणयाण धम्मो पृग्गलजीबाण गमणसहयारी । 
तोयं जह मच्छाणं अच्छंता णेव सो णेई ॥१७॥ 
ठाणजुदाण अधम्मो पुग्गलजीवाण ठाणसहयारी । 
छाया जह पहियाणं गच्छंता णेव सो घरई ॥१८॥। 
> >< >र 
जह कालेण तवेण य भुत्तरसं कम्मपुग्गल जेण । 
इस तरह भावसंग्रहका सादृश्य उक्त ग्रन्थोंके साथ पाया जाता है और उनके 
अवलोकनसे कोई ऐसा विशिष्ट प्रमाण प्रकट नहीं होता जिसके आधार पर नि:- 
संशय कहा जा सके कि अमुकने अमुकका अनुसरण किया है। अतः उसके निर्धा- 
रणके लिये कुछ अन्य सबल प्रमाणोंकी आवश्यकता है | 
पं० आशाधरजीने अपने सागार धर्मामृकी टीका १२९६ वि० सं० और 
अनगार धर्मामृतकी टीका वि०सं० १३००में समाप्त की थी। अनगार धर्मामृतकी 
टीका उद्धरणोंके लिये आकर सदृश है । उसमें बहुतसे ग्रंथोंके उद्धरण दिये गये 
है। उनमें गोम्मटसार, द्रव्यसंग्रह और वसुनन्दि श्रावकाचारके अनेक उद्धरण है । 
देवसेनके आराधना सारके भी कई उद्धरण हैं, एक उद्धरण इस प्रकार है-- 
'संबवेओ णिव्वेओ णिदा गरुहा य उपसमो भत्ती । 
बच्छल्ल अणुकंपा गुणा हु सम्मत्तजुत्तस्स ॥-अनगा० टी०, पु० १६४ | 
चामुण्डरायके चरित्रसार नामक ग्रन्थमें उक्त गाथाका संस्कृत रूपान्तर इस 
प्रकार है--- 
. संबेगो निर्वेदो निंदा गह्ा तथो पशम भकक्‍ती । 
अनुकपा वात्सल्यं गुणास्तु सम्यक्त्वयुक्तस्य ।। 
चामुण्डरायका समय विक्रमकी ११वीं शताब्दीका पूर्वार्ध है। आशाधरजीने 
उक्त इलोकको गाथाके रूपमें परिवर्तित करके दिया हैँ यह तो संभव प्रतीत नहीं 
होता; क्योंकि गाथाओंको तो संस्कृत रूपान्तर करनेकी परम्परा रही है किन्तु 
प्राचीन संस्कृत इलोकोंको गाथाके रूपमें परिवर्तित करनेकी परम्परा नहीं रही । 
अतः आशाधरजीके द्वारा उद्धृत गाथा अवश्य ही चामुण्डरायसे पहलेकी होनी 
चाहिये । शायद उसीसे भावसंग्रहकारने या वसुनन्दिने उसे परिवर्तित किया है । 


ऐसी स्थितिमें आशाधरके द्वारा भावसंग्रहका उद्धत न किया जाना अवश्य 
ही उल्लेखनीय है । 


उत्तरकालीन कमं-साहित्य : ४२७ 


यदि भावसंग्रह दर्शनसारके रचयिता देवसेनका है तो सोमदेवके उपासका- 
घ्ययनसे वह अवश्य ही एक चतुर्थ शताब्दी पूर्वका है क्योंकि सोमदेवने अपने 
थशस्तिलकको शक सं० ८८१ (वि० सं० १०१६) में समाप्त किया था। सोम- 
देव सूरिने जो पाँच उदुम्बर ओर तीन मकारोंके त्यागरूप अष्टमूल गुण बतलाये 
हैं भावसंग्रहमें भी वे ही अष्टमूल गुण बतलाये हैं। अतः उन अष्टमूल गुणोंके 
आविष्कर्ता भावसंग्रहकार ठहरते हैं, सोमदेव नह । किन्तु सागार धर्मामृतमें अष्ट- 
मूल गुणोंके मतभेदका निर्देश करते हुए आशाधरजीने उक्त अष्टमूल गुणोंको 
सोमदेव सूरिका बतलाया हूँ । भावसंग्रहकारका वहाँ संकेत तक नहीं है । 
सागार धर्मामृतके ही टिप्पणमें एक गाथा उद्धत हैं जो इसप्रकार है-- 
“उत्तम पत्तं साह मज्िमपत्तं च सावया भणिया । 
अविरद सम्माइट्री जहण्णपत्तं मुणेयव्वम ॥।* 
भावसंग्रहमें इस गाथाको इस रूपमें परिवर्तित पाया जाता है-- 
तिविहं भणंति पत्तं मज्मिम तह उत्तमं जहण्णं च । 
उत्तमपत्तं साहू मज्िम पत्तं च सावया भणिया ॥४९७॥ 
अविरइ सम्मादिट्टी जह॒ण्णवत्तं तु अक्खियं समये । 
णाऊं पत्तविसेसं दिज्जइ दाणाईं भत्तीए ॥४९८॥ 
ऐसी स्थितिमें वसुनन्दिके द्वारा भावसंग्रहकी गाथाओंको लिये जानेकी अपेक्षा 
यही अधिक संभव प्रतीत होता है कि भावसंग्रहके कर्ताने ही वसुनन्दिको अप- 
नाया और वसुनन्दिको ही क्‍यों, उन्होंने जीवकाण्ड और द्रव्यसंग्रहको भी सामने 
रखकर उनका भी अनुसरण किया प्रतीत होता हैं । 


जीवकाण्डमें' मिथ्यात्वके पाँच भेद करके बुद्धनों एकान्तवादी, ब्रह्मको 
विपरीतवादी, तापसको वैनयिक, इन्द्रको संशयिक और मस्करीको अज्ञानी कहा 
है । भावसंग्रहमें भी उन्हींको आधार बनाकर भिथ्यात्वके पाँच भेदोंका कथन 
किया हैं (गा० १६-१७१) । किन्तु उसमें ब्रह्मसे ब्राह्मण लिया है । 

दर्शनसारमें बद्धको एकान्तवादी, द्वेताम्बर संघके प्रवर्तकको विपरीतवादी 
मस्करी प्रणको अज्ञानी कहा है और वैनयिकोंको अनेक प्रकारका बतलाया हूं । 
यदि दर्शनसारके रचयिताकी कृति भावसंग्रह होती तो वे श्वेताम्बर संघको 
संशय मिथ्यात्वी न कहते । साथ ही मिथ्यात्वका कथन करते हुए तथोक्‍्त जैना- 
भासोंको यं ही अछता न छोड़ देते । चूंकि भावसंग्रहके कर्ता उन्होंमेंसे थे इसलिये 
उन्होंने उनको छोड़ दिया जान पड़ता है । 


१. “एयंत बुद्धदरिसी विवरीओ बम्ह तावसो विणओ । इंदोविय संसइओ मक्‍क- 
डिओ चेव अण्णाणी ॥१६॥| --जी० का० 
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यदि भावसंग्रह विक्रमकी दसवीं शताब्दीके अन्तमें रचा गया होतां तो उस 
समयके लगभग रचे गये श्रावकाचारोंमेंसे किसी एकमें तो उन बातोंकी प्रति- 
ध्वनि सुनाई पड़ती जिन्हें भावसंग्रहकारने स्थान दिया है । किन्तु उस समयकी 
कृतियोंमें उन बातोंका संकेत तक नहीं हैं। उनके द्वारा निरूपित पूजा विधानकी 
विधि भी सागार धर्मामृत पर्यन्त किसी श्रावकाचारमें देखनेको नहीं मिलती । 

भावसंग्रहमें स्त्री वाहनावियुकत दश दिग्पालोंको अध्यंदान देनेके सिवाय एक 
उल्लेखनीय बात और भी है । उत्तमपात्रोंमेंसे कुछको वेदमय" और कुछको तपौ- 
मय कहा हैँ । और वेदका अर्थ सिद्धान्त करके सिद्धान्तके जानकारको वेद मय पात्र 
और तपस्वी ज्ञानीको तपोमय पात्र कहा है । इस तरहका भेद भी किसी श्रावका- 
चारमें नहीं मिलता। वैसे सागार धर्मामृतमें शास्त्रज्ञॉका भी समादर करना 
पाक्षिक श्रावकका कतंव्य बतलाया है । 


एक बात और भी उल्लेखनीय हँँ। भावसंग्रहमें पशवधका निषेध करते हुए 
कहा है कि हरिहरादिके भक्तोंके शास्त्रोंमें कहा है कि सब जीवोंके पांच स्थानोंमें 
देवताओंका आवास हैँ । तो उनके मारनेपर सब देवताओंका भी धात होगा । 
आगेकी गाथा इस प्रकार है-- 
देवे वहिऊण गुणा लब्भहि जइ इत्थ उत्तमा केई । 
तु रुक्‍कवंदणया अवरे पारद्धिया सब्दें ॥४८।॥। 
केकड़ीके पं० रतनलालजीने हमें सूचित किया है कि अजमेरकी प्रतिमें 'वहि- 
ऊर्ण' के स्थानमें 'हणिऊण' तथा 'तु रुककवदंणया' के स्थानमें 'तो तुरुककबंदणीया' 
'पाठ है । 
इन पाठोंसे गाथाका अर्थ स्पष्ट हो जाता हैं जो इस प्रकार है--“यदि देवों- 
का हनन करनेसे किन्हीं उत्तम गुंणोंकी प्राप्ति होती है तो तुर्क (मृतिभंजक मुसल- 
मान) तथा सब शिकारी भी वंदनीय हैं। इससे स्पष्ट है कि भावसंग्रह उस समय 
रचा गया है जब भारतमें मुसलमानोंका आक्रमण हो चुका था। प्रसिद्ध मृति- 
भंजक मुहम्मद गजनीने ई० सं० १०२३ में सोमनाथका मन्दिर तोड़ा था । उसके 
बाद बारहवीं शताब्दीमें सहाबुद्दीन गौरीके आक्रमण हुए थे । उसकी चर्चा आशा- 
घरजीने अनगार धर्मामृतकी प्रशास्तिमें की है। अतः यह निश्चित है कि भाव- 
संग्रह वि०सं० ९९० (ई० सन्‌ ९३३)की रचना किसी भी तरह हो नहीं सकती । 
अतः भावसंग्रहके देवसेन (वि० ९९०) की रचना होनेके सम्बन्धमें अनेक 
विप्रतिपतियाँ हैं और कोई सबरू प्रमाण नहीं है । 


१. कि किचिवि वेयमयं किचिवि पत्तं तवोमयं परम । त॑ं पत्त संसारे तारणयं 
होइ णियमेण ॥५०५॥--भा० सं० 
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प्रभाचन्द्राचायंने अपने प्रमेयकमलमार्तण्डमें नीचे लिखी गाथा उद्धत- 

की है-- हु 
णोकम्मकम्महारों कवलाहारो य लेप्पमाहारो । 
ओज मणो वि य कमसो आहारो छब्विहो णेयो॥ 

यह गाथा भावसंग्रहमें बिल्कुल इसी रूपमें वर्तमान है और उसकी क्रम संख्या 
१६१० है। न्यायाचार्य पं० महेन्द्र कुमारजीने उक्त ग्रंथकी भूमिकामें प्रभाचन्दा- 
चार्यंका समय ९८० ई० से १०६५ तक निश्चित किया है। किन्तु भाव संग्रहकी 
उक्त स्थितिको देखते हुए यह नहीं कहा जा सकता कि उक्त गाथा भावसंग्रहसे 
ली गई है । 

भावसंग्रह अवश्य ही कम से कम भारतमें गजनीके आक्रमणके पदव्चात्‌ 
रचा गया है। और उसे उसकी पूर्वावधि माना जा सकता है। तथा कर्मप्रकृति 
नामके संग्रह भ्रन्थमें कुछ गाथाएँ ऐसी हैं जो भावसंग्रहमें भी हैं और उनकी 
क्रमसंख्या भावसंग्रहमें ३२५ से ३३८ तक (नं० ३३० को छोड़कर) है । चकि 
कर्म प्रकृतिमें उन गाथाओंकी स्थिति उतनी संगत नहीं जान पड़ती जितनी 
भावसंग्रहमें है। अतः भावसंग्रहसे यदि उन्हें कमंप्रकृतिमें संगृहीत किया माना 
जाये तो भावसंग्रहकी उत्तरावधि कर्मप्रकृतिके पूर्व हो सकती है। किन्तु कर्म- 
प्रकृतिके संग्रहका समय भी सुनिश्चित नहीं है । 

वामदेवकृत संस्कृत भावसंग्रह प्राकृत भावसंग्रहका ही छायानुवाद जैसा है । 
वामदेव रचित त्रै लोक्य प्रदीप ग्रन्थकी सं० १४३६ की लिखी हुई प्रति श्री महावीर 
जीके शास्त्र भण्डारमें है। अतः वामदेवने अपना भावसंग्रह यदि विक्रमकी चौद- 
हवीं शताब्दीके उत्तरार्धमें रचा हो तो यह निश्चित है कि प्राकृत भावसंग्रह उससे 
पूर्वका रचा हुआ है। पूर्वोल्लिखित बातोंकी ध्यानमें रखते हुए प्राकृत भावसंग्रह- 
को विक्रमकी १२वीं १३वीं शताब्दीका मानना ही उचित प्रतीत होता है | जैसा 
कि पं० परमानन्दजीका भी मत है । 
गर्गषि रचित कमं॑विपाक 


शतक और. सित्तरीसे प्रमाणित होता है कि जैन परम्परामें इस प्रकारके 
प्रकरणोंको रचनेकी प्रवृत्ति आरम्भसे ही रही है । उससे कर्मसिद्धान्तके एक एक 
विषयको समझनेमें सरलता होती है, अन्यथा यह सिद्धान्त इतना गहन और 
विस्तृत है कि साधारण बुद्धिका प्राणी उसका पार पाना तो दूर, उससमें 
प्रवेश करनेका भी साहस नहीं कर सकता | इस प्रकारके प्रकरण ग्रन्थ दोनों 
जैन परम्पराओंमें रचे गये । दिगम्बरमें तो आचार्य नेमिचन्द्रने गोम्मटसारके द्वारा 
जीव और कर्मविषयक मौलिक सिद्धान्तोंको दो भागोंमें निबद्ध कर दिया । किन्तु 
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इवेताम्बर परम्परामें विभिन्न आचार्योने छोटे २ प्रकरण रचकर उस कमीकी 
पति की । 
आचार्य” गर्गषिने १६८ गाथाओंके द्वारा कमंविपाक नामक ग्रन्थ रचा । 
जैसा कि ग्रन्थके नामसे प्रकट होता है इस ग्रन्थमें आठों कर्मों और उनकी उत्तर- 
प्रकृतियोंके विषाक (पककर फल देने) का कथन किया है। साधारणतया आटठों 
कर्मोंकी १४८ प्रकृतियाँ ही मान्य हैं किन्तु नामकर्मकी प्रकृतियोंमें पाँच शरीरोंके 
अवान्तर भेदोंको ले लेनेसे उनकी संख्या १५८ भी हो जाती है। तदनुसार गर्गषि- 
ने अपने कर्मविपाकमें कर्मप्रकृतियोंकी संख्या १५८ ड्डी मान्य की है । 
आठों कर्मोके स्वभावको बतलानेके लिये आठ दुृष्टान्त दिये गये हैं--- 
पड-पडिहारसिमज्जा-हलिचित्त-कुलाल-भंडगारीणं । 
जह एदेसि भावा तह वि य कम्मा मुणेयब्वा ॥। 


यह गाथा शतकमें है। फिर उसीसे प्राकृत दि० पश्चसंग्रह, कर्मकाण्ड, और 
गर्गषिके कर्मविपाकमें भी ज्यों-की-त्यों ले ली गई हैं। केवल चतुर्थचरणमें थोड़ा- 
सा पाठ भेद हैं। कर्मविपाकमें गर्गषिने प्रत्येक दृष्टान्तका पृथक्से स्पष्टीकरण 
भी किया है। दिगम्बर परम्पराके भावसंग्रह ओर कर्मप्रक्ृतिमें भी वैसा किया 
गया है । 


कर्मविपाकमें प्रत्येक कर्मप्रकृतिका कार्य पुथक्‌ २ बतलाया है । इससे वह बहुत 
विस्तृत हो गया हैँ, किन्तु उससे प्रत्येक प्रकतिका कार्य स्पष्ट रूपसे समझमें 
आ जाता हैं। 


प्रकतियोंके स्वरूपमें अन्तर 


दोनों जैन परम्पराओंमें आठों कर्मों सौर उनकी उत्तरप्रकृतियोंकी संख्या 
तथा उनके नामोंमें अन्तर नहीं है। किन्तु कुछ उत्तरप्रकृतियोंके कार्योंमें और 
अर्थो्में अन्तर हैं । ऐसी प्रकृतियोंमें दर्शनावरण कर्मके अन्तर्गत पाँच निद्राएंँ और 
नामकर्मके अन्तर्गत कुछ प्रकृतियाँ उल्लेखनीय हैं । उनमें भी नामकर्मके संहननके 


१. “भणिओ कम्मविवाओ समासओ गग्गरिसिणा उ ॥१६७।॥ 
एवं गाहाण सयं अहियं छावट्टिए पढिऊण । 
जो गुरु पुच्छइ्ट नाही कम्मविवाग  च सो अइरा ॥ १६८॥।-ग०क०वि० । 
यह कर्मविपाक ग्रन्थ दो संस्कृत टीकाओंके साथ 'सटीकाश्त्वार: प्राचीना: 
कर्मग्रन्था: के अन्तर्गत जैन आत्मानन्द सभा भावनगरसे प्रकाशित हुआ था । 
२. आत्मानन्द जैन पुस्तक प्रचारक मण्डल आगरासे प्रकाशित 'पहला कमंग्रन्थ 
पृ०-१३३ आदियें यह अन्तर दिया हुआ है | 
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भेद वज्र्षभनाराच संहननका अर्थ विशेष रूपसे उल्लेखनीय है। कर्मविष्णकमें 
उसका अर्थ इस प्रकार किया है-- 
रिसहो य होइ पट्टो वज्जं पुण कीलिया मुणेयब्वा । 
उभआओ मकक्‍कडबंधं नारायं तं वियाणाहि ॥१०९॥ 

यह गाथा जीव समास ग्रन्थसे ली गई है । अतः इसे प्राचीन होना चाहिये । 
इसमें कहा है---ऋषभ पट्टको अर्थात्‌ परिवेष्टन पट्टको कहते हैं । वज्ञका अर्थ 
कील जानना चाहिये और दोनों ओरसे मर्कटबन्धको नाराच जानना चाहिये । 
अर्थात्‌ जिसमें दो हड्डियाँ दोनों ओरसे मर्कटबन्धसे बंधी हों, और पट्टकी आकृति 
वाली तीसरी हडडीसे वेष्टित हों और ऊपरमसे इन तीनों हड्डियोंको बीघंने 
वाली कील हो उस संहननको वज्नऋषभनाराच कहते हैं । 

दिगम्बर परम्परामें--संहनन अर्थात्‌ हड्डी समृह, ऋषभ-वेष्टन, वज्ञके 
समान अभेद्य होनेंसे वजत्नऋषभ कहलाता हैं। और वज्ञके समान नाराचको वज़्त 
नाराच कहते हैं | अर्थात्‌ जिस संहनन नामकर्मके उदयसे वज्ञमय हडियाँ, वज्ज- 
मय वेष्टनसे वेष्ठित और वज्ञ्मय नाराचसे कीलित होती हैं वह वर्ज्भपभ 
नाराच शरीर संहनन है । (षट्खं०, पु० ६, पु० ७३) 

यह अर्थभेद बहुत पुराना प्रतीत होता हैं। इसी तरहका अर्थ भेद कुछ अन्य 
प्रकृतियोंमें भी पाया जाता है । 

इस कर्मविपाकको वृहत्कर्मविपाक भी कहते हैं । और इसे प्रथम प्राचीन 
कर्मग्रन्य भी कहा जाता है। इसका कारण यह है कि देवेन्द्र सूरिने विक्रमकी 
तेरहवीं शताब्दीके अन्तमें चार कर्मग्रन्थोंकी रचना की थी जो नवीन कर्मग्रन्थ 
कहें जाते हैं। उन्हींके कारण पहलेके कर्मग्रन्थोंको प्राचीन तथा वृहत्‌ विशेषण 
दिया गया है जिससे दोनोंका भेद परिलक्षित किया जा सके; क्योंकि देवेन्द्र सूरिने 
अपने कर्मग्रन्थोंको वही नाम दिया है । 
आचाय गगंषि 

आचार्य गर्गधिने अपने सम्बन्धमें कोई जानकारी नहीं दी और न अन्य ख्रोत- 
से ही उनके सम्बन्धमें कोई जानकारी मिलती है । उनके कर्मविपाककी दो संस्कृत 
टीकाएँ मुद्रित हो चुकी है उनमेंसे एक टीका तो अज्ञातक्तृक है। उसके कतकि 
सम्बन्धमें कोई भी बात ज्ञात नहीं है। दूसरी टीका परमानन्द सूरिकी रची हुई 
है । यह कुमारपालके (सं० ११९९-१२३०) राज्यमें वर्तमान थे । उनकी टीका 
की एक ताडपत्रीय प्रति सं० १२८८ की लिखी हुई उपलब्ध है। और 
गर्गंधि कुमारपालसे पहले हो गये हैं । 


१. जै० सा० इ० (गु०), पृ० ३९० । 
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सिद्धधिने अपनी उपमिति भव प्रपश्च कथामें गर्गधिका गुरु रूपसे स्मरण किया 
है। और उक्त कथा उन्होंने सं० ९६२ में समाप्त की थी। अतः गर्गाषि और 
उनकी कृति कर्मविपाकका समय विक्रमकी नौवीं शाताब्दीका अन्तिम चरण या 
दशवींका प्रथम चरण होना चाहिये । 
गोविन्दाचाय' रचित कमंस्तव वृत्ति 

कर्मस्तव' के सम्बन्धमें पहले लिखा जा चुका है। इ्वेताम्बर परम्परामें उसे 
द्वितीय प्राचीन कर्म ग्रंथके रूपमें माना -जाता हैं। इस पर २४ और ३२ 
गाथात्मक दो भाष्य भी हैं। उनके कर्ता आदिके सम्बन्धमें कुछ भी ज्ञात नहीं 
है। तथा गोविन्दाचार्य रचित एक संस्कृत वृत्ति है। इस वृत्तिकी एक प्रति १२८८ 
की लिखी हुई उपलब्ध है । अतः: यह निश्चित है कि ग्रन्थकार उससे पहले हो 
गये हैं । 
बन्वस्वामित्व' 

यह एक ५४ गाथाओंका प्रकरण ग्रन्थ है। जैसा कि नामसे प्रकट होता है, 
इसमें चोदह मार्गणाओंके आश्रयसे कर्मप्रकृतियोंके बन्धके स्वामियोंका कथन है । 
इसके कर्ताका नाम अज्ञात है। अन्तिम गाथामें उसने कहा है--“मुझ ? जड़बुद्धि- 
ने पूर्व सूरि रचित प्रकरणोंमेंसे कर्मस्तवको सुनकर इस बन्ध स्वामित्वको रचा ।' 
अतः कर्मस्तवके पदचात्‌ इसकी रचना हुई है । इस प्रकरण पर हरिभद्रसूरि रचित 
एक संस्कृत टीका है । यह वृहद्गच्छके मानदेव सूरि जिनदेव उपाध्यायके शिष्य 
थे। इन्होंने जयसिहके राज्यमें वि० सं० ११७२ में बन्धस्वामित्व षडशीति आदि 
कर्मग्रन्थों पर वृत्ति रची थी । इन्होंने अपनी टीकामें् कर्मस्तव टीकाका निर्देश 
किया है । यदि यह टीका गोविन्दाचार्य रचित है तो गोविन्दाचार्यका समय उनसे 
पहले होना चाहिये । 
जिनवल्लभ गणि रचित षडशीति 

यह छियासी गाथाओं का एक प्रकरण ग्रन्थ है। इसीसे इसका नाम षडशीति 


१. यह कर्मस्तव भी गोविन्दाचार्यकी टीकाके साथ आत्मानन्दसभा भावनगरसे 
'सटीकाः चत्वारः कर्मग्रन्था” के अन्तर्गत प्रकाशित हो चुका है । 

२. यह बन्धस्वामित्व भी हरिभद्रसूरि रचित टीकाके साथ 'सटीका: चत्वारः 
कर्म ग्रन्था:' के अन्तर्गत आत्मानन्द जैन सभा भावनगरसे प्रकाशित हुआ है । 

३. 'इय पुन्वसूरि कय पगरेणसु जड़बुद्धिगा मए रइयं । 
बंधसामित्तमिणं नेय॑ कम्मत्थयं सोउं ॥५४॥--ब० स्वा० । 

४. आसां दसानामपि गाथानां पुनर्व्याख्यानं कर्मस्तवटीकातो बोद्ध व्यमिति । 

“--पश्रा० ब० स्वा० गा० १४॥ 
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है। इसमें ग्रन्थकारने जीवसमास, मार्गणा, गुणस्थान, उपयोग, योग और लेश्या 
आदिका कथन किया है। इसका दूसरा नाम आगमिक वस्तु विचारसार भी है । 

इसमें जो विषय वर्णित है वह सब गोमट्ट्सा र जीवकाण्डमें है । किन्तु दोनों- 
की शैलीमें बहुत अन्तर है । जीवकाण्डमें वीस प्ररूपणाएं हैं और प्रत्येक प्ररूपणा- 
का उसमें बहुत विस्तृत और विशद वर्णन है । प्रक़ृत षघडशीति तो उसका एक 
अंश जैसा है। अनेक स्थलोंमें दोनोंमें मतभेद" भी है । 

इसके रचयिता जिनवल्लभगर्णि* चँत्यवासी जिनेश्वर सूरिके शिष्य थे और 
उन्होंने नवांग वृत्तिकार अभयदेव सूरिके पास विद्याध्ययन किया था । इससे वह 
चैत्यवासके विरोधी हो गये और उन्होंने अभयदेव सूरिसे दीक्षा ली । बादको वे 
उनके पट्टधर हुए ओर सं० ११६७ में उनका स्वर्गवास हुआ । 

इस ग्रंथकी तीन वृत्तियाँ उपलब्ध हैं | एक वृत्ति तो बन्धस्वामित्व पर वत्ति- 
के रचयिता हरिभद्रसूरिकी है । दूसरी वृत्ति मलय गिरिकी है| तीसरी वृत्ति यशो- 
भद्र सूरिकी है | इनमेंसे पहली दो बृत्तियोंके साथ षडशीतिका प्रकाशन आत्मानन्द 
सभा भावनगरसे हुआ है । 

ये सब वृत्तियाँ विक्रमकी १२वीं १३वीं शताब्दी की हैं । 

जिन वललभ गणिका एक सा धंशतक नामक ग्रंथ भी है। इसमें १५५ गाथायें 
हैं और ११० गाथाओंका उसपर एक भाष्य है। उसके कर्ताका नाम ज्ञात नहीं 
है। मुनिचन्द्र सूरिने वि० सं० ११७० में उस पर चूणि रची थी और धनेद्वर 
सूरिने उसी समयके लगभग उस पर वृत्ति रची थी। 
देवेन्द्रसरि रचित नव्य कमंग्रन्थ 

आचार्य देवेन्द्रसूरिने पाँच कर्मग्रन्थोंकी रचना की थी ओर उन्होंने उनका 
नामकरण भी पूव॑में विद्यमान प्रकरणोंके नामोंके आधारपर कर्म विपाक, कर्शास्तव, 
बन्धवामित्व, षघडशीति और शतक ही रखा था। वास्तवमें उनके ये पाँचों कर्म- 
ग्रन्थ स्वतंत्र नहीं हैं किन्तु प्राचीन कर्मग्रन्थोंके आधारपर ही उनकी रचना हुई 
है। यद्यपि ग्रन्थोंका नाम, विषय, वस्तु वर्णनका क्रम आदि प्रायः सभी उक्त 
प्राचीन कर्मग्रन्योंका ऋणी है। तथापि उसमें जो वैशिष्टय है वह ग्रन्थकारके 
वैदुष्य और रचना चातुर्यका परिचायक है । इन नवीन कर्मग्रन्थोंकी इस विशि- 
ध्टताके कारण ही प्राचीन कर्मग्रन्थोंकी ओरसे पाठक उदासीन जैसे बन गये । 


१. जै० सा० इ० (गु०), पु० २३०-३१ | 
२. श्री आत्मानन्द जैन पुस्तक प्रचारक मण्डल आगरासे षडशीति नामक नवीन 
शतुर्थ कर्मग्रंथका हिन्दी अनुवाद प्रकाशित हुआ है । उससे मतभेदोंको जाना 
जा सकता है । 
२८ 
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हमने भी इसीसे उत्तका साधारण परिचय देकर सच्तोष कर लिया क्‍योंकि नवीन 
कर्मग्रन्थोंके विषयमें आवश्यक वक्तव्य देना अपेक्षित था । 

उक्त नामके प्राचोन पाँचों कर्मग्रन्य विभिश्न आचार्योंकी कृति होनेसे विभिन्न 
कालोंमें रचे गये थे । अतः उनका कोई क्रम निर्धारित नहीं था । देवेन्द्रसूरिने 
अपने पाँचों कर्मग्रन्थोंको पुराना नाम देकर जो क्रम निर्धारित किया, उसी क्रमके 
अनुसार प्राचीन करमंग्रन्थोंको भी पहला दूसरा आदि संज्ञाएँ दे दी गईं । फलत:ः 
कर्मविपाक पहला, कर्मस्तव, दूसरा, बन्धस्वामित्व तीसरा, षडशीति चौथा और 
शतक पाँचवा करमंग्रन्थ प्रसिद्ध हो गया । 


यह क्रम इतना अधिक रूढ़ हो गया है कि इन कर्मंग्रन्थोंके मूलनामसे अपरि- 
चित भी प्रथम, द्वितीय आदि कर्मग्रन्थ कहनेसे ठीक-ठीक समझ जाते हैं । 
कमंविपाक 


इस प्रथम कमंग्रन्थमें कर्मोंकी सब प्रकृतियोंके विपाकका ही मुख्य रूपसे कथन 
है । उस कथनको पाँच भागोंमें बाटा जा सकता है-- 


१--पभ्रत्येक कमके प्रकृति आदि भेदोंका कथन | २--कर्मोंकी मूल तथा 
उत्तरप्रकृतियाँ। ३--पाँच प्रकारके ज्ञान और चार प्रकारके दर्शनोंका कथन । 
४--सब प्रकृतियोंका दुृष्टान्तपूर्वक कार्य -क्थन और ५--सब प्रक्ृतियोंके कारणों 
का कथन । इसमें केवन ६० गाथाएँ हैं । और इस तरह यह प्राचीन कर्मविपाकसे 
बहुत छोटा है। किन्तु उससे इसमें विषय अधिक है। आठों कर्मोंके बन्धके जो 
कारण शतकमें बतलाये है, देवेन्द्रसरिने उन्हें कर्मंविपाकमें ही दे दिया है । 

प्राचीन कमंविपाकमे श्रुतज्ञानावरण कर्मका वर्णन करते हुए श्रुतज्ञानके 
चौदह भेदोंका निर्देश मात्र किया है । किन्तु इस कर्मविपाकमें एक गाथाके (६) 
द्वारा उन चौदह भेदोंको गिनाया है और एक गाथा (७) के द्वारा श्र॒तज्ञानके 
उन बीस भेदोंको भी गिनाया है जो षड्खण्डागम ओर जीवकाण्डमें गिनाये गये 
हैं । इ्वेताम्बर परम्परामें ये बीस भेद अन्य किसी ग्रन्थमें देखनेमें नहीं आये । 


२. कर्मस्तव 

देवेन्द्रसूरि रचित इस नवीन कर्मस्.वमें केवल ३४ गाथाएँ हैं और इस तरह 
यह भी प्राचीन कर्मस्तवसे प्रमाणमें छोटा है । इसमें गुणस्थानोंमें कमोके बन्ध, 
उदय, उदीरणा और सत्त्वका कथन थोड़ेमें बड़े सन्‍्दर ढंगसे किया गया हैं । 
३. बन्धस्वामित्व 
... बन्ध स्वामित्व नामके इस तीसरे करमंग्रन्थकी गाथा संख्या मात्र २४ है। 
और इस तरह प्राचीन बन्ध स्वामित्वसे प्रमाणमें यह भी छोटा है। दोनोंमें 
विषय समान होते हुए भी प्राचीनमें जो बात विस्तारसे कही हैं नवीनमें उसे 
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परिमित दाब्दोंमें कहा है । इसीसे गति आदि मार्गणाओंमें गुणस्थानोंकी संख्याका 
निर्देश जैसा प्राचीन बन्धस्वामित्वमें अलगसे किया है, नवीन कर्मग्रन्थमें वैसा 
नहीं किया । किन्तु गुणस्थानोंको लेकर बन्ध स्वामित्वका कथन इस रीतिसे किया 
है उनका ज्ञान पाठकको स्वतः हो जाता है । 


४. षडणीति 


षडशीति नामक चतुर्थ कर्मग्रन्थमें प्राचोननी तरह ही ८६ गाथाए हैं । 
इसीसे दोनोंके षडशीति नाममें भी समानता है । किन्तु प्राचीनकी टीकाके अन्तमें 
टीकाकारने उसका नाम “आगमिक वस्तु विचारसार' दिया है, जबकि नवीनके 
कर्ताने सृक्ष्मार्थ विचार' नाम दिया है। प्राचीनकी तरह नवीनमें भी मुख्य अधि- 
कार तीन ही हैं--जीवस्थान, मार्गणा स्थान और गुणस्थान। किन्तु गाथा- 
संख्या समान होते हुए भी नवीनमें ग्रन्थकारने विषयका विस्तारपूर्वक कथन 
किया है। भाव” ओर संख्या” का कथन प्राचीनमें नहीं है किन्तु नवीनमें 
विस्तारसे है । 
शत्तक 


शतक नामक इस पश्चम कमंग्रन्थका नाम शतक होते हुए भी प्राचीन शतक- 
से इसके विषयवर्णनमें अन्तर है। सबसे प्रथम भ्रुवबन्धिनी, देशधाती, अघाती, 
पुण्यरूपा, पापरूपा, परावतंमाना और अपरावर्तमाना कमंप्रकृतियोंका कथन हैं । 
फिर उन्हीं प्रक्ृतियोंमें कौन क्षेत्रविषाकी, जीवविपाकी, भवविपाकी और पुद्गल- 
विपाकी हैं यह बतलाया है। फिर वन्धके चार भेदोंका स्वरूप बतलाकर उनका 
कथन किया है । प्रकृंतिअन्धका कथन करते हुए मूल तथा उत्तरप्रकृतियोंमें भूय- 
स्कार, अल्पतर, अवस्थित और अवक्तव्यवन्धोंको बतलाया हैं। स्थितिबन्धका 
कथन करते हुए मूल तथा उत्तप्रकृतियोंकी जघन्य और उत्कृष्ट स्थिति, एकेन्द्रिय 
आदि जीवोंमें उसका प्रमाण निकालनेकी रीति, और उत्कृष्ट और जघन्य स्थिति 
बन्धके स्वामियोंका कथन किया है । प्रदेशबन्धका कथन करते हुए बर्गंणाओंका 
स्वरूप, उसकी अवगाहना, बद्ध कर्मदलिकोंका मूल तथा उत्तरप्रकृतियोंमें बट- 
वारा, कर्मके क्षपणमें करण ग्यारह गुणश्रेणियाँ, गुणश्रेणी रचनाका स्वरूप, 
गुणस्थानोंका जघन्य और उत्कृष्ट अन्तराल, प्रसंगवश पल्योपम सागरोपम और 
पुद्गल परावतंके भेदोंका स्वरूप, योगस्थान वगैरहका अल्पबहुत्व और लोक 
आदिका स्वरूप बतलाया हैं। तथा अन्तमें उपशम श्रेणि और क्षपक श्रेणिका 
कथन किया है । इनमेंसे बहुतसे कथन प्राचीन शतकमें नहों हैं । 


कमंग्रन्थोंकी स्वोपज्ञ टीका 
देवेन्द्रसूरिने अपने पाँचों कमंग्रन्थों पर संस्क्ृतमें टीका भी बनाई है। और 
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उनकी टीका उनकी विद्वत्ता और रचना चातुय्यंकी परिचायिका है । इससे उनकी 
अध्ययन शीलताका पता. चलता है । उनकी टीकाएँ कर्मसाहित्यके उद्धरणोंसे 
और कर्म विषयक विविध चर्चाओंसे भरी हुई हैं। उसको देखनेसे उनके कर्मविषयक 
पाण्डित्यके प्रति गहरी आस्था होती है । टीकाकी शैली प्रसन्‍न और भाषा सरल 
है । कर्मसाहित्यके अम्यासीके लिए यह टीका अवश्य ही अवलोकनीय है । 
ग्रनत्थकार तथा उनका समय 

उक्त कर्मग्रन्थोंके रचयिता श्री देवेन्द्रसरिने अपनी टीकाके अन्तमें अपनी 
प्रशस्ति दी है। उससे ज्ञात होता हैं कि उनके गुरुका नाम जगच्चन्द्रसूरि था 
और वे चान्द्रकुलमें हुए थे । तथा विबुध श्री धर्मकीति और विद्यानन्दसूरिने उनके 
कर्मग्रन्थोंकी टीकाका संशोधन किया था | 


गुर्वावलि में श्री जगच्चन्द्रसूरिके विषयमें लिखा है कि वि०सं० १२८५में 
इन्होंने उग्र तप धारण किया, इससे इनकी ख्याति 'तपा' नामसे हो गई और 
इनका वृद्धगच्छ तपागच्छ नामसे प्रसिद्ध हुआ । दैलवाराके प्रसिद्ध मन्दिरोंके 
निर्माता श्री वस्तुपाल तेजपाल इनका बहुत आदर करते थे। तपागच्छकी 
स्थापनाके बाद श्री जगच्वन्द्रसूरिने अपने शिष्य देवेन्द्रसूरि और विजयचन्द्रसूरिको 
सूरिपद दिया । 

श्री देवेन्द्रसूरिने उज्जेनी नगरीके वासी सेठ जिनचन्द्रके पुत्र वीस्घवलको 
प्रतिबुद्ध करके वि०सं० १३० रमें दीक्षा दी थी और वि०सं० १३२३में गुजरातके 
प्रल्हादनपुर नामक नगरमें उसे सूरिपद दिया था। यही वीरघधवल विद्यानन्द- 
सुरिके नामसे प्रसिद्ध हुए ओर उन्होंने अपने गुरु श्री देवेन्द्रसूरि रचित कर्मग्रन्थों- 
की टीकाका संशोधन किया । गुर्वावलीके अनुसार वि०सं० १३२७भें देवेन्द्रसूरिका 
स्वर्गवास हुआ । अतः उनका समय विक्रमकी तेरहवीं शताब्दीका उत्तरार्ध तथा 
चौदह॒वींका पूर्व भाग है । 
संस्कृत कर्मग्रन्थ 

विक्रमकी १५वीं शताब्दीके प्रारम्भमें जयतिलक सूरिने संस्कृतके ५६९ 
इलोकोंमें चार कमंग्रन्थोंकी रचना की थी । 
कर्मप्रकति नामक अन्य ग्रन्थ 


जिन रत्नकोशमें कर्म प्रकृति नामक आठ ग्रन्थोंका निर्देश है। इनमेंसे पहलीके 
रचयिता शिवशर्म सूरि हैं इसके सम्बन्धमें पीछे विस्तारसे लिख आये हैं । दूसरी- 


१. 'तदादिवाणद्विप भानुवर्ष श्रीविक्रमात्‌ प्राप तदीयगच्छ: | 
. बहदुगणाद्वो5पि तपेति नाम श्रीवस्तुपालादिभिरच्यंमान: । 
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के रचयिता तथागछके यशोविजय सूरि हैं जो विक्रमकी १८वीं शतीके पर्वार्धमें 
हुए हैं। तीसरीके रचयिता नेमिचन्द्र सैद्धान्तिक हैं। इसकी प्रतियाँ अनेक 
भण्डारोंमें पाई जाती हैं। चौथीके रचयिता ऋषभनन्दि है। आरा जैनसिद्धान्त 
भवनकी ग्रन्थसूचीमें ऐसा ही छपा हुआ है । उसीका निर्देश जिन रत्नकोशमें हे । 
हमने अरासे उसकी प्रति मंगाई तो नेमिचन्द्र सैद्धान्तिककी कर्मप्रकत आई। 
अतः उक्त ऋषभनन्दिका निर्देश भ्रमपूर्ण प्रतीत होता है किन्तु उस भ्रमका 
कारण क्या है यह चिन्त्य है। अस्तु, 

पाँचवींके रचयिता सुमतिकीति हैं । किन्तु यह उल्लेख भी भ्रमपर्ण ही प्रतीत 
होता है । कोशमें लिखा है कि ऐलक पन्‍नालछाल सरस्वती भवन, बम्बईकी सूचीमें 
कर्मप्रकृति टीकाको ज्ञानभूषण और सुमतिकीति रचित बतलाया है। वही ठीक भी 
प्रतीत होता है क्योंकि उसकी प्रति देहही और जयपरके शास्त्र भण्डारोंमें भी 
वर्तमान है । अस्तु, 

नेमिचन्द्र सेद्धान्तिक रचित कर्मंप्रक्रति नामक ग्रन्थकी गाथा संख्या १६२ है। 
यह कोई स्वतन्‍्त्र कृति नहीं है किन्तु संकलित है। और इसका संकलन गोम्मट- 
सारके कर्मकाण्डसे किया गया है। इसमें प्रकृति समुत्कीत॑ंन, स्थितिबन्ध, अनुभाग- 
बन्ध और मूलप्रकृतियोंके बन्धके कारणोंका कथन है जो कर्मकाण्डके प्रकृति- 
समुत्कीर्तन नामक प्रथम अधिकार, बन्धोदयसत्ता नामक द्वितीय अधिकार और 
प्रतयय नामक छठे अधिकारसे संकलित किया गया है और आवश्यकतानुसार 
संकलयिताने कुछ अन्य गाथाएँ भी यथास्थान उसमें सम्मिलित कर दी हैं जो 
सम्भवत यथा संकलयिताकी कृति हो सकती हैं । 


कर्म प्रकृतिकी गाथाओंका पूरा विश्लेषण इस प्रकार है--कर्मकाण्डके प्रकृति- 
समुत्कीर्तन नामक प्रथम अधिकारकी पहली गाथासे कर्मंप्रकृतिका प्रारम्भ होता 
है इस अधिकारकी प्रथम १५ गाथाएँ करमंप्रकृतिमें यथाक्रम वर्तमान हैं । १५वीं 
गाथामें सप्तभंगीके द्वारा जानकर श्रद्धान करनेकी बात आई है अतः कर्मंप्र०में 
१६वीं गाथा सात भंगोंका कथन करनेवाली है। यह गाथा पद्चास्तिकायकी 
१४वीं गाथा है और वहींसे ली गई जान पड़ती हैं। इस एक गाथाके बीचमें बढ़ 
जानेसे कर्मकाण्ड और कर्मप्रकृतिकी यथाक्रम गाथा संख्यामें एकका अन्तर पड़ गया 
है । आगे पुनः कर्मकाण्डकी २० पर्यन्त गाथाएँ कर्मप्रकृतिमें यथाक्रम वर्तमान हैं । 
कर्मकाण्डकी बीसवीं गाथामें जिसकी संख्या कर्मप्रकृतिमें २१ है, आठों क्मोंके 
क्रमपाठका समर्थन करते हुए उसका उपसंहार किया गया है। इसके आगे पाँच 
गाथाएँ कर्मप्रकृतिमं नवीन हैं । इनमें बतलाया है कि जीवके अनादिकालसे 
विविध कर्मोंका बन्ध होता है । उनका उदय होनेपर जीवके राग-द्ेषरूप भाव 
होते हैं। उन भावोंके कारण पुनः कर्मबन्ध होता है । उस बन्धके चार भेद हैं । 
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चालू चर्चाके मध्यमें उक्त कथन बिल्कुल बेमौके प्रतीत होता है। उसका 
गाथा २१ और २७ के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है । अस्तु, 

२७वीं गाथामें, जिसका नम्बर कर्मकाण्डमें २१ है आठों कर्मोंका स्वभाव 
उदाहरणके द्वारा प्रकट किया गया है। कर्मप्रकरतिकी जो प्रति हमारे सामने है 
उसमें उस गाथाका संस्कृतमें व्याख्यान किया गया है। आगे नवीन आठ गाथाओं- 
के द्वारा उसी कथनको विस्तारसे किया हैं अर्थात्‌ एक एक गाथाके द्वारा एक- 
एक कर्मका स्वभाव बतलाया गया है । फिर गाथा ३६ में जिसका क्रमांक कर्म- 
काण्डमें २२ है प्रत्येक कर्मकी उत्तरप्रकृतियोंकी संख्या बतलाई है । 


आगे जीवकाण्ड 'के ज्ञानमार्गगाधिकारसे मतिज्ञान, श्रृतज्ञान, अवधिज्ञान, 
मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञानका लक्षण बतलानेवाली गाथाएँ देकर तथा दर्शन'- 
मार्गणाधिकारसे दर्शन, चक्षुदर्शन, अचक्ष्‌दर्शन, अवधिदर्शन और केवलदर्शन 
सम्बन्धी गाथाएँ देकर ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्मोकी प्रकृतियाँ बतलाई 
हैं। दो गाथाओंके द्वारा जिनकी क्रमसंख्या ४७-४८ है, दर्शनावरणीयके भेद 
गिनाकर पांचो निद्राओंका स्वरूप तीन गाथाओंके द्वारा बतलाया है। ये तीनों 
गाथाएँ कर्मकाण्ड की हैं। कर्मकाण्डमें इनकी क्रमसंख्या २३, २४, २५ है और 
कर्मप्रकृतिमें ४९, ५०, ५१ है । गाथा ५२-५३ के द्वारा वेदनीय और मोहनीयके 
एक भेद दर्शनमोहनीयके भेंद बतछाकर कमंकाण्डकी २६वीं गाथाके द्वारा दर्शन- 
मोहनीयके तीन भेद कैसे हो जाते हैं यह बतलाया है । 


आगे चारित्रमोहनीयके भेद गिनाये हैं। उसके लिये पहली दो गाथाएँ तो 
नई रची गई हैं । आगे कषायके भेदोंका कथन करनेवाली ५ गाथाएँ जीवकाण्ड के 
कषायमार्गणाधिकारसे ली गई हैं । 


फिर एक गाथा नं० ६२ के द्वारा नोकषायके भेद बतलाये हैं । आगे स्त्री 
और पुरुषकी व्युत्पत्ति करनेवाली दो गाथाएँ तथा नपुंसक वेदका स्वरूप बतलाने 
वाली एक गाथा जी. का. के वेद मार्गणाधिकारसे ली है । 


आगे आयु और नाम कर्मंकी प्रकृतियोंको गिनाया है । कम काण्डमें गा० २७ 
के द्वारा पाँच दरीरोंके संयोगीमेद, गा० १८के द्वारा शरीरके आठ अंग और गाथा 
२९--३ २के द्वारा संहननोंके बारेमें विशेष कथन किया गया है तथा गाथा ३३के 


१. जी० का०, गा० ३०५, ३१४, २६९, ४३७, ४५९ । 

२. जी०का०, गा० ४८१, ४८३२, ४८४, ४८५ । इनमेंसे गा० ३०५ के उत्तरार्ध- 
में थोड़ा परिवतंन कर दिया गया है । 

३. जी०का०, गा० २८३, २८४, २८५, २८६ और २८२ | 

४. जी० का०, गा० २७२, २७३, २७४ । 
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द्वारा आतप नामकर्म और उष्ण नामकमंके अन्तरको स्पष्ट किया है। नामक्मके 
भेदोंको बतलाते हुए कमंप्रकतिके संकलयिताने इन सब गाथाओंको यथास्थान 
संकलित कर लिया है। इस तरह सब कर्मोंकी उत्तर प्रकृतियोंकी संख्या समाप्त 
होने पर्यन्त कर्म प्रकृतिकी गाथा संख्या १०३ हो जाती है। आगे पुनः कर्म- 
काण्डकी गाथा ३४ से ५१ तक यथाक्रम हैं । ५१ संख्याकी गाथाका नम्बर कर्म 
प्रकृतिमें १२२ है । यहीं प्रकृति समुत्कीतन अधिकार समाप्त हो जाता हैं । जबकि 
कर्मकाण्डके इस अधिकारमें ५१के बाद भी ३५ गाथाएँ शेष रह जाती हैं जो 
कर्म प्रकृतिमें नहों ली गई हैं। अस्तु, 

इसके बाद कर्म प्रकृतिमें स्थितिबन्धका कथन है। यह कर्मकाण्डसे संक- 
लित है । कर्मकाण्डके अन्तर्गत स्थिति वन्धाधिकारकी गा० १२७से १४४ तक ज्यों 
की तयों यथाक्रम संकलित हैं। उनका नम्बर १२३ से १४० तक है । यहीं स्थिति- 
बन्धाधिकार समाप्त हो जाता हैँ । यद्यपि कर्मकाण्डमें आगे भी चलता है। अनु- 
भागबन्धाधिकारमें केवल चार गाथाएँ हैं जो कर्मकाण्डके अनुभागबन्धा० की हैं । 
कर्मकाण्डमें उनका नम्बर १६३, १८०, १८१ और १८४ है । 


आगे आठों कर्मोके प्रत्ययोंका कथन भी कर्मकाण्डके प्रत्ययाधिकार नामक 
छठो अधिका रसे संकलित किया गया है । कर्मकाण्डमें ८०० से ८१० गाथा तक 
ग्यारह गाथाओंसे यह कथन किया गया हैं । किन्तु कर्मप्रक्रतिमें गा० १४५ से १६२ 
तक १८ गाथाओंसे प्रत्ययोंका कथन हैं। उसका कारण यह है कि कमंप्रकृतिके 
संकलयिताने एक गाथाके द्वारा असाता वेदनीयके वन्धके कारणोंका, ५ गाथाओं- 
के द्वारा तीथंकर नामकर्मके वन्धर्क कारणोंका और एक गाथाके द्वारा अशुभ 
नामकर्मके बन्धके कारणोंका विशेष कथन किया है जो कर्मकाण्डमें नहीं है। 
इससे गाथा संख्या बढ़ गईं हैं । 

इस तरह कमंप्रकरृति एक संकलित रचना है । मुख्य रूपसे कर्मकाण्डसे उसका 
संकलन किया गया है और कमी पूर्तिके रूपमें संकलयिताने उसके कुछ अन्य 
गाथाएँ भी जो उसकी स्वरचित प्रतीत होती हैं, जोड़ दी हैं । किन्तु संकलयिता- 
की रुचि कुछ विचित्र सी जान पड़ती है। उसने अनुभागवन्धकी केवल चार 
गाथाएँ ही संकलित की और प्रदेशबन्ध' को तो एक तरहसे छोड़ ही दिया है । 


१. कर्मप्रकृतिकी गाथा २१-२६ में -जीव प्रदेशों और कर्मप्रदेशोंक वन्धादिका 
कथन किसा हैं। और गाथा २६ में बन्धके चार भेद बतलाकर उत्तराध॑ में 
लिखा है--पयडिट्टिदि अणुभागपएसबंधो पु कहिओ ।' मुख्तार साहबने 
अपनी पु० वा० सू० की प्रस्ता० (पृ० ८३) के फुटनोटमें लिखा कि 'पयडि- 
ट्विंद अणु भाग पएसबंधों पुरा कहिओ' कर्मप्रकृतिकी अनेक प्रतियोंमें यही 
पाठ पाया जाता है जो ठीक जान पड़ता है क्योंकि 'जी१पएसेक्केक्के 
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अथवा जिस रुूपमें उसका कथन किया. गया है वह संकलयिताकी बुद्धिमत्ताका 
परिचायक नहीं है । जो गाथाएँ उसकी स्वरचित हैं उनसे वह विशेष दक्ष प्रतीत 
नहीं होता । 

संकलयिताका नाम तथा समय 


प्रतिमें कर्प्रकृतिके रचयिताका नाम नेमिचन्द सिद्धान्ति लिखा है। कर्म- 
काण्डके रचयिताका नाम नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती था। अतः यह नेमिचन्द 
सिद्धान्ती कोई दूसरे ही व्यक्ति प्रतीत होते हैं। मुखतार साहबने लिखा है-- 
मेरी रायमें यह कर्मप्रकृति या तो नेमिचन्द्र नामके किसी दूसरे आचार्य, भट्टारक 
अथवा विद्वान॒की कृति है, जिनके साथ नामसाम्यादिके कारण “सिद्धान्त चक्रवर्ती 
पद बादको कहीं कहीं जुड़ गया है, सब प्रतियोंमें यह नहीं पाया जाता । या 
किसी दूसरे विद्वानूने उसका संकलन कर उसे नेमिचन्द्र आचा्यके नामांकित 
कर दिया है । ऐसा करनेमें उसकी दो दृष्टि हो सकती हैं, एक तो ग्रंथ प्रचारकी 
और दूसरी नेमिचन्द्रके श्रेय तथा उपकार स्मरणको स्थिर रखनेकी क्योंकि इस 
ग्रंथवा अधिकांश शरीर आद्यन्त भागों सहित उन्हींके गोम्मटसारसे बना हैं। (पु० 
वा० सू० प्रस्ता०, पु० ८८) । 


यद्यपि संकलयिताके नामका निर्णय न हो सकनेसे उसके समयका निर्णय 
किया जा सकना शक्‍य नहीं है । तथापि हमारे सामने आरा जैन सिद्धान्त भवन- 
की जो प्रति उपस्थित है उस पर प्रति लेखनका काल सम्बत्‌ १६६९ लिखा है । 
भट्टारक ज्ञान भूषण और धुमतिकीति ने उस पर एक टीका भी लिखी है। पंच- 
संग्रहकी वृत्ति भी सुमतिकीतिकी लिखी हुई है और उसमें उसका रचनाकाल 
सम्बत्‌ १६२० दिया है। उसका संशोधन भी ज्ञानभूषणने ही किया था । अतः यह 
वृत्ति भी उसी समयके लगभग की होनी चाहिये । 

अतः इतना तो सुनिश्चित है कि विक्रमकी ११वीं शताब्दीके पश्चात्‌ १६वीं 


इत्यादि पूर्वकी तीन गाथाओंमें प्रदेश बन्धका ही कथन है । ज्ञानभूषणने 
अपनी टीकामें इसका अर्थ देते हुए लिखा है--'ते चत्वारो भेदाः के ? प्रकृति- 
स्थित्यनुभागा: प्रदेशबन्धरच, अयं भेद: पुरा कथितः ।” मुख्तार साहबने यह 
भी लिखा है कि मे रे पास कर्म प्रकृतिकी एक वृत्ति सहित प्रति और है जिसमें 
यहाँ पाँचके स्थान पर छ गाथाएँ हैं । छठी गाथा 'सो बंधो चउभेओ से पूर्व 
इस प्रकार है-- 

आउगभागो थोवों णामा गोदे समो तदो अहिओ । 
घादि तिये वि य तत्तो मोहे तत्तो तदो तदिये ॥। 


यह कर्मकाण्डकी गाया १९२ है । 
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शताब्दी पर्यन्त ५०० वर्षोंके सुदीर्ध कालके अन्दर किसी समय इस कर्मप्रकृतिका 
: संकलन किया गया है । 

इस कालमें कब इसको रचना हुई यही विचारणीय है-- 

संस्कृत क्षपषणासारके रचयिता माधवचन्द्र न्रविद्यके गुरुका नाम भी नेमि- 
चन्द्र गणी था। उन्होंने क्षषणासारकी प्रशस्तिमें उन्हें सैद्धान्ताधिप लिखा है। 
कु्मकाण्डके आधार पर संकलित बन्ध त्रिभंगीके रचयिताका नाम एक प्रतिमें 
नेमिचन्द्रके शिष्य माधवचन्द्र लिखा है । अतः क्षपणासारके रचयिता माधवचन्द्रके 
गुरु नेमिचन्द्र सिद्धान्ती ही कम प्रकृतिके संकलयिता प्रतीत होते हैं । माधवचन्द्रने 
क्षपणासारको शक सं० ११२५ (वि०सं० १२६०)में रचा है । अतः कर्मंप्रक्रृति भी 
इसी समयके लूगभग संकलित की गई जान पड़ती है । 
बन्धत्रिभंगी, उदयत्रिभंगी और सत्त्वत्रिभंगी 

जिस तरह किसी संकलयिताने कर्मकाण्डके आधारसे कर्मप्रकृतिको संकलना 
की है संभवतया उसी प्रकार कर्मकाण्डके आधार पर अन्य भी प्रकरण संग्रहीत 
किये गये हैं। इसी तरहके तीन प्रकरण कमंकाण्डके बन्धोदय सत्त्व नामक दूसरे 
अधिकारसे संकलित किये गये हैं । कर्मप्रकृतिके संकलकयिताकी तरह इनके संक- 
लयिताने उक्त अधिकारसे अपनी रुचिके अनुसार गाथाएँ संकलित की हैं और 
आवश्यकताके अनुसार उनके बीचमें कुछ स्वरचित गाथाएँ भी जोड़ दी हैं । 

इनमेंसे प्रथम प्रकरण बन्धत्रिभंगीका प्रारम्भ कर्मकाण्डके दूसरे अधिकारकी 
प्रथम गाथासे होता हैं जिसकी क्रमसंख्या कर्मकाण्डमें ८७ है। ८७के बाद ८ ८वीं 
गाथा है और फिर कर्मकाण्डकी गा० रे४, रे७ यथाक्रम हैं। फिर कर्मप्रकृतिकी 
५३-५४वीं गाथा यथाक्रम हैं। फिर कर्मकाण्डकी ३५वीं गाथा है। फिर कर्म- 
काण्डके दूसरे अधिकारकी ८९, ९०, ९१ नम्बरकी तीन गाथाएँ छोड़कर ९२वीं 
से १०७ पर्यन्त गाथाएँ हैं। फिर जीवकाण्डकी १२८वीं और ब्रिलोकसारकी 
२०३वीं गाथा है । पुनः कर्मकाण्डकी गाथा १०८ और १०९ हैं । फिर एक गाथा 
स्वरचित है। पुनः .कर्मकाण्डकी गाथा ११० है। फिर स्वरचित गायाएं हैं । 

बीच-बीचमें कुछ व्याख्या भी संस्कृत में है। संदृष्टिया भी हैं। इस तरहसे 

बंधत्रिभंगी, उदयत्रिभंगी और सत्त्वत्रिभंगीका कथन किया गया है। कुल गाथा 
संख्या १४३ है। अन्तमें लिखा है “तत्त्वत्रिमंगी समाप्ता। शायद 'सत्त्व के 
स्थानमें तत्त्व लिखा गया है । एक दुसरी प्रति भी उक्त भण्डारमें उसीके साथ है 
उसमें 'सत्त्वत्रिभंगी” लिखा हुआ हैं उसमें कुछ गाथाएँ अधिक है । 

इनकी एक संस्कृत टीका भी है। उसके सम्बन्धमें आगे प्रकाश डाला जायेगा । 

आराके जैनसिद्धान्त भवनमें त्रिभंगीके नामसे एक हस्तलिखित ग्रन्थ वर्तमान 
है उसमें ही उक्त प्रकरण वर्तमान है । 


४४२ : जेनसाहित्यका इतिहास 


जिन रत्न कोशमें त्रिभंगीसार नामक एक ग्रन्थका निर्देश है जिसे नेमिचन्द्र 
सैद्धान्तिकका बतलाया है | उसके विवरणमें लिखा है कि इस ग्रन्थमें आगे लिखे 
विभाग हैं--१. आख्रवत्रिभंगी, २. बन्धत्रिभंगी, ३. उदय-उदीरणात्रिभंगी, ४. 
सत्तात्रिभंगी, ५. सत्त्वस्थानत्रिंभंगी, ६. भावत्रिभंगी । इस ग्रन्थका निर्देश बम्बई 
रायल एशियाटिक सोसायटीकी बम्बई शाखामें स्थित हस्तलिखित प्रतियोंकी 
विवरणात्मक सूचीसे जिन रत्नकोशमें लिया गया है | 

जिन रत्नकोशमें उसका विवरण देते हुए लिखा है कि त्रिभंगीसारके अन्तर्गत 
विभाग विभिन्‍न श्रन्थ कर्ताओंके द्वारा रचे गये हं---प्रथम आखवत्रिभंगीमें ६३ 
गाथाएँ हैं ओर वह श्रुतमुनिके द्वारा रचित है| द्वितीय बन्धत्रिभंगीमें ४४ गाथाएँ 
हैं और उनके रवचयिता नेमिचन्द्र के शिष्य माधवचन्द्र हैं। तीसरी उदयत्रिभंगीमें 
७३ गाथाएँ हैं और उसके कर्ता नेमिचन्द्र हैं। चौथी सत्तात्रिभंगीमें ३५ गाथाएँ 
हैं और उनके रचयिता भी नेमिचन्द्र हैँ । पाँचवीं सत्त्वस्थानत्रिभंगीमें २७ गाथाएँ 
हैं और उनके रचयिता कनकनन्दि हैं | इस पर नेमिचन्द्रकी टीका भी है | अन्तिम 
भावत्रिभंगीमें ११६ गाथाएँ हैं और यह भी श्रुतमुनिके द्वारा रचित है । 

आराकी उक्त त्रिभंगी उक्त त्रिभंगीसार की ही प्रतिलिपि हैं । उसमें उक्त 
क्रमसे छहों त्रिभंगियाँ संकलित हैं । किन्तु उसमें बन्धत्रिभंगी, उदयत्रिभंगी और 
सत्त्वत्रिभंगीके कर्ताका नाम नहीं दिया हैं। गाथा संख्यामें भी कुछ अन्तर है । 

उक्त छहों त्रिभंगीमेंसे आदि और अन्तकी त्रिभंगी तो श्रुतमुनि रचित है । 
एक सत्त्वस्थानत्रिभंगीी कनकनन्दि रचित हैं। यह कनकनन्दि नेमिचन्द्र सिद्धान्त 
'चक्रवर्तीके गुरुओंमें से थे। शेष तीन त्रिभंगी कर्मकाण्डसे संकलित की गई हूँ । 
उनमेंसे एकका रचयिता नेमिचन्द्रके शिष्य माधवचन्द्रको बतलाया है और शेषका 
नेमिचन्द्र को । जैसाकि करमंप्रकृतिके सम्बन्धमें विचार करते हुए लिख आये हैं-- 
क्षपणासार संस्कृतके रचयिता माधवचन्द्र और उनके गुरु नेमिचन्द्र सैंद्धान्ताधिप 
या सैडान्ती ही उनके संकलयिता प्रतीत होते हैं । 


श्रुतमुनिकी रचनाएँ-- 
भावत्रिभंगी 


श्रुतमुनिके द्वारा रचित इस भावत्रिभंगीमें जीवके औपशमिक, क्षायिक 
क्षायोपशमिक औदयिक और पारिणामिक भावोंका कथन गुणस्थान और मार्गणा- 
स्थानोंमें ११६ गाथाओंके द्वारा किया गया है । 
. 'इदि गुणमग्गणठाणे भावा कहिया प्रवोह सुयमुणिणा । 
सोहंतु ते मुणिदा सुयपरिपुण्णा दु गुणपुण्णा ॥११६॥ --भा० त्रि० 
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कलर कर्मकाण्डके भावचूलिका नामक सातवें अधिकारमें भावोंका कथन विविध 
भंगोंके साथ किया गया है। यहाँ भंगोंको छोड़कर सामान्य कथन है किन्तु कर्म- 
काण्डसें मार्गणाओंके आश्रयसे भावोंका कथन नहं। है, जबकि इस ग्रन्थमें है। पहले 
गुणस्थानोंमें कथन है और फिर मार्ग णास्थानोंमें कथन हे । 

पाँचों भावोंके उत्तर भेदोंमेंसे किस स्थानमे कितने भाव होते हैं, कितने नहीं 
होते और कितने भाव उसी स्थानमें होकर आगे नहीं होते । इन तीन बातोंको 
लेकर भावोंका कथन होनेके कारण इसे भावत्रिभंगी कहते हैं। वंसे दूसरी" 
गाथामें तो सूत्रोक्त मूलभाव तथा उत्तरभावोंका स्वरूप कहनेकी प्रतिज्ञाकी गई 
है । उसपरसे इसे -भाव स्वरूप” नामसे कहा जा सकता है । 


श्रीमाणिकचन्द्र जैन ग्रन्थमाला बम्बईसे प्रकाशित भावसंग्रहादि नामक २०वें 
ग्रन्थमें यह ग्रन्थ प्रकाशित हो चुका है। उसमें भावत्रिभंगी नाम पर छगे पाद 
टिप्पणमें लिखा है कि पुस्तकके अन्तमें “भावसंग्रह: समाप्त: पाठ था किन्तु 
प्रारम्भमें उल्लिखित नामके अनुसार उसे परिवर्तित करके “भावत्रिभंगी समाप्ता' 
ऐसा छापा गया है । इसपरसे उसका भावसंग्रह नाम भी ज्ञात होता है । 

पुस्तकके साथमें संदृष्टियाँ भी बनी हुई हैं । संभव है ये संदृष्टियाँ श्रुत- 
मुनिने ही अपने ग्रन्थमें बनाकर लगा दी हों। इनसे ग्रन्थका विषय स्पष्ट हो 
जाता है । 


रचना सरल ओर स्पष्ट है। प्रत्येक बातको बहुत सरलता और सूप्ष्टताके 
साथ कहा गया है। और उसका आधार कमंकाण्डका सातवाँ अधिकार हैं । 
गोम्मटसारकी गाथाओंकी अनुकृति उसकी गाथाओं पर छाई हुई है । 


आस्रवत्रिभंगी 


इन्हीं श्रुतमुनिकी दूसरी कृति आस्रवत्रिभंगी" है । कर्मकाण्डके प्रत्यय नामक 
छठे अधिकारमें भी आख्रवके प्रत्ययोंका कथन आया है। और यहाँ उस प्रकरण 
की दो एक गाथाएँ भी ज्योंकी-त्यों ले ली गई हैं । किन्तु कर्मकाण्डमें केवल 
गुणस्थानोंमें भंगोंके साथ कथन हैँ जब कि यहाँ गुणस्थानोंमें सामान्य कथन है 
ओर उसके सिवाय चौदह मार्गणाओंमें भी प्रत्ययोंका कथन है जो कर्मकाण्डसें 
नहीं है। तथापि उसका आधार कर्मकाण्ड ही प्रतीत होता है। आज्रवर्क कारण 


१. “इदि वंदिय पंचगुरू सर्व सिद्धत्य भवियबोह॒त्यं । 
सुत्तुत्त मुलुत्तरमावसरूव॑ पवक्‍्खामि ॥२।।--मा० त्रि०। 

२. यह आज्रवत्रिभंगो माणिकचन्द्र ग्रन्थमालासे प्रकाशित भावसंग्रहादि नामक 
२०वें ग्रन्थमें प्रकाशित हो चुकी है । 
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चार हैं--मिथ्यात्व, अविरति, कषाय और योग । मिथ्यात्वके ५ भेद हैं 
अविरतिक १२ भेद हैं, कषायके २५ और योगक १५ भेद हैं। इस तरह 
मूल प्रत्यय चार हैं और उत्तर प्रत्यय ५७ हैं। इनक निमित्तंसे कर्मोंका आस्रव 
होता है । 


ये आज्॒व प्रत्यय किस गुणस्थानमें कितने होते हैं, कितने नहीं होते और 
कितने प्रत्यय उसी गुणस्थान तक होते हैं आगे नहीं होते, इन तीन भंगोंका कथन 
होनेसे इसका नाम आख़वत्रिभंगी है। इसमें कुल ६२ गाथाएँ हैं और साथमें 
संदृष्टियाँ भी हैं । क्‍ 


श्रतमुनिका परिचय और समय 

श्रुतमुनिने अपने भावत्रिभंगी अथवा भावसंग्रह नामकग्रन्थके अन्तमें अपनी 
प्रशस्ति" दी है उससे ज्ञात होता है कि श्रुतमुनिक अणुब्रतगुरु बालेन्दु या बाल- 
चन्द्र थे और महात्रतगुरु अभयचन्द्र सैद्धान्तिक थे। तथा शास्त्र गुरु अभयसूरि 
और प्रभाचन्द्र नामक मुनि थे। इनका परिचय कराते हुए श्रुतमुनिने लिखा है 
कि कुन्दकुन्दान्वयक मूलसंघ, देशगर्णं, पुस्तकगच्छकी इंगुलेश्वर शाखामें हुए 
मुनि प्रधान अभयचन्द्र सैद्धान्तिकके शिष्य बालचन्द्र मुनि थे। और शब्दागम, 
परमागम, तर्कागमके पूर्णज्ञाता अभयसूरि सैद्धान्तिक थे ! तथा सारत्रयमें निपुण, 
शुद्धात्मामें लीन और भव्य जीवों का प्रतिबोध करनेवाले प्रभाचन्द्र नामक मुनि 
थे ।' श्रुतमुनिने बालचन्द मुनि और अभयसूरि सिद्धांता जयघोष करनेके बाद 
दो गाथाओंके द्वारा चारुकीति मुनिका भी जयघोष किया है । 


श्रुतमुनिके द्वारा रचित एक ग्रन्थ परमागमसार है उसमें भी उक्त प्रशस्ति 


१. “अणुवदुगुरु बालेन्दु महव्वदे अभयचंद सिद्धंति। सत्येड्भयसूरि पभाचंदा 
खल॒ सुयमुणीस गुरु ॥११७॥ श्रीमूलसंचध देसियगणपुत्थयगच्छकोंडकुंदाणं । 
परपण्णइंगलेसरवलिम्हि जादस्स मुणिपहाणस्स ॥ सिद्धंताभयचंदस्स य 
सिस्सो बालचंदमुणिपवरो । सो भव्वकुवलयाणं आणंदकरो सया जयउ ॥११९॥ 
संहागम-परमागम-तक्‍्कागम णिरवसेसवेदी हु। विजिदसयलण्णवादी जयउ चिर 
अभयसूरि सिद्धंती ॥१२०॥ णयणिक्खेवपमाणं जाणित्ता विजिदसयलरूपर- 
समओ । वरणिवयिणि वह वंदियपयपम्मो चीरुकीत्तिमुणी ॥१२१॥ णाद 
णिक्खिलत्थसहो सयलणरिदेहिं पूजियो विमलो। जिणमग्गगयणसूरो जयउ 
चिरं चारुकित्तिमुणी ॥१२२॥ वरसारत्तयणिउणो सुद्धप्परश्लो विरहियपर- 

. भावों । भवियाणं पडिवोहणपरो पहाचंदणाम भुणी ॥१२३॥--भा० तन्रि० 
प्रश० । 
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दी है किन्तु उसमें उसका रचनाकाल भी दिया है जो शक सं० १२६३ (वि० 
सं० १३९८) है अतः श्रुतमुनि विक्रमकी चौदहवीं शताब्दीके उत्तरा्में हुए हैं । 

श्रवणवेल गोलाके विन्ध्यगिरि पर्बतके एक शिलालेख" नं० १०५ में अभय- 
चन्द्रके शिष्य श्रुतमुनिकी बड़ी प्रशंसा की गई है । इसमें चारुकीति और अभय- 
सूरिकी भी प्रशंसा है। अतः यह श्रुतमुनि ही प्रतीत होते हैं । यह शिलालेख शक 
स० १३२० का है अर्थात्‌ परमागमसारकी रचनाके ५७ वर्ष पदचात्‌ का है 

चन्द्रगिरि पर्वत परके एक अन्य शिलालेखमें भी अभयचन्द्र और उनके शिष्य 
बालचन्द्र पण्डितका उल्लेख है । यह शिलालेख शक सं० १२३५ का है । ये दोनों 
श्ुतमुनिके ब्रत गुरु ही प्रतीत होते है । 

इन्हीं अभयचन्द्रको डॉ० उपाध्येने गोम्मटसारकी मन्द प्रबोधिकाका रचयिता 
माना है। किन्तु वेलूर शिलालेखोंके आधारपर अभयचन्द्रका स्वर्गास सन्‌ 
१२७९ में और बालचन्द्रका ईस्वी १२७४ में बतलाया है जो ठीक प्रतीत नहीं 
होता । मन्द प्रबोधिकाकी रचनाके समयकी चर्चामें इसपर प्रकाश ड।ला गया है । 

केशववर्णीने अपनी कर्णाटवृति शक सं० १२८१ में बनाकर समाप्त की थी । 
केशववर्णी अभयसूरि सिद्धान्त चक्रवर्तीके शिष्य थे। अभयसूरि श्रुतमुनिके शास्त्र 
गुरु प्रतीत होते हैं । क्योंकि परमागमसारकी रचनाके १८ वर्ष बाद केशववर्णनि 
अपनी कर्णाटवृति समाप्त की थी। अतः श्रुतमुनिके वह लघु समकालीन थे, यह 
निश्चित है । 
पंचसंग्रहकी प्राकृत टीका 

पञ्चसंग्रह पर एक प्राकृत टीका है उसकी जो प्रति हमारे सामने है उसमें 
उसका लेखनकाल संवत्‌ १५२६ दिया है। यह टीका किसने कब रची इसका 
कोई पता उससे नहीं चलता । किन्तु इतना निश्चित हैं कि धवला टीकाके परचात्‌ 
ही उसकी रचना हुई है क्‍योंकि टीकाके प्रारम्भमें घवलाकी तरह मंगल निमित्त, 
हेतु, परिमाण, नाम और कर्ता की चर्चा है जो धवलासे ली गई है किन्तु यथा- 
स्थान उसमें कुछ काट-छाट कर दी गई है । उल्लेखनीय बात यह है कि ग्रन्थका 
नाम बतलाते हुए “आराधना” नाम बतलाया है। यथा-- 

'तत्थ गुणणामं॑ आराहणा इदि | कि कारणं ? जेण आराधिज्जंते अणआं 
दंसण-णाण-चरित्त-तवाणि त्ति ।' 

इससे प्रतीत होता है कि आराधना भगवतीकी प्राकृत टीकाका यह आयद्यंश 


'सगगा (का) ले हु सहस्से विसयतिसट्टिगदे दुविसवरिसे । मग्गसिर सुद्ध 
सत्तमि गुरुवारे गंथ संपृण्णो ॥२२३॥--जै० प्र० सं०, भा० १, प० १९१। 
२. शि० सं०, भाग १, १० २०१।. 


“्प्कि 
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होना चाहिये । भगवती आराधनाकी विजयोदया" टीकामें प्राकृत टीकाका उल्लेख 
है । किन्तु वह टीका घवलासे प्राचीन होनी चाहिये, अतः उसमें घवलाकी अनुकृति- 
की संभावना नहीं की जा सकती । सम्भव है धवलाके बाद किसीने उस पर कोई 
प्राकृत टीका रची हो । किन्तु यह सब अनुमान मात्र है | 


अन्य सब कथन धवलासे लेने पर भी उसके रचयिताने कर्ताके विषयमें 
परिवर्तन कर दिया है। धवलामें कर्ताके दो भेद बतलाये हैं अर्थकर्ता और ग्रंथ- 
कर्ता । किन्तु इसमें तीन भेद बतलाये हैं, मूलतंत्रकर्ता,, उत्तरतंत्रकर्ता और 
उत्तरोत्तरतंत्रकर्ता। तथा भगवान महावीरको मूलतंत्रकर्ता, गौतम गणधरको 


उत्तरतंत्रकर्ता और लोहाचार्य तथा भट्टारक “अप्पभूदिअ' आचार्यको उत्तरोत्तर 
तंत्रकर्ता लिखा है। यथा-- 


'कत्तारा तिविधा मूलतंतकत्ता, उत्तरतंतकत्ता, उत्तरोत्तरतंतकत्ता चेदि। 
तत्थ मुलतंतकत्ता भगवं महावीरों । उत्तरतंतकत्ता गोदम भयवदो । उत्तरोत्तर 
तंतकत्ता लोहायरिया भट्टारक अप्पभूदिअ आयरिया ।' 


यहाँ उत्तरोत्तर तंत्रकर्तामें जो भट्टारक “अप्पभूदिअ” आचार्य का नाम दिया 
है, वह टीकाके कर्ताके अन्वेषणकी दृष्टिसे चिन्त्य है । 

आगे श्रुतज्ञान रूपी व॒क्षका वर्णन है उसमें बारह अंगों और चौदह पूर्वोका 
कथन घवलासे प्रायः ज्योंका त्यों ले लिया गया है। और अच्तमें लिखा हँ-- 
"एवं श्रुतवृक्ष: समाप्त: ।' 

इसके पश्चात्‌ पंचसंग्रह गत प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकार आता है। पदञ्च- 
संग्रहमें इसका नम्बर दूसरा है और जीवसमास नामक अधिकारका पहला । किन्तु 
इस टीकामें प्रकृति समुत्की्तनको पहला स्थान दिया हैँ । 


प्रायः प्रत्येक अधिकारमें टीकाकार पहले ग्रन्थका मूलभाग जो प्रायः अधूरा 
होता है, देता है। फिर उसका व्याख्यान करता है। प्रत्येक गाथाका अलग- 
अलग व्याख्यान करनेकी पद्धति टीकाकारने नहीं अपनाई है । 


प्रकृति समुत्कीर्तन अधिकारमें प्रकृतियोंका स्वरूप निरूपण प्राकृतगद्यमें बहुत 
सुन्दर रीतिसे किया गया है। और बीच-बीचमें कुछ गाथाएं भी भग्रन्थान्तरसे 
उद्धृत की गई है । 


टीकामें घवलाकी तरह प्राकृतके साथ यत्रतत्र संस्कृत भाषाका भी उपयोग 
१. इसके परिचय तथा उल्लेखोंके लिये देखें--जै०सा० इ० पृ० ८४ आदि । 


२. इयमूलतंतकत्ता सिरिवीरो इंदभूदि विष्पवरो | उबतंते कत्तारो अणुतंते सेस 
आइरिया ॥८०॥-त्रि० प०, अधि० १। 
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किया गया है खास कर जहाँ व्युत्पत्ति आदि दी गई है। और इस तरह उसमें 
जानने योग्य विषयकी बहुतायत है। आभिनिबोधिक ज्ञानकी जो व्युत्पत्ति दी 
गई है वह अभी तक हमारे देखनेमें किसी ग्रन्थान्तरमें नह आई। यथा--- 

आभिनिबोधिक ज्ञानमिति'--अ इति द्रव्य पर्याय: । भिइति द्रव्याभिमुख: 
“निरिति निश्चयबोध इति ।” बुध अवगमने धातु: । अभिनिबोधिक एवं आभि- 
निबोधिक वा प्रयोजन अस्येति आभिनिबोधिकम्‌ । आभिनिबोधिकमेव ज्ञानं आभि- 
निबोधिक ज्ञानम्‌ । आभिनिबोधिक ज्ञानस्य आवरणं आभिनिबोधिक ज्ञानावरणीयं 
चेति । 

इसमें “अ' का अर्थ द्रव्य और “भि” का अर्थ द्रव्याभिमुख अश्रुत पूर्व हैं । 
समस्त दिगम्बर तथा द्वेताम्बर साहित्यमें 'अभिमुख नियमित वोध' अर्थ ही 


किया गया है । ज्ञानके भेदोंका अच्छा कथन ज्ञानावरणीय कर्मके कथनमें किया 
गया है । 


नामकमंकी कुछ प्रकृतियोंका स्वरूप कथन प्राय: तत्त्वार्थवातिकसे लिया गया 
है। किन्तु आनुपूर्वी नामकर्मका जो लक्षण किया है वह दिगम्बर परम्पराके 
शास्त्रोंमें हमारे देखनेमें नहीं आया । दिगम्बरीय' साहित्यके अनुसार आनुपूर्वी 
नामकर्मका कार्य पूर्व शरीर छोड़नेके बाद और नया शरीर धारण करनेके पहले 
विग्रह गतिमें जीवका आकार पूर्व शरीरके समान बनाये रखना है । 


किन्तु टीकाकारने लिखा है कि यदि आनुपूर्वी नामकर्म न होता तो जीव 
एक क्षेत्रसे दूसरे क्षेत्रमें नहीं जा सकता था। अतः क्षेत्रसे श्षेत्रान्तरमें ले जाने 
वांला कर्म आनुपूर्वी है । यह लक्षण इ्वेताम्बर परम्परासे मेल खाता है | उसके 
अनुसार आनुपूर्वी” नामकर्म समश्रेणिसे गमन करते हुए जीवको खींचकर उसके 
विश्रेणि पतित उत्पत्तिस्थानमें ले जाता है । 


इसी तरह विहायोगति नामकर्मका स्वरूप बतछाते हुए लिखाएँ है--यदि 


१. 'पढदुंदयात्‌ पूर्वशरीराकाराविनाशस्तदानुपूर्व्य नाम ॥--तथ्वा० पृ० ५७७ | 
'अनुपूर्वे भवा अनुपूर्वी अनुगति: अनुक्रान्तिरित्यर्थ: ।''''यद्यानुपूर्वी नामकर्म 
न स्यात क्षेत्रात॒ क्षेत्रान्तर प्राप्तिजीवस्य न स्थात्‌ । अतः क्षेत्रान्तर प्रापक- 
कर्मानुपूर्वी नाम । 

' देखो प्रथम कर्मग्रन्थके हिन्दी अनुवादका परिशिष्ट पृ० १३४ ।॥ 

'विहायसि गति विहायोगति: । यदि विहायोगति नामकर्म न स्यात्‌ आकाशे 
जीवगतिर्न स्थात्‌ । तदभावे अल्पप्रदेशानां भृम्यवस्थानं वहूवां आकाश 
व्यवस्थापनं पतनमेव स्यात्‌ । यदि त्रसनाकर्म न स्यात्‌ न त्रसति जीवः, 
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विहायोगति नामकर्म न होता तो भाकाश में जीवकी गति न होती और उसके 
अभावसें अल्प प्रदेशी वस्तुओंका भूमिपर ठहरना और बहु. प्रदेशी वस्तुओंका 
आकाशमें ठहरना (न) होता, पतन हो जाता । त्रस नामकर्मके लिये लिखा है 
कि यदि त्रस नामकर्म न होता तो दो इन्द्रिय आदि जीवोंमें आकुश्जन, प्रसारण, 
निमीलन, उन्‍्मीलन, हलन-चलन आदि न होता । तथा यदि, स्थावर नामकर्म 
न होता तो जीव न ठहरता । 


ये सब लक्षण त्रस, स्थावर शब्दोंकी व्युत्पत्तिके आधारपर थड़े गये जान 
पड़ते हैं । र्वेताम्बर परम्परामें भी इस तरहके लक्षण नहीं है । पता नहीं, 
टीकाकारने कहींसे इन्हें लिया है या स्वयं ही घड़ा है । अस्तु, 

प्रकृति समृत्कीतंनके पश्चात्‌ कर्मस्तव नामक अधिकार आता हैं। कर्मस्तव 
मूलकी बन्धव्युच्छित्ति, उदीरणा व्युच्छित्ति और सत्त्व व्यच्छित्तिसे सम्बद्ध केवल 
सात गाथाओंको देकर उनका व्याख्यान कर दिया गया है । उसमें पहले मूल 
कर्मस्तव पूरा एक साथ दे दिया गया है। इस प्रकरणमें पंचसंग्रहमें जो भाष्य 
गाथाएँ हैं उनका यहाँ कोई निर्देश नहीं है । 


उसके बाद जीव समास” आता है। उसकी जो गाथाएं इसमें हैं. उनमें 
अनेक गाथाएं ऐसी है जो मूल पंचसंग्रहके अन्तर्गत जीव समासमें नहीं हैं और 
बहुतसी गाथाएँ छोड़ भी दी गई हैं । पंचसंग्रहका परिचय कराते हुए जीव- 
समास नामक प्रकरणके सम्बन्धमें हमने लिखा था कि बीस प्ररूण्णाओंका कथन 
समाप्त हो जानेके बाद पुनः लेश्या वगैरहका कथन किया गया है जो असंबद्ध 


सा रूगता है। इसमें वे सब गाथाएं नहीं हैं और बीस प्ररूपणाओंके कथनकी 
समाप्तिके साथ ही प्रकरणको समाप्त कर दिया गया है। यह तो हुई मूल 
प्रकरणके सम्बन्धकी बात । क्‍ 

: टीकाके नाम पर केवल दो स्थानॉपर टीका की गई है। एक तो प्रारम्भमें 
गुणस्थानके लक्षण वाली तीसरी गाथाके नीचे इदाणीं लड्विविहंवत्तइस्सामो । 
लिखकर लब्धि विधान ? कथन है । इस लब्धि विधानमें प्रत्येक गुणस्थानमें कौन 
सा भाव क्‍यों होता है, इसका स्पष्ट और सुन्दर कथन है। दूसरी मार्गणाके 
मोक्षों वाली गराथाके नीचे चौदह मार्गणाओंकी व्युत्पत्ति की १ई है जो घवला 
भाग एकसे ली गई है । बस, इस प्रकरणमें टीकाके नामपर इनता ही है । 


आकुझ्ञन-प्रसा रण-निमीलनोन्मीलन-स्पन्दनादि त्रसनं । तद॒द्वीन्द्रियादीनां 
न स्यात्‌ । अतः त्रसनिवर्तक त्रसनाम । यदि स्थावर नामकर्म न स्यात्‌ 
नावतिष्ठति जीव: स्पन्दनाभावात्‌ । अतः स्थावर निर्वर्तक स्थावरनाम । 


उत्तरकालीन कर्म-साहित्य : ४४९ 


इसके बाद शतक है। मूल शतककी प्रत्येक गाथाका व्याख्यान टीकाकारने 
किया है किन्तु पञ्चसंग्रह गत भाष्य गाथाएँ केवल तीस पैंतीसके लगभग ली गई 
हैं शेषको छोड़ दिया है। अन्तमें लिखा है--सदगपंजिया समत्ता' | अर्थात्‌ 
शतककी पंजिका समाप्त हुई । 


शतकमें गत्यादि मार्गणाओंमें बन्ध स्वामित्वका कथन कर लेनेकी सूचना 

एक गाथाके द्वारा दी गई हैं । उसकी टीकामें टीकाकारने मार्गणाओंमें कर्म- 
प्रकृतियोंके बन्धादिका कथन विस्तारसे किया है। उसके अन्तमें तीन गाथाएँ 
इस प्रकार हैं-- 

जह जिणवरेंहि कहियं गणहरदेवेहिं गंभियं सम्मं । 

आयरियकमेण पुणो जह गंगणइपवाहुव्व ॥१२॥ 

तह पउमणंदि मुणिणा रइये भवियाण बोहणट्टाए । 

ओघेणादेसेण य पयडीणं बंधसामित्तं ॥१३॥। 

छउठमत्थिया य रइअं जं इत्थ हविज्ज पवयणविरुद्धं । 

त॑ पवयणाइ कुसला सोहंतु मुणी पयत्तेण ॥॥१४॥ 


इसमें कहा हैं कि जैसा जिनवरने कहा और गणधघर देवोंने संकत्वित किया 
फिर जैसा गंगानदीके प्रवाहकी तरह आचार्य परम्परासे आया, वैसा ही ओध और 
आदेशकी अपेक्षासे प्रकृतियोंके बन्धस्वामित्वको भव्यजीवोंको बोध करानेके लिये 
पद्म नन्दि मुनिने रचा । इस छद्मस्थके रचे हुएमें जो वात आगमविरुद्ध हो उसे 
प्रवचनमें कुशल मुनि प्रयत्न पूर्वक शुद्ध करें । 
यह पह्चनन्दि मुनि इस टीकाके रचयिता हैं अथवा टीकाकारने जहाँसे बन्ध- 
स्वामित्वको लिया है उसके रचयिता है, यह बिना प्रमाणोंक प्रकाशमें निश्चय 
पूर्वक नहीं कहा जा सकता । 
ए्यनन्दी नामके अनेक आचार्य हुए है। जम्बूहीप प्रज्ञप्तिके कर्ताका नाम 
भी पद्मनन्दी था रज० प्रज्ञ० की प्रशस्तिमें उन्हें सिद्धान्त पारगामी भी लिखा 
है । तथा उसकी अन्तिम गाथा उक्त उद्धृत अन्तिम गाथासे बहुत अधिक मिलती 
है, जो इस प्रकार है-- 
छउमत्थेण विरइयं जं कि पि हवेज्ज पवयणविरुद्ध । 
सोधतुं सुगीदत्था तं पवयणवच्छलत्ताएं ॥ १७०॥ 


तथा उसमें भी ग्रन्थकारका निर्देश 'मुणिपठमर्णंदिणा' करके है। अतः संभव 


है उन्होंने बन्धस्वामित्वका कथन किसी ग्रन्थमें किया हो और उसीसे टीकाकारने 
उसे लिया है। ज० प्र० की रचना विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दीक उत्तरार्घमें 
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हुई है । अत: उसके बाद ही यह टीका रची गई है यह निश्चित समझना चाहिये, 
क्योंकि जीवकाण्ड और त्रिलोकसारसे भी उसमें गाथाएँ उद्धृत हैं । अस्तु, 


. . शतकके पदचात्‌ सित्तरीकी टीका है। इसमें टीकाकारने मूल सित्तरी तो 
प्राय: पूर्ण ले ली है किन्तु भाष्य गाथाएँ केवल ३० के लूगभग ही ली हैं । टीका 
में शतककी टीकाका कई जगह उल्लेख किया गया है । 

अन्तमें लिखा है--'एवं सत्तरि चूलिया समत्ता' । 

टीकामें 'पद्मसंग्रह' नामका निर्देश दृष्टिगोचर नहीं होता । 


सिद्धान्तसार 


माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बम्बईसे प्रकाशित सिद्धान्तसारादिसंग्रह नामक २१वें 
पुष्पके प्रारम्भमें सिद्धान्तसार नामक प्रकरण ज्ञानभूषणके भाष्यके साथ प्रकाशित 
हुआ है । इसमें ७९ प्राकृत गाथाएँ हैं। उनके द्वारा ग्रन्थकारने चौदह मार्गणाओं- 
में जीवसमासोंका, गुणस्थानोंका, योगोंका और उपयोगोंका तथा चोदह जीव- 
समासोंमें योगोंका और उपयोगोंका, व चौदह गुणस्थानोंमें थोगोंका और उपयोगों- 
का, फिर चौदह मार्गणाओंमें चौदह जीवसमासोंमें और चौदह गुणस्थानोंमें बन्धके 
५७ प्रत्ययोंका कथन किया है । 

इस तरहसे ग्रन्थकारने थोड़ी-सी गाथाओंके द्वारा काफी सैद्धान्तिक बातोंका 
कथन किया है । 


अ्रन्थका र 


सिद्धान्तासारादिसंग्रहके प्रारम्भमें ग्रन्थकर्तांका परिचय देते हुए श्री नाथ्राम 
जी प्रेमीने लिखा है--इस संग्रहक प्रथम ग्रन्थ 'सिद्धान्तसार के मूलकर्ता जिन- 
नामक आचार्य हैं जैसा कि उक्त ग्रन्थकी ७८वीं गाथासे और उसकी टीकासे भी 
मालूम होता है । प्रारम्भमें “जिनेन्द्राचार्य' नाम संशोधककी भूलसे मुद्रित हो गया 
है ।' सम्पादक और संशोधक पं० पन्‍नालालजी सोनीने भी उक्त गाथाके पाद- 
टिप्पणीमें लिखा है-- प्रारम्भे हि जिनेन्द्राचार्य इति विस्मृत्य लिखितो5स्माभि- 
रन्यमूलपुस्तक विलोक्य' अर्थात्‌ अन्य .मूल पुस्तकको देखकर ग्रन्थके प्रारम्भमें 
हमने भूलसे “जिनेन्द्राचार्य लिख दिया है । हमारे सामने भी आराक जैनसिद्धान्त 
भवनकी हस्तलिखित प्रतिक अन्तमें ग्रन्थकारका नाम जिनेंन्द्राचार्य ही लिखा हैं । 


गाथा ७८में “जिनइंदेण पउत्त पाठ है। 'जिनइंद' का संस्कृत रूप जिनेन्द्र 
होता हैँ जिनचंद्र नहीं होता । किन्तु भाष्यकार ज्ञानभूषणने “ज़िणइंदेण जिनचन्द्र- 
नाम्नाः सिद्धान्तग्रन्थ वेदिना' लिखा है | इससे सिद्धान्तसारके कर्ता का नाम जिनचंद्र 
मान लिया गया है । 
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किन्तु जिनेन्द्राचार्य नामके किसी ग्रन्थकारका पता अन्यत्रसे नहीं चलता जबकि 
जिनचंद्र' नामके सिद्धान्त वेत्ता अनेक विद्वान्‌ हो गये हैं । उनमेंसे एक धर्मसंग्रह 
भावकाचारके कर्ता मेधावीक गुरु और पाण्डव पुराणके कर्ता शुभचन्द्रके शिष्य 
थे | तिलोय पण्णत्तिकी दान प्रशस्तिमें मेधावीने अपनी गुरुपरम्पराका परिचय 
देते हुए सरस्वती गच्छके प्रभावन्द्र-पद्म नन्दि-शुभचन्द्रके शिष्य जिनचन्द्रका उल्लेख 
किया हैं जो सैद्धान्तिकों की सीमा थे । उक्त प्रशस्ति वि०सं० १५१९ में लिखी 
गई है और उस समय जिनचन्द्र वर्तमान थे। परन्तु प्रेमीजीने उन्हें सिद्धान्तसारका 
कर्ता नहीं माना है; क्योंकि सिद्धान्तसारकी एक कनड़ी टीका प्रभाचन्द्रकृत है । 
और प्रभाचन्द्रका समय कर्नाटक कवि चरिते (ह्वि०भा०)में तेरहवीं शताब्दी 
अनुमान किया है । 


दूसरे जिनचन्द्र तत्त्वार्थभूत्रकी सुखबोधिका टीकार्क कर्ता भास्करनन्दिक गुरु 
थे। इनका ठीक समय मालूम नहीं है । पं० शान्तिराज शास्त्रीने वि०सं० १३५३ 
के लगभग अनुमान किया है। इन्हें भी भास्करनन्दिने महासँद्धान्त कहा है । 
यदि उक्त अनुमानित समय ठीक हो तो ये भी सिद्धान्तसारके कर्ता नहीं हो 
सकते । इस तरहसे सिद्धान्तसारक कर्ताका नाम तथा समय दोनों ही विवाद- 
ग्रस्त है । 
किन्तु ग्रन्थक अन्तरंग परीक्षणसे यह स्पष्ट है कि गोम्मटसारको पढ़कर 
ग्रन्थकारने उसकी रचना की है। उसका प्रारम्भ ही जीवकाण्डके अन्तकी दो 
गाथाओंको लेकर हुआ है वे दोनों गाथाएँ इस प्रकार हैं-- 
सिद्धाणं सिद्ध गई कंवलणाणं व दंसणं खयियं । 
सम्मतमणाहारं उवजोगाणक्कमपडत्ती ॥७३२॥ 
गुण जीव ठाण रहिया सण्णापज्जत्तिपाण परिहीणा । 
सेसणवमग्गणूणा सिद्धा सुद्धा सदा होंति ॥७३३॥ 
और सिद्धान्तसा रके प्रारम्भकी दो गाथाएँ इस प्रकार हैं-- 
जीवगुणठाणसण्णा पज्जत्तिपाण मग्गणाणव॒णे । 
सिद्धतसारमिणमों भणामि सिद्धे णमंसिता ॥१॥ 
सिद्धाणं सिद्धनई दंसण णाणं च केवल खइय॑ । 
सम्मत्तमणाहारे सेसा संसारिए जीवे ॥२॥। 
अत: ग्यारहवीं शताब्दीके पश्चात्‌ ही सिद्धान्ससार रचा गया है । और चूंकि 


३१. देखो---'जिनचन्द्र, ज्ञानभूषण और शुभचन्द्र' शीर्षक निबन्ध, जै०्सा०इ०, 
पु० २३७८ । 
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सिद्धान्तसारकी कनड़ी टीकाके कर्ता प्रभाचन्द्रका समय तेरहवीं शताब्दी अंनुमान 
किया गया है, अतः बारहवीं शताब्दीके लगभग सिद्धान्तसार रचा गया होना 
चाहिये । 
सकलकीतिका कमंविपाक 

सकलकीति विरचित कर्मविपाक संस्कृत भाषामें रचित एक सुन्दर सरल ग्रन्थ 
है। इसमें प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका साधारण 
कथन है । अधिकतर कथन गद्यमें है। प्रत्येक प्रकरणक प्रारम्भमें इलोक हैं जो 
नमस्कारात्मक है। प्रकृतिबन्धमें कर्मोंकी उत्तर प्रकृतियोंके लक्षण बिस्तार- 
से कहकर मिथ्यादृष्टि गुणस्थानोंमें प्रकृतियोंके बन्ध और अबन्धका कथन बड़े स्पष्ट 
रूपमें किया है, केवल संख्या न बतलाकर प्रकृृतियोंके नाम गिनाये हैं । फिर 
स्थितिबन्धका कथन है । उसमें प्रत्येक प्रकृतिकी उत्कृष्ट और जघन्य स्थिति 
विस्तारसे बतलाई है। फिर अनुभाग बन्धका कथन है। और फिर प्रदेशबन्ध- 
का कथन है। उसमें प्रत्येक कर्मके बन्धर्क कारणोंका कथन तत्त्वार्थसृत्र तथा 
उसकी टीकाओंक आधारसे किया है। अन्तमें गुणस्थानोंमें प्रकृतियोंक क्षयका 
कथन किया है । 

इस ग्रन्थमें तो सकलकीतिने अपना कोई परिचय नहीं दिया | किन्तु अन्य 
अ्रन्थकारोने इनकां स्मरण बड़े आदरक साथ किया है । इसका कारण यह है कि 
यह मूलसंघ, बलात्कारगण और सरस्वती गच्छकी ईडरकी गद्दीके भट्टारक थे । 
इनकी शिष्य परम्परामें अनेक विद्वान भट्टारक ग्रन्थकार हुए हैं और उन्होंने अपने 
पूर्वज सकलकी तिका स्मरण वेड़े आदरक साथ किया है । 

कामराजकृत जयपुराणकी प्रशस्तिमें' लिखा है कि सकलकीति भट्टारकने 
गुजरात और बागड़ आदि देशोंमें जैनधर्मका उद्धार किया था। भ० सकलकीति 
के शिष्य और लधुभाता ब्र० जिनदासने भी अपने ग्रन्थोंमें सकलकीतिका स्मरण 
बड़े गौरवक साथ किया हैँ । प० परमानन्दजीने लिखा है कि सं० १४४४ में वह 
ईडरकी गद्दी पर बैठे थे और सं० १४९९ के पृषमासमें उनकी भत्यु महसाना 
(गुजरात) में हुई थी । महसानामें उनका समाधि स्थान भी वना हुआ है । पं० 


१. “आचार्य: कुन्दकुन्दाख्यस्तस्मादनुक्रमादभूत्‌ । 
स सकलकीति योगीशो ज्ञानी भट्टारकंश्वर ॥२१॥ 
येनोद्धतो गतो धर्मों गुर्रे वाग्वरादिक । 
निग्नन्थेन कवित्वादि गुणानेवाहता पुरा ॥२२॥ 
-जै० प्र० सं० भा १, पृ० ४०। 
२. जै० सं० १ भा०, प्रस्ता, ४० १०-११। 
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परमानन्दजीने यह भी लिखा है । कि सकलकीतिक द्वारा प्रतिष्ठित मतियोंके 
कितने ही अभिलेख सं० १४८० से १४९२ तकके मेरी नोटबकमें दर्ज है। अत 
यह निश्चित है कि वे विक्रमकी १५वीं शतीक उतरार्धक विद्वान हैं। उनके द्वारा 
रचित कुछ ग्रन्थोंके नाम इस प्रकार है-- 

सिद्धान्तसार दीपक, धन्यकुमार चरित्र, कर्म विपाक, सद्भाषितावली, धर्म 
प्रश्नोत्तर श्रावकाचार, मूलाचार प्रदीप, सुकुमा लचरित्र, जम्बस्वामिचरित्र, श्रीपाल 
चरित्र, वृषभचरित्र, सुदर्शनचरित्र, वर्धमान पुराण, पारर्वनाथपुराण, मल्लिनाथ 
पुराण, सारचतुविशतिका, यशोधरचरित्र पुराणसार आदि । 
सिद्धान्तसार भाष्य 


आचार जिनेन्द्र या जिनचन्द्र रचित सिद्धान्तसार पर एक संस्कृत व्याख्या 
हैँ जो सिद्धान्तसारकं साथ माणिकचन्द्र जेन ग्रन्थमाला बम्बईसे प्रकाशित हो 
चुकी है। व्याख्या साधारण होते हुए भी मूल ग्रन्थको समझनेक लिये उपयुक्त 
हैं और उससे प्रतीत होता है कि टीकाकार प्रकृत विषयका अच्छा अभ्यासी है । 

यद्यपि भाष्यकारने सिद्धान्तसारक भाष्यमें अपना कोई स्पष्ट परिचय नहीं 
दिया है, ग्रन्थ्क अन्तमें कोई प्रशस्ति भी नहीं दी हैं, तथापि मंगलाचरणर्क 
इलोकमें सिद्धान्तसार भाष्यक दो विशेषण दिये हँ--'लक्ष्मी वीरेन्दुसेवितं' और 
ज्ञान सुभूषणम । इन विशेषणोंक द्वारा लक्ष्मीचन्द, वीरचन्द और ज्ञानभूषण 
ये तीन नाम प्रकट होते हैं । अतः प्रेमीजीने ज्ञानभूषणकोी भाष्यका कर्ता बतलाया 
है । सुमतिकीति भट्टारकने प्राकृत पंचसंग्रहकी अथनी वृत्तिके अन्तमें जो प्रशस्ति' 
दी है । उसमें उन्होंने ज्ञानमूषणकी गुरु परम्परा इस प्रकार दी है--मूलसंघमें 
उत्पन्न हुए नन्दिसंघमंं बलात्कर गण और सरस्वती गच्छमें आचार्य कुन्दकुन्द 


'श्रीमलसंघेजजनि नन्दिसंघो वरो वलात्कारगणप्रसिद्ध: । 
श्रीकुन्दकुन्दों वरसूरिवर्यों बभौ बुधो भारतिगच्छ सारे ॥१॥ 
तदन्वये देवमुनीन्द्रबंध: श्री पद्म नन्दी जिनधर्मनन्दी । 

ततो हि जातो दिविजेन्द्रकीतिविधा (दि) नन्‍्दी वर धर्ममूर्ति: ॥२॥ 
तदीयपट्ट नृपमाननीयो मल्ल्यादिभूषों मुनिवंदनीय: । 

ततो हि जातो वरघर्मधर्ता लक्ष्मादिचन्द्रो बहुशिष्यकर्ता ॥३॥ 
पंचाचाररतो नित्यं सूरिसद्गुणघधारक:ः । 

लक्ष्मीचन्द्र गुरुस्वामी भट्टारकशिरोमणि: ॥४।। 

दुब रदुर्वादिकपर्वतानां वज्ञायमानो वरवीरचन्द्र: । 


तदन्‍्वये सूरिवरप्रधानो ज्ञानादिभूषो गणिगच्छराज: ॥५॥ 
क्‍ “-प्रा० पंचसं०, प्रशस्ति । 
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हुए । उनके वंशमें पद्मनन्दी हुए । उनके पट्ट पर दिविजेन्द्रकीति विद्यानन्दि हुए, 
उनके पट्ट पर राज मान्य मल्लिभूषण हुए। फिर क्रमसे लक्ष्मीचन्द, वीरचन्द 
और ज्ञानभूषण हुए । इन्हीं ज्ञानभूषणकी प्रेरणासे सुमतिकतिने प्राकृत पंच- 
संग्रहकी वृत्ति बनाई और ज्ञानभूषणने उसका संशोधन किया । 


कर्मप्रकृतिकी टीका ज्ञानभूषण और सुमतिकीतति दोनोंने बनाई है। उसमें भी 
मल्लिभूषणके पूर्वज विद्यानन्दि से उक्त गुरु परम्परा दी है । 


अतः सुमतिकीतिक गुरु ज्ञानभूषण ही उक्त भाष्यक॑ रचयिता प्रतीत होते 
हैं । किन्तु श्रीनाथ्रामजी प्रेमीने लिखा है कि कारंजा में जो सिद्धान्तसार भाष्य- 
की प्रति है उससे मालूम होता है कि उसके कर्ता ज्ञानभूषण नहीं हैं, सुमतिकीर्ति 
हैं । और उसका संशोधन सुमतिकी तिर्क गुरु ज्ञानभूषणने किया हैं। ऐसा होना 
संभव है क्‍योंकि कर्मप्रकृतिकी टीका भी ज्ञानभूषणने सुम तिकीतिके साथ बनाई 
थी और प्रा० पंचसंग्रहकी वृत्तिका उन्होंने संशोधन किया था । अतः सिद्धान्तसार 
भाष्यकी रचना सुमतिकीतिने और संशोधन ज्ञानभूषणने किया हो तो कोई विशेष 
बात नहीं है । किन्तु ऐसी स्थितिमें सिद्धान्तसार भाष्यमें सुमतिकीतिका नाम 
कहीं दृष्टिगोचर न होना कुछ शंका "दा करता है क्योंकि शेष दोनों टीकाओंमें 
ज्ञानभूषणक साथ सुमतिकीरतिका भी नाम है। अस्तु, 
ज्ञानभूषणको दो गुरु परम्पराएं 

प्रा० पंचसंग्रहकी प्रशस्तिमें, ज्ञानभूषणकी गुरु परम्परा इस प्रकार दी हें-- 
पद्मनन्दि, दिविजेन्द्र (देवेन्द्र) कीत्ति, विद्यानन्दि, मल्लिभूषण, लक्ष्मीचन्द्र, वीर- 
चन्द्र, ज्ञानभूषण । और ज्ञानभूषणक उत्तराधिकारी प्रभाचन्द्र थे। कमंप्रकृति 


१. विद्यानन्दि-सुमल्ल्यादिभूष-लक्ष्मीन्दु-सद्गुरून्‌ । 
वीरेन्दुं, ज्ञानभूषंहि वन्दे सुमतिकीतियुक्‌ ॥२॥--करमंप्र ० टी० । 

२. “इति श्रीसिद्धान्तसारभाष्यं श्रीरत्नत्रयज्ञापना्थ सुमतीन्दुना लिखितम्‌ । 
सूरिवर श्रीरमरकीतिसमुपदेशात्‌ श्रीमूलसंघवलात्कारगणाग्रणी श्रीमद्ध- 
ट्वारक श्रीलक्ष्मीचन्द्रस्तत्पट्रपयोधिचंचच्चन्द्रभट्टा रक श्रीवी रचन्दस्तत्पट्टालंकार 
भट्टारक श्रीज्ञानभूषण: श्री सिद्धान्तसार भाष्यं बल्‍लभजनवल्लभं मुमुक्षु श्री 
सुमतिकीति विरचितं शोधितवान्‌ । 

टीका सिद्धान्तसारस्य सतां सद्ज्ञानसिद्धये । 

ज्ञामभूष इमां घक्रे मूलसंघविदावर: ॥ 

सिद्धान्तसार भाष्यं च शोधितं ज्ञान भूषण: । 

रचित हि सुमत्यादि ७०००००००००७० ॥--जै० सा० इ०, पु० ३७९ । 
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टीकाक प्रारम्भमें भी यही गुरुपरम्परा दी है। उसमें पद्म नन्दि और देवेन्द्रकीति- 
का नाम नहीं है । 
किन्तु. भट्टारक सकलभूषणने अपनी उपदेश रत्नमालाकी प्रशस्तिमे बहा 
कामराजने जयपुराणकी प्रशस्तिमें और भट्टारक शभचन्द्रने अपनी प्रशस्तिमें जो 
गुरुपरम्परा दी है वह हँू--प्मनन्दि, सकलकीति, भवनकीति और ज्ञानभूषण । 
ज्ञानभूषणक उत्तराधिकारी थे विजयकोति, उनके शभचन्द्र और शभचन्द्रके 
सुमतिकीति । 

श्रीयुत नाथ्राजी प्रेमीने इन दोनों परम्पराओंके ज्ञानभूषणको एक ही व्यक्ति 
माना है। किन्तु गुरुपरम्परा तथा कालक्रमकों देखते हुए ये दोनों ज्ञानभूषण दो 
व्यक्ति प्रतीत होते हैं। 

प्रथम गुरुपरम्पराक अनुसार ज्ञानभूषणक गुरु लक्ष्मीचन्दर और वीरचन्द्र थे 
इसीसे सिद्धा्तसार भाष्यक मंगलाचरणमें भी “लक्ष्मीवीरेन्दुसेवितं के द्वारा 
उनका स्मरण ज्ञानभूषणने किया है। किन्तु दूसरी परम्पराके अनुसार ज्ञानभूषण 
के पूर्व गुरु भुवनकीति थे । 

तथा प्रथम गुरु परम्पराक अनुसार पद्मनन्दी और ज्ञानभूषणके मध्यमें पाँच 
व्यक्ति हैं किन्तु दूसरी परम्पराके अनुसार कंबल दो ही व्यक्ति हैं । अतः ये 
दोनों ज्ञानभूषण एक व्यक्ति नहीं हो सकते । उन दोनोंको एक व्यक्ति मान 
लेनेसे समय सम्जन्धी कठिनाई उपस्थित होती हैं। जिसका खुलासा इस 
प्रकार है-- 
समय विचार 

ज्ञानभूषणक्ृत तत्त्वज्ञानतरंगिणीमें उसका रचनाकाल वि०सं० १५६० दिया 
है । प्रेमी जीने लिखा है कि--“जैन धातु प्रतिमा लेखसंग्रहमें प्रकाशित वीसनगर 
(गुजरात) क॑ शान्तिनाथके इ्वेताभ्बर मन्दिरकी एक दिगम्बर प्रतिमार्क लेखसे 
और पैथापुरक इवेताम्बर मन्दिरकी दि० प्रतिमार्क लेखसे मालूम होता है कि 
वि.सं. १५५७ और १५६१में ज्ञानभूषण भट्टारक पद पर नहीं थे, किन्तु उनके 
शिष्य विजयकीति थे और वे १५५७क पहले इस पदको छोड़ चुके थे । इसलिये 
तत्त्वज्ञान तरंगिणीकी रचना उन्होंने उस समय की है जब भट्टारक पदपर विजय- 
कीति थे ।' 

पूर्वोक्त जैनधातु प्रतिमा लेखसंग्रह नामक ग्रन्थमें विक्रम संवत्‌ १५३४, 
१५३५ और १५३६७ तीन प्रतिमा लेख और भी हैं जिनसे मालूम होता है कि 
उक्त संवतोंमें ज्ञानमूषण भट्टारक पद पर थे। भट्टारक पद छोड़नेके बाद भी 
वह बहुत समय तक जीवित रहे । 
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उक्त प्रतिमा लेखोंसे यह स्पष्ट है कि ज्ञानभूषण १५३४में भट्टारक पद पर 
थे। किन्तु वे कब उस पद पर बैठे यह ज्ञात नहीं है। सकलकीति भट्टारकर्क 
विषयमें पं० परमानन्द जीने लिखा है कि वे सं. १४४४में गही पर आसीन हुए 
थे और संवत्‌ १४९९के पूष मासमें उनकी मृत्यु महसाना (गुजरात)में हुई थी। 
इनके शिष्य तथा कनिष्ठ भ्राता ब्र. जिनदासने कई ग्रंथ रचे हैं। १५२० संभमें 
इन्होंने गुजराती भाषामें हरिवंश राशकी रचना की है। इनके ग्रंथोंकी प्रशस्तिमें 
सकलकीति और उनके शिष्य भुवनकीतिका नाम है ज्ञानभूषण का नहीं है । अतः 
ज्ञानभूषण १५२० के पश्चात्‌ और १५३४ से पहले गद्दी पर बैठे थे। 


श्रीयुत प्रेमीजीने जिस जैनघातु प्रतिमा लेख संग्रहका उल्लेख किया है उसमें 
नन्दिसंचघ बलात्कारगण सरस्वती गच्छक॑ उक्त आचार्योंक अनेक प्रतिमा लेख 
संगहीत हैं जिनसे उनके समय पर अच्छा प्रकाश पड़ता है। उन प्रतिमालेखोंके 
अनुसार जिस सम्बतूमें जो आचार्य भट्टारक पद पर प्रतिष्ठित थे उनकौ तालिका 
इस प्रकार हैं--- 


लेख नं० ५३५--सं० १४८८ भ० पद्मनन्दिदेव 

» ने० ६--सं० १४९२ भ० सकलकीति 

» नें० ६७३--सं० १५०९ भ० भुवनकोति 

ग ७४८--सं० १५१३ पे 

». ७५१--सं० १५१५ दे 

7 ६६--सं० १५१६ है 

का ४४--सं० १५२३ 2 

ही ४३--सं० १५२६ भ० ज्ञानभूषण 

».. ८६७--सं० १५३४ के 

».. ९७४--सं० १५३५ की 

४». ६०९--सं० ५३० ग 

०... ०२--सं० १५५७ विजयकीर्ति 

७»... ४९७--सं० १५५९ ही 

ही ६९३--सं० १५६१ क 

7४... ६९७७--सं० १६११ शुभचन्द्र 

मर ६८--सं० १६३२ सुमतिकीतिक शिष्य गुणकीर्ति 
४. १२९०--सं० १६५१ गुणकीतिक शिष्य वादिभूषण 
४. ४५(६--सं० १६६० भ० वादिभूषण 


अतः उक्त प्रतिमा लेखोंसे यह स्पष्ट है कि भ० ज्ञानभूषण सं० १५२६ से 
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१५३६ तक तो अवश्य ही भट्टारक पद पर विराजमान थे। और बे सं० १५२३ 
के पश्चात्‌ और १५२६ से पहले किसी समय भट्टारक पद पर प्रतिष्ठित किये गये 
थे। तथा सं० १५५७ में उनक शिष्य विजयकीति उस पद पर थे। सूरतक 
मन्दिरकी एक जिनबिम्व पर सं० १५४४ का लेख हैं । लेखसे प्रकट है कि वह 
मूर्ति भुवनकीतिक शिष्य ज्ञानभूषणक उपदेशसे प्रतिष्ठितकी गई थी । अतः: सं० 
१५४४ तक ज्ञानभूषण भट्टारक पद पर थे । 

उधर सुमतिकीतिने अपनी पंचसंग्रह वृत्तिके अन्तमें उसका रचना काल सं० 
१६२० दिया है। यह वृत्ति भ० ज्ञानभूषणकी प्रेरणासे रची गई थी और उन्होंने 
उसका संशोधन भी किया था । अतः यह स्पष्ट है कि वि० सं० १६२० में ज्ञान 
भूषण जीवित थे । उधर ज्ञानभूषण वि० सं० १५२६में भट्टारक पद पर प्रतिष्ठित 
थे और वि० सं० १५२३ के पश्चात्‌ वे गद्दी पर बैठे थे। यदि यही मान लिया 
जाये कि वे सं० १५२५ में गही पर बैठे थे और उस समय उनकी उम्र १५ वर्ष 
भी मानी जाये तो पज्चसंग्रहवृत्तिकी रचनाक॑ समय उनकी उम्र ११० वर्ष 
ठहरती है । एक तो इतनी छोटी अवस्थामें भट्टारक पद पर प्रतिष्ठित होना और 
फिर इतनी रूम्बी उम्रका होना चित्तको लगता नहीं । द 

फिर यदि ज्ञानभूषणकी' दूसरी गुरु परम्परा सामने न होतो तो उक्त दोनों 
बातोंको भी अंगीकार किया जा सकता था। किन्तु दूसरी परम्परा न केवल ग्रन्थ 
प्रशस्तियोंमें किन्तु मूतिलेखोंमें भी अंकित मिलती है । बुद्धिसागर सूरिक जैनधातु 
प्रतिमालेख संग्रहमें ही दोनों परम्पराओंक मू्तिलेख मिलते हैं जो इस प्रकार हैं । 

न० ६७४--सं० १५३५ वर्ष पोष व० १३ श्रीमूलसंघे सरस्वतीगच्छे भ० 
श्री सकलकीति तत्पट॒टे भ० श्री भुवनकीति तत्पट्टे भ० श्री ज्ञानभूषण गुरूप- 
देशात्‌' “| 

न० ७५७--सं० १६३० वर्ष चेत वदि ५ श्री मूलसंघे श्री सरस्वती गच्छे 
श्री बलात्कार गणे श्री कुन्दकुन्दाचार्यान्वये भ० श्री वीरचन्द भ० श्री ज्ञानभूषण 
भ० श्री प्रभाचन्द्रोपदेशेन । इस तरह पहले वाले ज्ञानभूषणक गुरुका नाम भुवन- 
कीति था और दूसरे ज्ञानभूषणक गुरुका नाम वीरचन्द था । 

श्री कामता प्रसादजीक द्वारा सम्णदित प्राचीन जैनलेख संग्रह (१ भाग) में 
अलीगंजक जैनमन्दिरकी एक मूर्तिके तलमें भी दूसरे ज्ञानभूषणसे सम्बद्ध एकलेख 
अंकित है । किन्तु उसमें सम्बत्‌ नहीं है । यह मूर्ति वीरचन्द्रके शिष्य ज्ञानभूषणके 
उपदेशसे प्रतिष्ठित हुई थी । शिलालेख इस प्रकार है-- 





१. 'सं० १५४४ वर्षे वैशाख सुदी ३ सोमे श्रीमूलसंघे भ० श्री भुवनकीतिस्त- 
त्पट्ट भ० श्रीज्ञानभूषण गुरुपदेशात्‌ । --दान० भाणि० पु० ४५ | 
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२६--श्रीमूलसंघे भ० लक्ष्मीचन्द्र तत्पट्टे भ० वीरचन्द तत्पट्टे भ० ज्ञान- 
भूषणोपदेशात्‌''"।' क्‍ 

यही ज्ञानभूषण सिद्धान्तसार भाष्यके रचयिता हैं । 

उक्त दोनों गुरुपरम्परायें पद्मनन्दीसे प्रारम्भ होती हैं । जिससे प्रकट होता 
है कि पद्मनन्दीक दो शिष्य थे सकलकीति और देवेन्द्रकीति । पं० परमानन्दजी" 
ने लिखा है कि पद्म नन्‍्दीक शिष्योंमें मतभेद हो जानेके कारण गुजरातकी गहीकी 
दो परम्परायें चालू हो गईं थीं। एक भट्टारक सकलकीतिकी और दूसरी देवेन्द्र- 
कीति की । सकलकी तिसे ईडरकी गद्दीकी परम्परा चली और देवेन्द्रकीतिसे सूरतकी 
गहदीकी परम्परा चली । 

देवेन्द्रकीतिक उत्तराधिकारी भट्टा० विद्यानन्दि थे। इनके मूर्ति लेख वि० 
सं० १४९९ से वि० सं० १५२३ तकके पाये जाते हैं। विद्यानन्दिके उत्तरा- 
घधिकारी मल्लिभूषण थे । सूरत आदिक मूतिलेखोंसे जाना जाता है कि मल्लि- 
भूषण वि० सं० १५४४ में भट्टारक पद पर आसीन थे । 


सूरत जैनमन्दिरक दो प्रतिमालेखों पर वि० सं० १५४४ बैसाख सुदी तीज 
अंकित हैँ । किन्तु एक शिलालेखमें' भुवनकीतिक शिष्य ज्ञानभूषणका नाम है और 
दूसरेमें' भट्टारक विद्यानन्दिक भिष्य भट्टारक मल्लीभूषणका नाम है। अर्थात्‌ 
जिस समय ईडरकी गद्दीके भट्टारक पद पर ज्ञानभूषण थे तब सुरतकी गही पर 
भ० मल्लिभूषण विराजमान थे । मल्लिभूषणक पश्चात्‌ लक्ष्मीचन्द्र और लक्ष्मी- 
चन्दर्क पदचात्‌ वीरचन्द और तब ज्ञानभूषण सूरतकी गद्दी पर बैठे । मल्लिभूषण- 
के समकालीन ज्ञानभूषण बीस प्रच्चीस वर्ष तक ईडरकी भट्टारकी करनेके बाद 
मल्लिभूषणक दो उत्तराधिकारियोंक पदचात्‌ पुनः सूरतक भट्टारक पद पर प्रति- 
ष्िठित हुए हो ऐसा तो संभव प्रतीत नहीं होता । अतः ईडरक भट्टारक ज्ञानभूषणसे 
सूरतके भट्टारक ज्ञानभूषण जुदे ही होने चाहिये । अतः सूरतवाले ज्ञानभूषण ही 
सिद्धान्तसार माष्य और कमंप्रकृति टीकाक कर्ता है । क्‍ 

वे कब सूरतकी गद्दी पर बंठे यह ज्ञात नहीं हो सका। अन्य मृतिलेखोंक 
प्रकाशमें आने पर ही उस पर प्रकाश पड़नेकी पूर्ण आशा है। किन्तु इतना 


१. जै० प्र० सं०, भा० १, पृू० १९ । 
२. 'सं० १५४४ वर्ष वेसाख सुदी ३ सोमे श्रीमूलसंघे भ० श्री भुवनकीति- 
स्तत्पट्ूट भ० श्री ज्ञानभूषणगुरू पदेशात्‌' ।--दान० माणि० पु० ४५ । 
३. सं० १५४४ वर्ष वैसाख सुदी २ सोमे । श्रीमूलसंघे । सरस्वतीगच्छे बला- 
त्कार गणे। भट्टारक श्री विद्यानन्दी देवा: तत्पट्ट भट्टारक श्री मललीभूषण । 
-“-दा० मा०, पु० ४३ ॥ 
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निद्चिचत है कि कि वह वि० सं० १६२० में वर्तमान थे और उस समय सूरतकी 
गदहदी पर उनके शिष्य प्रभाचन्द विराजमान थे। यह बात प्रा० पश्चसंग्रहकी 
प्रशस्तिसे प्रकट होती है। अतः उनका समय विक्रमकी सोलहवीं शताब्दीका 
अन्तिम चरण और १७वीं शताब्दीका प्रथम चरण समझना चाहिये । 

इन ज्ञानभूषणक उत्तराधिकारी क्रमसे प्रभाचन्द्र, वादीचन्द्र और महीचन्द्र 
थे। और शुभचन्द्र ईडरकी गद्दीके भट्टारक थे। शुभचन्द्रने वि० सं० १६१३ में 
कातिकंयानुप्रेक्षाकी टीका पूर्ण की थी। उसकी प्रशस्ति"में उन्होंने लिखा है कि 
सुमतिकीतिकी प्रार्थनापर उन्होंने यह वृत्ति रची है। उसी प्रशस्तिमें शुभचन्द्रने 
लक्ष्मीचन्द्र और वीरचन्द्रको अपना गुरु वतलाया हैँ । ये लक्ष्मीचन्द्र और वीरचन्द्र 
वे ही हैं जो सूरतको गद्दीके भट्टारक तथा ज्ञानभूषणक गुरु थे । ऐसा प्रतीत 
होता है कि उस समय सुमतिकीरति सकलभूषणक साथ शुभचन्द्रसे पढ़ते थे। शायद 
इसीसे सकलभूषण ने सुमतिकीतिको अपना गुरुभाई कहा हैं। शुभचन्द्रक बाद 
ईडरकी गद्दीपर सुमतिकीति बंठे थे। इस दृष्टिसे भी वह शुभचन्द्रकें शिष्य सकल- 
भूषणक गुरुभाई होते हैं । 

शुभचन्द्र वि० सं० १६११ में भट्टारक पदासीन थे यह बात एक “प्रतिमा- 
लेखसे प्रकट होती है। तथा वि० सं० १६२६ में सुमतिकीर्ति् भट्टारक पदपर 
विराजमान थे। सकलभूषणकी उपदेश रत्नमालाकी रचनाके समय वि० सं० 
१६२७ में सुमतिकीति गच्छाधीश थे । अतः पंचसंग्रहव॒त्तिकी रचनाक पश्चात्‌ ही 
वह भट्टारक पदपर विराजमान हुए थे ऐसा प्रतीत होता! हैं क्योंकि उसकी प्रशस्ति 
में इस बातका संकेत तक नहीं है । 


१. “तथा साधु सुभत्यादिकीतिना क्रतप्रार्थना । सार्थीक्ृता समर्थेन शुभचन्द्रेण 
सूरिणा ॥९॥।' 
भट्टारक पदाधीशा मूलसंघे विदांवरा: । रमाविरेन्दु-चिद्रूप-गुरवों हि गणे- 
शिनः ॥१०॥'--जै०ग्र० प्र०सं० भा० १, पु० ४२-४३ । 

२. पट्ट तस्य प्रीणित प्राणिवर्ग: शान्तो दांत शीलशाली सुधीमान्‌ । जीयात्सूरि: 
श्री सुमत्यादिकीतिर्गल्छाधीश: कम्रकान्ति: कलावान्‌ ॥२३१॥--जै०ग्र० 
प्रण्सं० भा० १, पृ० २० । 

३. 'सं० १६११ वर्ष माघ व ७ श्री मूलसंघे नंदिसंघे सरस्वतीगच्छे बलात्कार 
गणे श्री कुन्दकुन्दाचार्यान्चये भ० विजयकीतिस्तत्पट्ट भ० श्री शुभचन्द्र''। 
--जै०प्र० ले०सं०, ले० नं० ६७७ । 

४. 'सं० १६२६ वर्ष फाल्गुण धुदी ३ शुक्र श्री मूलसंघे भ० श्री सुमतिकीति 
उपदेशात्‌ ईडरवास्तव्य--प्रा० जैण्ले० सं०, पृ० २८ । ' 
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सुमतिकीतिक उत्तराधिकारी गुणकीति थे । एक प्रतिमालेखसे प्रकट होता है 
कि वि० सं० १६३२ में गुणकीति पट्टपर थे । 

सकलभूषणने सुमतिकीतिकी बड़ी प्रशंसा की है। लिखा है वह बड़े शील- 
वान, बुद्धिमान, जितेन्द्रिय और संयमी थे । उनसे सब प्रसन्न रहते थे । आदि । 


त्रिभंगी टीका 

पीछे त्रिभंगीसार नामसे संगृहीत जिन छै त्रिभंगियोंका निर्देश किया है, 
उनमेंसे आंश्रवत्रिभंगी तथा बन्ध उदय और सत्त्व त्रिभंगीकी टीकाकी कई 
प्रतियाँ धर्मपुरा दिलल्‍्लीक नये मन्दिरक शास्त्र भण्डारमें वर्तमान हैं । यह टीका 
एक ही ग्रन्थके रूपमें है और उसके अन्तमें लिखा है 'इति त्रिभंगीसार टीका 
समाप्ता । | 

प्रारम्भकी आख्रव त्रिभंगीके रचयिता श्रुतमुनि हैं। किन्तु टीकाकारने उसे 
भी नेमिचन्द्र सिद्धान्तीकी कृति समझकर बन्धोदयसत्त्वत्रिभंगीके साथ एक 
ग्रन्थक रूपमें सम्मिलित कर लिया जान पड़ता है; क्योंकि आख्रवत्रिभंगी टीकाके 
अन्तमें लिखा हँ--“इति मूलनेमिचन्द्रसिद्धान्तीकर्ता आख्रवत्रिभंगी समाप्ता।' 

किन्तु प्रथम गाथाक “वोच्छे हैं” पद का अर्थ करते हुए लिखा है--'श्री 
नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवरतिणा कथितं अहं''“'सप्तपंचाशदाश्रवा: कथयामः: (मि)।* 

अर्थात्‌ श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीके द्वारा कथित सतावन आखवोंको 
मैं कहता हूँ । श्रोनेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीने कर्मकाण्डमें सत्तावन प्रत्ययोंका 
कथन किया है ओर उसीके आधारसे श्रुतमुनिने आख्रवत्रिभंगीकी रचना की हैं । 
और इसलिये आस्रवत्रिभंगीक मूलकर्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती हैं । किन्तु 
आगे कर्तांका निरूपण करते हुए लिखा है--उत्तरोत्तरकर्ता गुरु पूर्व क्रमागतः 
सकलसिद्धान्तचक्रवर्ती अखंडित रत्नत्रयाभरणभूषित: मूलोत्तराराद (?) सकल 
गुण सम्पूर्ण: श्रोनेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवरतिना भट्टारकेणासन्नभन्यसंदोहस्योप- 
काराथ श्रीमज्जिनागमात्युद्धारकरणार्थ च॒ ग्रन्थरचनानिमित्तं । 

टीकाकारकी भाषा बहुत स्वलित है इससे उनका ठीक आशय समझनेमें 
कठिनाई होती है। आख़वत्रिभंगीक कर्ता श्रुतमुनिने अन्तिम गाथामें अपना नाम 
दिया हैं और उसका अर्थ करते हुए टीकाकारने 'सुदमुणिणा-श्रुतमुनिना ऐसा 
लिखा है तथापि उन्होंने अन्यत्र कहीं श्रुतमुनिको उसको रचयिता नहीं लिखा । 


टीकार्के आरम्भ में एक इलोक इस प्रकार है-- 
या पूव्व श्रुतटीका कर्णाटभाषया विहिता । 
लाटीया भाषया सा विरच्यते सोमदेवेन ॥४॥। 
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अर्थात्‌ पहले जो श्रुतमुनिने कर्णाट भाषामें टीका लिखी थी, उसे सोमदेव 
छाटीय भाषामें रचता है । 


श्रुतमुनिने स्वरचित आख्वत्रिभंगी पर कन्नड़ भाषामें टीका भी बनाई थी। 
मड़विद्री के जैन मठमें इसकी प्रति वर्तमान है और उसका ग्रन्थ नं० २०४ है । 
उसी टीकाको सोमदेवने लाटी भाषामें रचा है। किन्तु संस्कृत भाषाक लिये 
लाटीया भाषा हशब्दका व्यवहार विचित्र ही है। लाटीया भापाका मतलब लाट 
देशकी भाषा होता है। लाट गुजरातका प्राचीन नाम है। उसकी भाषाको लाटी 
भाषा कहना चाहिये । अस्तु, 


आगे एक इलोक इस प्रकार है-- 
प्रणिपल्य नेमिचन्द्र वृषभाद्यान्‌ वीर पदिचमान्‌ जिनान्‌ । 
सर्वान्‌ वक्ष्ये सुभाषया$हं विददां टीकां त्रिमंग्यायां ॥६॥। 


इसमें सुभाषाके द्वारा त्रिभंगीकी टीका रचनेकी प्रतिज्ञा की गई है। सुभाषासे 
तो संस्कृत भाषाका ग्रहण हो सकता है किन्तु छाटीण भाषासे संस्कृतका ग्रहण 
नहीं हो सकता । शायद टीकाकारने जिस भ्रष्ट संस्क्रत भाषामें अपनी टीका रची 
है उसे लाटी भाषा कहा हो । किन्तु उसके लिए भी यह प्रयोग विचित्र ही है। 


देहलीक सेठक कूचेके जैन मन्दिरमें उक्त टीकाकी एक भाषा टीका भी है । 
उसे देखकर हमें लगा कि टीकाका रने उस भाषा टीकाके लिये तो लाटीया भाषा 
शब्दका प्रयोग नहीं किया । क्योंकि उस टीकामें किसी अन्य टीकाकारका नाम 
नहीं है और संस्कृत टीकाके अन्तमें जो प्रशस्ति है वह प्रशस्ति ज्योंकी त्यों है 
उसकी भाषा टीका नहीं की गई है । यदि कोई अन्य टीकाकार होता तो वह 
प्रशस्तिकी भी भाषा करता । ज्ेद है कि उस प्रतिका प्रथमपत्र नहीं हैं यदि होता 
तो शायद इस विषय पर उससे विशेष प्रकाश पड़ता । 


रचयिता और समय 

इस त्रिभंगी टीका रत्रयिताका नाम सोमदेव है। ग्रन्थ टीकाक आदवियें 
उन्होंने इलोकमें, जो पीछे उद्धृत किया गया है, अपना नाम दिया है। उससे पहले 
इलोक' ३ में उन्होंने गुणभद्र सूरिको नमस्कार किया है । किन्तु उससे यह स्पष्ट 
नहीं होता कि गुणभद्र सूरि उनके गुरु थे । 


१. कन्‍नड़० ता० ग्र० सू०, पृु० १०। 
२. कर्म द्रमोन्मूलनदिक्करीन्द्रं सिद्धान्तपाथोनिधिदृष्टपार । 
षटूत्रिशदाचार्यगुण: प्रयुक्त नमाम्यहं श्रीगुणभद्रसूरि ॥३॥ 
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ग्रन्यकी अन्तिम प्रशस्तिमें* उन्होंने अपने वंश वगैरहका कथन किया है । 
पिताका नाम आभदेव था और माताका नाम वैजेणी था। “वह बधेरवाल वंशके 
थे। उन्होंने मूल संघर्क श्री पूज्यपादक प्रसादसे आत्मशक्तिके अनुसार जिनोक्त 
शास्त्रोंका ज्ञान प्राप्त किया था । यह ग्रहस्थ थे और जिन बिम्ब प्रतिष्ठाचार्य थे । 
इनका संस्कृत भाषा विषयक ज्ञान परिपक्व नहीं था इसीसे उन्होंने अपनी टीका- 
में आगम विरोधीके साथ ही साथ शब्द शास्त्रसे विरुद्ध कथनकों भी शोघनेकी 
प्रार्थाा मनीषियोंसे की हैं । 

प्रशस्तिका अन्तिम इलोक आशाधरजी की शैलीके अनुकरणको लिये हुए है 
और उसमें उन्हींकी तरह शिवाशाधर: पदका प्रयोग भी किया गया है। आशाधर 
जी भी बघेरबालवंशी थे । शायद इसी जाति स्नेहवश उनके नामका इस प्रकार 
प्रयोग किया गया है । 


सोमदेवने अपने स्थान और समयका कोई निर्देश नहीं किया । फिर भी यह 
निश्चित है कि वह विक्रमकी चौदहवीं शताब्दीके पश्चात्‌ हुए हैं क्योंकि जिस 
श्र्‌ तमुनिकी आख्रव त्रिभंगी पर उन्होंने टीका रची है उन्होंने अपना परमागम- 
सार वि० सं० १३९८में समाप्त किया था। अब विचारणीय यही है कि चौदहवों 
दताब्दीके पश्चात्‌ वह कब हुए हैं ? 


१. अमितगुणगण: साध्वाभदेवाब्धिसोम: विजयनिवररत्नं काममुद्योतकारी । 
गतकलिलकलंक:सर्वदोष: स्ववृत्त: स जयति जिनविम्व स्थापनाचार्यचार्या: 
(वर्ण:) ॥१॥ 
यथामरेन्द्रस्य पुलोमजा प्रिया नारायणस्याब्धिसुता वभूव । 
तथाभदेवस्य वैजेणिनाम्नी प्रिया सुधर्मा, सुगुणा सुशीला ।।२॥। 
तयो: सुतः सद्गुणवान्‌ सुवृत्त: सोमोडमिध: कौमुदवृद्धिकारी । 
व्याघेरवालंबुनिधे: सुरत्नं जीयाच्चिरं सर्वजनीनवृत्ति: ॥३॥ 
श्रीमज्जिनोक्तानि समंजसानि शास्त्राणि लेभे स यथात्मशकत्या । 
श्रीमूलसंघाब्धिविवर्धनेन्दो: श्रीपूज्यपादप्रभुसत्प्रसादात्‌ ॥४।। 

>९ ५९ > 
दब्दशास्त्रविरोधंयत्‌ू यदागमविरोधि च। 
न्‍्यूुनाधिक चर यत्प्रोक्तं शोधितं तन्‍्मनीषिभिः ।. 
श्रीसद्यांप्रियुगे जिनस्य नितरां लीन: शिवाशाधर: । 
सोम:सदगुणभाजन सविनय:ः सत्यात्रदाने रत: । 
सद्रत्नत्रययुक्‌ सदा बुधमनाल्हादी चिरं भृतले । 
नयांगेन विवेकिना विरचिता टीका सुबोधाभिधा ॥७॥ 
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ब्रिवर्णाचारके कर्ता भट्टारक सोमसेनने भी गुणभद्रसूरिका स्मरण किया है और 
उन्होंने अपना त्रिवर्णाचार सं० १६६७में तथा रामपुराण सं० १६५६ में रचा है। 
इस परसे पं० परमानन्दजीनें सोमसेन और सोमदेवके ऐक्यकी सम्भावना पर 
त्रिभंगीसार टीकाका समय विक्रमकी सतरहवीं शताब्दीका उत्तरार्ध माना है। 

किन्तु प्रथम तो दोनोंके नामोंमें भेद है। दूसरे, जब सोमसेन भट्टारक हैं तब 
सोमदेव गुहस्थ प्रतिष्ठाचार्य है। तीसरे, नया मन्दिर देहलीके भण्डारकी त्रिभंगी- 
टीकाकी प्रतिमें उसका लेखनकाल विक्रम सम्बत्‌ १६१५ लिखा है। अतः सोमसेन 
और सोमदेव एक व्यक्ति नहीं हो सकते । सोमदेव सोमसेनसे पहले हुए हैं । 

अतः उक्त उल्लेखोंके आधार पर इतना ही कहा जा सकता है कि सोमदेव 
विक्रम सम्वत्‌की १५वीं और १६वीं शताब्दीमें किसी समय हुए हैं । 
गोम्मटसा रकी टीकाएँ 


कर्मकाण्डके अन्तमें एक गाथा इस प्रकार आती हैं-- 
गोम्मटसुत्तल्लिहणे गोम्मटरायेण जा कया देसी | 
सो राओ चिरकालं णामेंण य वीर मत्तंडी ॥९७२॥। 


इस गाथाकी जीवतत्त्वप्रदीपिका टीका तथा तदनुसारिणी सम्यग्ज्ञानचन्द्रिका 
भाषाटीका इस प्रकार है । 


जी० प्र०--गोम्मटसार सूत्रलेखने गोम्मटराजेन या देशी भाषा कृता स राजा 
नाम्ना वीरमार्तण्डश्चिरकाल् जयतु ॥। 

सं चं०--गोम्मटसार ग्रन्थके सूत्र लिखने बिपं गोम्मट राजाकरि जो देशी 
भाषा करी सो राजा नामकरि वीर मार्तण्ड चिरकालपर्यन्त जीतियंत प्रवृत्ती । 

इस परसे यह धारणा बनी कि चामुण्डरायने गोम्मटसारकी रचनाके समय 
उसपर देशी भाषामें अर्थात्‌ कनड़ीमें कोई वृत्ति रची थी और चामुण्डरायके नाम 
पर उसका. नाम वीर मार्तण्डी था । 

जीवतत्त्व प्रदीपिकाके आरम्भिक मंगलपद्यमें उसके रचयिताने कहा ' है कि 
मैं कर्णाट वृत्तिके आधारसे गोम्मटसा रकी टीका करता हूँ । इस परसे उक्त धारणा 
को बल मिला और कतिपय विद्वान लेखकोंने यहां तक लिखा कि जीव० प्रदी- 


७... ॥० ---+०-३००००००- ८कनकनमाभाा००५+मआ 9. कानानन कनाक>गकन-__क,. 8५ िरश्श चीग?.)ी.फ 


१. 'नेमिचन्द्रं जिनं नत्वा सिद्ध श्रीज्ञानभूषण । बृत्ति गोम्मटसारस्य कुर्वे कर्णाट- 
वृत्तित: ॥१॥' 
२. कर्मकाण्ड भूमिका पृ० ५ (रा० शा० माला सं० १९२८ ई०), जीवकाण्ड 
. भूमिका, द्रव्यसंग्रह अंग्रेजी, भूमिका, पु० ४१, जीवकाण्ड अंग्रेजी, भू० पु० 
७, और गोम्मटसार, मराठी टीकाकी भूमि०, पृ० १ आदि । 
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पिकामें जिस कर्णाटक वृत्तिका उल्लेख है वह चामुण्डरायकी वह वृत्ति है जिसका 
उल्लेख गो० कर्मकाण्डकी अन्तिम गाथामें किया गया है । 


डॉ० ए० एन० उपाध्येने एक लेख 'गोम्मट शब्दके अर्थ विचार पर सामग्री" 
शीर्षकसे इं० हि० क्‍्वा०, जि० १६में प्रकाशित कराया था। उसका अनुवाद जै० 
सि० भास्करके भा८, कि० २ में प्रकाशित हुआ था । उसमें कमंकाण्डकी उक्त 
अन्तिम गाथाके सम्बन्धमें अपने नोटमें डॉ० उपाध्येने लिखा' है--इस गाथाकी 
रचना असन्तोषजनक है जीवतत्त्व प्रदीपिकाके अनुसार यह 'वीरमत्तंडो' पढ़ा जाता 
हैं। क्योंकि वहाँ इसे 'राओ” का विद्येषण कहा है। जीवतत्त्व प्रदीपिका' में 
जाकया देसी का या देशी भाषा कृता' कर लिया गया है। पं० टोडरमल्ल 
इत्यादि चामुण्डरायकी टीकाका इसे एक उल्लेख समझते हैं । नरसिंहाचार्यके अनु- 
सार, चामुण्डरायने ऐसी कोई रचना नहीं की । इसका अर्थ केवल इतना होता है 
कि इस ग्रन्थकी कोई हस्तलिपि अभी तक प्रकाशमें नहीं आई हैं (?)) । जीव० 
प्रदी ०का प्रथम इलोक स्पष्ट रूपमें कहता है कि इसका आधार एक कचन्नड़ टीका 
पर है । हमारे पास इस कथनके लिये कोई प्रमाण नहीं है कि यह चामुण्डरायकी 
कृति है। हमें मालूम है कि कन्नड़में गोम्मटसारकी टीका हैं जिसका नाम जीव- 
तत्त्व प्रदीपिका है जिसे केशववर्णीनी सन्‌ १३५९ में रचा था । -वे अभय सिद्धान्त 
चक्रवर्तीके शिष्य थे ओर धर्मभूषणके आदेशानुसार थह टीका की थी। वीर 
मार्ंण्डी, जैसा कि गाथामें मिलता है देशीका विशेषण है और यह वृत्तिका नाम 
हैं। चामुण्डरायकी उपाधि भी वीरमातंण्ड थी, जो उन्होंने तोलम्ब्ाके युद्धमें 
अपनी वीरता प्रदर्शित करके प्राप्त को थी। और यह असंगत प्रतीत नहीं होता 
कि उन्हे ने इसका नाम अपनी एक उपाधिके नाम पर रक्‍्खा हो । यदि हमारे देशी 
शब्दका अर्थ सत्य है तो इसका अर्थ है कि कन्नड़ जो कि एक द्रविड़ भाषा है एक 
प्राकृतभाषाके लेखकके द्वारा देशी नामसे सम्बोधित की गई है । 

उक्त उद्धरणसे स्पष्ट हैँ कि डॉ० उपाध्ये भी इस बातसे सहमत हैं कि उक्त 
गाथाका वीरमातंण्डी देशीका विशेषण है और वृत्तिका नाम है । अतः उक्त गाथा- 
का जो अर्थ समझा गया वह एकदम गलत तो नहीं समझा गया । किन्तु चामुण्ड- 
रायकी इस प्रकारकी किसी कृतिका कोई उल्लेख अन्यत्र नहीं मिलता । 

गोमटूसार पर अब तक दं। संस्कृत टीकाएँ प्रकाशमें आई हैं, उनमेंसे एकका 
नाम मन्द प्रवोधिका है और दूसरीका जीव तत्त्व प्रदीषिका | ये दोनों टीकाएँ 
गान्धी हरिभाई देवकरण जैन प्रन्थमाला कलकत्तासे प्रकाशित गोमट्टसारके 
शास्त्राकार संस्करणमें पं० टोडरमलूजीकी हिन्दी टीका सम्यग्ज्ञान चन्द्रिकाके साथ 


१. जे० सि० भा० ८, कि० २, पृ० ९०। 
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प्रकाशित हो चुकी हैं। इनमें मन्‍्द प्रबोधिका जीवकाण्डकी गाथा ३८३ तक ही 
मुद्रित हैं। इस टीकाके कर्ता अभयचन्द्र हैं। अभयचन्द्रने अपनी टीका पूरे गोमह्ू- 
सार पर रची थी। या उसे उन्होंने अपूर्ण ही छोड दिया था, यह अभी तक 
अनिर्णीत है । 

जीवतत्त्वप्रदीपिका टीकाके अवलोकनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि उसके 
रचयिताने मन्द प्रबोधिका टीकाका पूरा अनुसरण किया है। उसके बहुतसे बिव- 
रण मन्दप्रबो धिकाके अनुसार हैं । मन्द प्रबोधिकाके अधिकांश परिभाषिक विव- 
रणोंको जी० प्रदीपिकामें पूरी तरहसे अपना लिया गया हैं। जी० प्रदीपिकाके 
प्रत्येक अध्यायके आरम्भमें जो संस्क्रत पद्य दिये गये हैं वे भी मन्द प्रबोधिकामें 
पाये जाने वाले पद्मयोंकी अनुकृति हैं । जी०" प्रदी० में अभयचन्द्रका नामोल्लेख भी 
किया गया है । 

जी०का०गा० ३८३ की मन्द' प्रबोधिका टीकामें गाथाका व्याख्यान न करके 
केवल इतना लिखा हैं कि श्रीमदभयचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती कृत व्याख्यान यहाँ 
समाप्त हो जाता है। अतः यह कर्णाटवृत्तिके अनुसार कहता है । यदि यह वाक्य 
जी० प्रदीपिकामें होता तो उससे यह स्पष्ट था कि वह बात जी० प्रदीपिकाके 
कर्ताने कही हैं। किन्तु टोडरमलूजीकी टीका जी० प्रदीपिकाका ही अनुवाद है। 
ओर उसमें उक्त वाक्यका अनुवाद नहीं हैं। अतः जी० प्रदी० के कर्ताका तो 
यह वचन हो नहीं सकता और भन्दप्रवोधिकाका कर्ता ऐसी बात लिख नहीं 
सकता । अतः उक्त कथन किसका है यह स्पष्ट नहीं होता । और उसके आधार 
पर यह निष्कर्ष नहीं निकाछा जा सकता कि जी०“प्रदी० के कर्ताको भी यहीं 
तक टीका प्राप्त हुई थी । 

इसके सिवाय कर्मकाण्डके कलकत्ता संस्करणमें दी हुई संपादकीय टिप्पणोंसे 
थह प्रकट होता है कि संभवतया उनके सामने कर्मकाण्ड पर अभयचन्द्र रचित 
मन्द प्रबीोधिका टीका वर्तमान थी क्योंकि उन्होंने अपने टिप्पणोंमें यह बतलाया 
है कि जी० प्र० के मन्द प्र० में इतना पाठ अधिक है और उस पाठको उद्धृत भी 
किया हैं। अतः मन्द प्रवोधिका टीकाकी प्रतियोंकी खोज किये बिना यह कहना 
दाक्य नहीं है हि अभयचन्द्रने अपनी मन्द प्रवोधिका टीका गोमट्रसार जीवकाण्डके 
अम्‌क भाग तक बनाई थी । 


१. “इति श्रीमदभयचन्द्रसूरिसिद्धान्तचक्रवत्य भिप्राय: । 
जी०्काण्टी०, गा० १३ । 
२. “म० प्र ०--'श्रीमदभयचन्द्रसिद्धान्तचक्रवर्तीविहितव्याख्यानां विश्रान्तमिति- 


कर्णाटवुत्यनुरूपमयमनुवदति । 
ह्े० 
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१. मन्दप्रबोधिका टीका 


मन्द प्रबोधिकाका नाम सार्थक है। टीकाकारने यथासंभव संक्षेपमें प्रत्येक 
गाथाका अर्थ दिया है और जहाँ स्पष्टीकरणके लिये विशेष कथनकी आवश्यकता 
प्रतीत हुई वहाँ विशेष कथन किया है । संस्क्रृत भी सरल है विशेष कठिन नहीं 
है। प्रथम मंगल गाथाका व्याख्यान करते हुए चामुण्डरायके प्रइनको इस ग्रन्थके 
निर्माणमें निमित्त बतलाया है । गुरु शिष्य परम्परासे प्रवरतित उपदेशको हेतु बत- 
लाया है। गाथा सूत्रोंका परिमाण ७२५ बतलाया है और ग्रन्थका नाम जीवकाण्ड, 
जीवप्ररूपण अथवा जीवस्थान वतलाया है । कर्ताके तीन भेद किये हैं--मूलतंत्र- 
कर्ता भगवान महावीर, उत्तर तंत्रकर्ता गौतम गणधर और उतरोत्तर तंत्रकर्ता 
नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीको कहा है । 


टीकाके अवलोकनसे टीकाकारके सिद्धान्त विषयक ज्ञानकी गम्भीरता प्रकट 
होती है । किन्तु उनके सिद्धान्त चक्रवतित्वमें सन्देह होता है। मंगलके प्रकरणमें 
उन्होंने लिखा" हैं कि गौतम गणधरने बेदना खण्डके आदिमें 'णमों जिणाणं आदि 
मंगल किया है| किन्तु धवला (पु० ९, १०३) में लिखा है कि गौतम गणधरने 
महाकर्म प्रकृति प्राभूतके आदिमें णगमोजिणाणं आदि मंगल किया था ओर वहाँसे 
लाकर भूत बलि भट्टारकने उसे वेदना खण्डके आदिमें रखा । अभयचन्द्रजी या 
तो भूलसे वैसा लिख गये हैं या फिर उन्होंने घवलाका पूरा अनुगम नहीं किया 
प्रतीत होता । किन्तु उनका सिद्धान्त विषयक ज्ञान परिपूर्ण था। इसमें सन्देह 
नहीं है । 

जीव॑तत्त्व प्रदीपिका में तों उनका अनुसरण किया ही गया है किन्तु जिस 
कर्णाटवृत्तिक आधार पर जीवतत्त्व प्रदीपिकाको रचनेकी प्रतिज्ञा टीकाकारने की 
है उस कर्णाटवृत्तिकी रचना भी मनन्‍्द प्रबोधिकाके साहाय्यकी ऋणी है यह बात 
डा० ए० एन० उपाध्येने अपने लेखमें) दोनों टीकाओंसे एक उद्धरण देकर स्पष्ट 
की है । वह उद्धरण जीवकाण्डकी गा० १३ की टीकाका है| कर्नाटकटीकावाले 


१. “श्रीमद गौतम गणघरपादैरपिवेदनाखण्डस्थादा णमोजिणाणमित्यादिना" 
“-गो० म० प्र० टी०, पृ० १४ | 
२. “महाकम्मपयडिपाहडस्स कदियादि चउवीस अणियोगावयवस्स आदीए गोदम- 
सामिणा परूविदस्स भदवलिभडारएण वेयणाखण्डस्स आदीएं मगलट्ट तत्तो 
. आणेदृण ठविदस्स' ।--षट्खं; पु०, ९, पृ० १०३ । 
३. गो० जी० प्र० टीका, उसका कत त्व और समय'---अनेकान्त, वर्ष ४, कि० 
१, पृ० ११३ । 
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उद्धरणमें अभयचन्द्र सूरि सिद्धान्त चक्रवर्तीका नाम भी है जिससे किसी प्रकारका 
सन्देह नहीं रहता । अतः गोमट्सारकी उपलब्ध इन तीनों टीकाओंमें मन्द प्रवो- 
घिका आद्य टीका है । शेष दोनों टीकाएं उसीके आधार पर वनी हैं । इस दृष्टि 
से उस टीका और उसके कर्ताका महत्व स्पष्ट है । 


कर्ता ओर रचनाकाल 


मन्द प्रबोधिकाके कर्ताका नाम अभयचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती हैं। उनकी 
टीकासे उनके तथा रचना कालके सम्बन्धमें कोई संकेत तक नहीं मिलता । किन्तु 
चूंकि कटर्नाटक वृत्तिमें उनका उल्लेख हैँ अतः यह निश्चित है कि कर्णाटकवृत्तिसे 
पहले मन्द प्रबोधिकाकी रचना हो चुकी थी | कर्णाटकवृत्तिके रचयिता केशववर्णी 
अभयसूरि सिद्धान्त चक्रवर्तीके शिष्य थे और उन्होंने अपनी वृत्ति धर्मभूषण भट्टा- 
रकके आदेशानुसार शक सं० १२८१ या ईस्वी सन्‌ १३५९ में लिखो थी। ऐसा 
डॉ० उपाघ्येने अपने उक्त लेखमें लिखा हैं। अतः निश्चय ही मन्द प्रबोंधिकाकी 
रचना उससे पहले हुई है । किन्तु कितने समय पहले हुई हैं यह चिन्त्य है । 
अभयचन्द्रने जीवकाण्ड गा० ५६-५७की मन्दप्रबोधिका' टीकामें श्रीबालचन्द्र 
पण्डितदेवका निर्देश किया है । श्रवणबेलगौलाके एक शिलालेखमें जो ई० सन्‌ 
१३१३ का है बालेन्द्र पण्डितका उल्लेख है। डॉ० उपाध्येने अभयचन्दके हारा 
निदिष्ट वालचन्द्रको और श्रवणवेलगोलाके शिलालेखमें स्मृत बालेन्द्र पण्डितको 
एक ही व्यक्ति माना हैं। उन्होंने यह भी लिखा है कि “इसके अतिरिक्त उनकी 
पदवियों-उपाधियों और छोटे-छोटे वर्णनोंसे जो कि उनमें दिये हुए हूँ, मुझे माडुम 
हुआ है कि हभारे अभयचन्द्र और वालचन्द्र, सभी सन्‍्भावनाअंकि लेकर व हा हू 
जिनकी प्रशंसा बेलर शिलालेखोंमें की गई है और जो हमें दतलाते हैँ कि 
अभयचन्द्रका स्वर्गवास ईस्वी सन्‌ १२७९ में और वालचन्द्रका ईसस्‍्त्री सन्‌ १२७४ 
में हुआ था । 
तरह डॉ० उपाध्येने अभयचन्द्रको मन्द प्रबाधिकाका समय ईस्वी सनकी 
तेरहवीं शताब्दीका तीसरा चरण स्थिर किया है। जो अन्य प्रमाणस भी सर्माथत 


होता है । 


१. 'पनरपि कथंभताः ? विमलतरध्यानहुतवहशिखा भिनिदेग्धकम बना -प्रतिसमय्म- 
न्‍्तगणविशद्धिसामर्थ्येनायवर्जितसप्तकर्म णाँ गुणश्रेणि गुण संक्रम-स्थित्यनु भाग- 
काण्डकघातै:पोडशप्रकृतिक्षपणेन मोहनीयस्याष्टकपायादिक्षपणन वादरसूक्ष्म- 
क्ृष्टिविधानेन अन्यैश्चोपायै: आत्मन: श्रेयोमार्ग श्ान्तिहेतु/“इति-श्रीवालचन्द्र 
पण्डितदेवानां तात्पर्यार्थ: ।--मं-भ्रबी० । 
२. वही लेख, अने० वर्ष ४, कि० १। 


४६८ :-जैनसाहित्यका इत्तिहास 


अभयचन्‍्द्रने जी० का० की प्रथम गाथाकी मन्द प्रबोधिका टीकामें एक पद्य 
उद्धुत किया है जो पं० आशाधरके अनगार धर्मामृतके नौवें अध्यायका २६वां पद्य 
है। पं० आशाधरने अपने अनगारधर्मामृतकी टीका वि० सं० १३०० अर्थात्‌ 
ई० सन्‌ १२४रमें समाप्त की थी । अतः मन्दप्रबोधिककी रचना उसके बाद हुई 
यह निश्चित है । और चूकि कर्णाटक वृत्तिकी समाप्ति ई० सन्‌ १३५९ में हुई ।! 
अतः मन्द प्रबधिकाकी रचना सन्‌ १२४३ और १३५९ के मध्यमें किसी समय 
हुई है । श्रवण बेलगोला ओर बेलूरके शिलालेखोंमें निदिष्ट बालचन्द्र पण्डित और 
अभयचन्द पण्डित भी इसी समयमें हुए हैं । किन्तु श्रवणवेल गोलाके शिलालेखमें 
बालेन्दु पण्डितको अभयचन्द्रका शिष्य बतलाया है । और एक गुरु अपनी टीकामें 
अपने शिष्यके मतका उल्लेख “इति बालचन्द्र पण्डित देवानां तात्पर्यार्थ: इस 
रूपमें नहीं कर सकता । 


किन्तु उसमें अभयचन्द्रको 'सिद्धान्ताम्भोधि सीतद्युति:ः विशेषण दिया है जो 
बतलाता है कि अभयचन्द्र सिद्धान्तरूपी समुद्रके लिये चन्द्रमाके तुल्य थे। अतः 
ई० सन्‌ १३१३ के शिलालेखमें निदिष्ट अभयचन्द्र मन्द प्रबोधिकाके कर्ता होना 
चाहिये । प्रश्न केवल बालचन्द्र पण्डितदेवको उनका शिष्य बतलानेका रह जाता है । 


इस सम्बन्धमें परमागमसारके रचयिता श्रुतमुनिने जो अपनी प्रशस्ति उसके 
अन्तमें दी है वह" भी यहाँ उल्लेखनीय है। परमागमसारकी समाप्ति शक सं० 
१२६३ में हुई हैँ । प्रशस्तिमें लिखा है--श्रुतमुनिके अणुत्रत गुरु बालेन्दु, महान्नत 


१. 'उच्यते, "नेष्टं विहंतुं शुभभावभग्नरसप्रकर्ष :प्रभुरन्तस्॒यः । तत्कामचारेण 
गुणानुरागान्नु त्यादिरिष्टार्थकृदाहदादे: ।  इति वचनेन''“'॥--मं० प्रवो० । 
२. 'तल्छिष्यदचरुकीति प्रथितगुणगणः पण्डितस्तस्य शिष्य:, 
ख्यातः श्रीमाघनन्दिव्रतिपतिनुतभट्टारकस्तस्य शिष्य: । 
सिद्धान्ताम्भोघिसीतयुतिरभयशशी तस्य शिष्यो महीयान्‌ 
बालेन्दु: पण्डितस्तत्पदनुतिरमलो रामचन्द्रोंउप्मलाज़ः ॥१६॥* 
--शिला० सं०, भा० १, पु० ३२ | 
३. अणवद गुरुबालेंदू महव्वदे अभयचंद सिद्धंति । 
सत्येष्भयसूरि पहा (भा) चंदा खल॒ सुयमुणिस्स गुरु ॥२२५॥। 
सिरिमूलसंघ-देसियगण-पृत्थयगच्छ कोंडकुंदाण । 
परमण्ण-इंगलेसर बलिम्मि जादस्स मृणिपहाणस्स ॥२२६।॥ 
सिद्धंताहयचंदस्स य सिस्‍सो बालचंद मुणिपवरो । 
सो भविय कुवलूयाणं आर्णदकरों सथा जयउ ॥२२७॥ 
प्रश० सं० भा० १, पृ० १९१ | 
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गुरु अभयचन्द्र सिद्धान्तिक, और शास्त्र गुरु अभयसूरि और प्रभाचन्द्र थे। आगे 
लिखा है--सैद्धान्तिक अभयचन्द्रके शिष्य बालचन्द्र मुनि जयवन्त हों । शब्दागम, 
परमागम, तर्कागमके वेत्ता तथा सकल अन्यवादियोंके जेता अभयसूरि सिद्धान्ती 
जयवन्त हों । 


विचारणीय यह हैं कि श्रवणबेल गोलाके शिलोलेखमें निरदिष्ट अभयचन्द्र 
और उनके शिष्य बालचन्द पण्डित तथा श्रतमुनिकी प्रशस्तिमें स्मृत अभयचन्द्र 
और उनके शिष्य बालचन्द्र मुनि क्या एक ही व्यक्ति हैं । यहाँ यह भी स्पष्ट 
कर देना उचित होगा कि उक्त शिलालेख मूलसंघ देशीगण और. पुस्तक गच्छके 
आचायंसे सम्बद्ध है तथा श्र तमुनिकी प्रशस्तिभी मूलसंघ, देशीगण और पुस्तक 
गच्छकी इगंलेशवर शाखासे-सम्बद्ध है । अन्तर इतना ही है कि एक जगह बालचन्द- 
को पण्डित लिखा है और एक जगह मुनि । हो सकता है कि मन्दप्रबोधिकाकी 
रचनाके समय वे केवल बालचन्द पण्डित हों और पीछे उन्होंने मुनिपद धारण 
कर लिया हो । 


किन्तु इन दोनों उल्लेखोंके समन्वयमें सबसे बड़ी बाधा बेल्रके शिलालेख 
हैं जिनमें शक सं० १२०१ में अभयचन्दकी और उनसे ५ वर्ष पूर्व बालचन्दकी 
मृत्य बतलाई है। क्योंकि परमागमसारकी रचनाके समय यदि श्र्‌ तमुनिकी 
अवस्था ५० वर्ष भी मान ली जाये तो शक सं० १२१३ में उनका जन्म 
हुआ होगा । उस समयसे बहुत पहले अभयचन्द और बालचन्दका स्वगंवास हो 
चुका था । 


किन्तु श्रवणवेलगोलाके जस शिलालेखमें अभयचन्द्र और उनके शिष्य 
बालचन्द्र पण्डितका नाम हैँ वह शिलालेख शक सं० १२३५ का हैँ । शक सं० 
१२३५ में शुभचन्द्र त्रविद्यकी मृत्यु हुई और उनकी स्मृतिमें उनके शिष्योंने 
उनकी निषद्या निर्माण कराई। शिलालेखके अनुसार शुभचन्द्रके शिष्य चारुकीति 
थे, चारुकीतिके शिष्य माघनन्दि थे, माघनन्दिके शिष्य अभयचन्द्र और अभय- 
चन्द्रके शिष्प बालचन्द्र पण्डित थे। ऐसी स्थितिसे अभयचन्द्र और बालचन्द्रकी 
मृत्यु शक सं० १२०१ में या उससे पूर्व कंसे हो सकती है ? अधिक सम्भव यही 
प्रतीत होता हैं कि अपने दादा गुरु शुभचन्द्रकी मृत्युके समय अभयचन्द्र और 
उनके शिष्य बालचन्द्र जीवित थे और ऐसा होनेसे परमागमसारके रचयिता श्र्‌ त- 
मुनिके वे दोनों ब्रतगुरु हो सकते है । अतः मन्दप्रवोधिकाकी रचनाका काल 
ईस्थी सन्‌ की तेरहवीं शताब्दीके तोसरे चरणकी अपेक्षा चौदहवीं शताब्दीका 
प्रथम चरण होना चाहिये । 


श्र तमुनिके विद्यागुरु अभयसूरि सिद्धान्ती थे और गोमट्टसारकी कर्नाटक 
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बृतिके रचयिता केशवबर्णकि गुरु अभयसूरि सिद्धान्त चक्रवर्ती थे। परमागमसार 
शक सं० १२६३ में पूर्ण हुआ और गो० कर्नाटक वृत्ति शक सं० १२८१ में । 
दोनोंमें केवल १८ वर्षका अन्तर है। अतः ये दोनों अभयसूरि भी एक ही व्यक्ति 
प्रतीत होते हैं । इन्हें श्रतमुनिने परमागम आदिका पूर्ण ज्ञाता बतलाया हैं । ऐसी 
स्थितिमें मन्दप्रबोधिकाके रचयिता अभयचन्द्र सिद्धान्तीका अभयसूरिके साथ 
साक्षात्कार हो सकता है और सम्मवतया उसीके फलस्वरूप मन्दप्रबोधिकाके आधार 
पर केशववर्णीके द्वारा कर्नाटक वृत्ति रची गई हो । अस्तु, जो कुछ हो पर इतना 
सुनिश्चित है कि अनगार धर्मामृतकी टीकाके समाप्तिकाल वि० सं० १३०० के 
पदचात्‌ और कर्नाटक वृत्तिकी समाप्तिके समय शक० सं० १२८१ (वि० सं० 
१४१६)से पूर्व अर्थात्‌ विक्रमकी चौदहवीं शताब्दीमें मन्दप्रबोधिकाकी रचना हुई । 


२ जीवतत्व प्रदीषिका 

वर्तमानमें प्रे गोम्मटसार पर उपलब्ध होने वाली पूरी और सुविस्त॒त 
संस्कृत टीका जीवतत्त्व प्रदीपिका ही है | गोम्मटसारके अध्ययनके यथेष्ट प्रचार- 
का श्रेय जीवतत्त्व प्रदीपिकाको ही प्राप्त है। पं० श्री टोडरमलू जीने उसीको 
न केवल आधार वनाकर, बल्कि अनुदित करके अपनी हिन्दी टीका सम्यण्ज्ञान 
चन्द्रिकाकी रचना की थी । उन्होंने अपनी टीकाकी पीठिकामें लिखा है--'एसे 
विचारि श्रीमद्‌ गोम्मटसार द्वितीयनामा पशञ्चसंग्रह ग्रन्थक्री जीवतत्त्व प्रदीपिका 
नामा संस्कृत टीका ताक अनुसारि सम्यग्ज्ञान चन्द्रिका नामा यहु देशभाषामयी 
टीका करनेका निश्चय किया है । और गोम्मटसारके हिन्दी अंग्रेजी और मराठीके 
सभी आधुनिक अनुवाद पं० टौडरमल जीकी टीकाके आधार पर हुए हैं। अतः 
इस सबका परम्पराश्र य जीवतत्त्व प्रदीपषिका को ही है । 


किन्तु इस टीकाके कतृ्‌ त्वकौ लेकर कुछ भ्रम फैल गया था। पं० टोडरमल 
जी ने अपनी हिन्दी टीकामें इस टीकाकों केशववर्णीकी बतलाया है। उसीके 
आधार पर गोम्मटसारके आधुनिक टीकाकारोंने भी उसे केशववर्णीकी बतछाया । 
पं० टोडरमल जीके उ क्‍त उल्लेखका कारण जीवकाण्डकी जीवतत्त्व प्रदीपिकाके 
अन्तमें पाया जानेवाला एक इलोक हैं जो इस प्रकार हैं-- 
श्रित्वा कर्णाडिकीं वृत्ति वर्णिश्रीकेशब: कृति: । 
कृतेयमन्यथा किचिदू विशोध्य तद्व हुश्नुत: ॥१॥ 


इसका अनुवाद पं० टोडरमलजी ने इस प्रकार किया है-- 
केशववर्णी भव्यविचार | कर्णाटक टीका अनुसार । 
संस्कृत टीका कीनी एहु । जो अशुद्ध सो शुद्ध करेहु ॥१॥। 
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डा० उपाध्येके जिस लेख 'का उल्लेख पहले किया गया है उस लेख में जीव- 
तत्त्व प्रदीपिकाके कत्‌ त्वके विषयमें फैले हुए इस भ्रमका निराकरण करते हुए डा० 
साहबने सुन्दर विचार प्रस्तुत किया हैं । 
असलमे उक्‍त इलोक जो इस भ्रम फैलानेका कारण बना, अशड़ है। श्री 
ऐलक पननालाल दि० जैन सरस्वती भवत बग्बईकी जीवतत्त्व प्रदीपिका सहित 
गोम्मटसा रकी लिखित प्रतिमें उक्त इलोक इस प्रकार पाया जाता हँ-- 
श्रित्वा कर्णाटिकीं वृत्ति वणिश्रीकेशव: कृताम्‌ । 
कृतेयमन्‍न्यथा . किचित्तद्विशोष्यं बहुश्रु ते: ॥ 
इसके साथ एक इलोक और हैं जो इस प्रकार हैं-- 
श्रीमत्‌ केशवचन्द्रस्य कृतकर्णाटव॒त्तित्त: । 
कृतेयमन्यथा किचिच्चेत्त च्छाष्यं बहुश्नुतै: ॥॥/ 
इन पद्योंसे यह बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है कि इन पचद्योंमें टीकाके कतनि 
अपना नाम नहीं दिया बल्कि यह लिखा हैं कि उसने अपनी टीका केशववर्णीकी 
कर्णाटवृत्ति परसे लिखी है और साथ ही यह आशा व्यक्त की हैं कि यदि उसकी 
टीकामें कुछ अशुद्धियाँ हों तो बहुश्न.त विद्वान्‌ उन्हें शुद्ध करके पढ़नेकी कृपा करें । 
जीवतत्त्व प्रदीषिकाको कर्णाटक वृत्तिके अनुसार रचनेकी प्रतिज्ञा टीकाकारने 
अपनी टीकाके प्रथम मंगल इलोकमें ही की है-- 
'नेमिचन्द्रं जिन नत्वा सिद्ध श्रीज्ञानभूषणम्‌ । 
व॒ुत्ति ग्रोम्मटसारस्य कुर्वे कर्णाटवृत्तित. ॥* 
केशबवर्णीकी कर्नाटक वृत्तिकी लिखित प्रतियां आज भी उपलब्ध हैं । उस 
वृत्तिका नाम भी जीवतत्त्व प्रदीपिका हैं और वह सं०जी०प्र० से कुछ वड़ी है । 
अतः इसमें तो कोई सन्देह नहीं रहता कि सं०जी०प्र ०का के रत्रयिता केशववर्णी 
नहीं है । 
तब प्रशइन होता है कि उसके रचयिता कौन हैं और कब्र उसकी रचना हुई 
है ? गोम्मटसारके कलकत्ता संस्करणके अन्तमें एक प्रशस्ति” दी हुई है। उससे 





१. अनेकान्त, वर्ष ४, कि० १, १० ११३ आदि । 

२. “यत्र रत्नैनिभिलूब्ध्वाहन्त्यं पूज्यं नरामर:। निर्वान्ति मुलसंघोष्यं नंद्यादा- 
चन्द्र तारक ॥४॥ तत्र श्रीशारदागच्छे वलात्कारगणोध्न्वयः । कुन्दकुन्द 
मुनीन्द्रस्थ नंद्याम्नायोडपि नन्दतु ॥५॥ यो गुणगंणभूद्गीतो भट्टारक शिरो- 
मणि: । भकत्या नमामि तं॑ भूयों गुरु श्रीज्ञानभूषणम्‌ ॥॥६॥ कर्णाटप्रायदे- 
शेशमल्लिभूपाल भक्तितः । सिद्धान्त: पाठितो येन मुनिचन्द्र नमामि तम्‌ ॥७॥ 
योध्म्यर्थ्य धर्मवुद्धचर्थ मह्य सूरिपदं ददौ । भट्टारकशिरोरत्नं प्रभेन्दु:स 
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पता चलता है कि संस्कृत जी०प्र० टीकाके कर्ता मुलसंघ, शारदागच्छ बलात्कार 
गण, कुन्दकुन्दान्वय और नन्दि आम्नायके नेमिचन्द्र हैं। वे ज्ञानभूषण भट्टारकके 
हिष्य थे। प्रभाचन्द्र भट्टारकने उन्हें सूरिपद प्रदान किया था | कर्णाटकके जैन 
राजा मल्लिभूपालकी भक्तिवश उन्हें मुनिचन्द्रने सिद्धान्त पढ़ाया था । लाला वर्णी- 
के आग्रहसे वे गुर्जर देशसे आकर चित्रकूटमें जिनदास शाह द्वारा निर्मापित 
चैत्यालयमें ठहरे । वहाँ उन्होंने सूरि श्री धर्मचन्द्र, अभयचन्द भट्टारक और लाला 
वर्णी आदि भव्य जीवोंके लिये, खण्डेलवाल वंशके साह सांगा और साह सहेसकी 
प्रार्थना पर कर्णाट वृत्तिके अनुसार गोम्मट्सारकी वृत्ति छिखी । उसकी रचनामें 
विविध विद्या्में विख्यात विशालकीति सूरिने सहायता की और उसे प्रथम वार ह॒ 
पूर्वक पढ़ा । श्रैविद्य चक्रवर्ती निग्नन्धाचार्य अभयचन्द्रने उसका संशोधन करके 
उसकी प्रथम प्रति तैयार की थी । 


अतः उक्त प्रह्स्तिके अनुसार संस्कृत जीव तत्त्व प्रदीपिका टीकाके कर्ता 
नेमिचन्द हैं। गोम्मटसारके अन्तर्गत अध्यायोंके अन्तमें जो सन्धि वाक्य हैं उनसे 
भी इस बातका समर्थन होता हैं। यथा--इत्याचार्य श्री नेमिचन्द्रकृतायां गोम्म- 
टसारांपरनामपश्चसंग्रहव॒ुत्तोी' यहाँ नेमिचन्द्रकृतायां पद “ृत्तिका विशेषण हैं न 
कि गोम्मटसारका, क्योंकि वृत्तिकी तरह वह भी स्त्रीलिगमें प्रयुक्त हुआ है । किन्तु 
गरोम्मटसारके रचमगिताका नाम भी आचार्य नेमिचन्द्र था। अतः किन्‍्हीं सन्धि- 
वाक्योंमें नेमिचन्द्रके साथ सिद्धान्तचक्रवर्ती पद जोड़ दिया गया है। यथा-- 
“इत्यांचार्य श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीविरचितायां गोम्मटसारपरनामपंच- 
संग्रह वृत्तो जीवतत्त्वप्रदीपिकाल्यायां कर्मकाण्डे त्रिकरणचूलिका नाम अष्टमो5- 
घिकार: । किन्तु यहाँ भी 'विरचितायां” पद जीवतत्त्व प्रदीपिका नामक वृत्तिका 
विशेषण हैँ । अतः ग्रन्थकार और टीकाकारके नाम साम्यक्रे कारण उक्त प्रकारकी 


भूल हो गई है । 


नमस्यते ॥।८॥ विविधविद्याविस्यात विशालकीतिसूरिणा । सहायोश्स्यां कृतौ 
चक्र धधीता च॒ प्रथम मुदा ॥९॥ सूरे: श्रो धर्मचन्द्रस्याभयचन्द्रगणेशिन: । 
वणि लालादिभव्यानां कृते कर्णाटवृत्तित: ॥१०॥ रचिता चित्रकूट श्रीपार्व॑- 
नाथालपयेथज्मुना । साधुसांगासहेसाम्यां प्राथितेन मुमुक्षुणा ॥११॥ गोम्मट- 
साखृत्तिहि नंद्याद्‌ भव्यैः प्रवतिता । शोधयन्त्वागमात्‌ किचित्‌ विरुद्ध चेद्‌ 
बहुश्रुता: ॥ १२॥ निर्गन्थाचार्यवर्येण त्र॑ विद्यचक्रवतिना । संशोध्याभयचन्देणा- 
लेखि प्रथम पुस्तक: ॥१३॥--गो०क०का०, पु० २०९७-९८ । 

इसके नीचे गद्य प्रशस्ति है जिसमें संक्षेप में वही बात प्राप: कही है जो 

पद्मोंमें कही गई है । 
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तथा टीकाका आद्य मंगलाचरण भी इसी बातका समर्थक है । उसका पूर्वार्ड 
नेमिचन्द्रं जिन नत्वा सिद्ध श्रीज्ञानभृषणं' में जिनके विशेषण रूपसे प्रयुक्त नेमि- 
चन्द्र और ज्ञानभूषण पद द्च्र्थक हैं । इन दो पदोंके द्वारा टीकाकारने अपना और 
अपने गुरु ज्ञानभूषणका निर्देश किया है । ज्ञानभूषण और उनकी परम्परामें होने 
वाले ग्रन्थकारोंने प्रायः मंगल पद्मोंमें अपना और अपने गुरुका नाम विशेषण रूपसे 
प्रयुक्त किया है । उदाहरणके लिये भ० ज्ञानभूषणने सिद्धान्तसार भाष्यके आ दियें 
जो मंगलाचरण किया है उसमें उन्होंने अपना और अपने गुरू लक्ष्मीचन्द्र और 
वीरचन्द्रका नाम विशेषण रूपसे दिया हैं । यथा 
श्री सर्वज्ञ प्रणम्यादों लक्ष्मी-वी रेन्दु-सेवितम्‌ । 
भाष्यं सिद्धान्तसारस्य वक्ष्ये ज्ञानसुभूषणम्‌ ॥। 
इस तरहके उदाहरण बहुत मिलते हैं । अतः यह निविविवाद है कि जीवतत्त्व 
प्रदीपिकाके रचयिताका नाम नेमिचन्द्र था और वह ज्ञानभूषणके शिष्य थे । 
अब विचारणीय यह है कि वें हुए कब हैं ? 
समय विचार 


नेमिचन्द्रने अपनी प्रशस्तिमें जीवतत्त्व प्रदीपिकाकी रथनाके समयका निर्देश 
नहीं किया है । किन्तु केशववर्णीनि अपनी कर्णाटवृत्तिको शक सम्बत्‌ १२८१ में 
समाप्त किया था और चूकि नेमिचन्द्रकी जीवतत्त्वप्रदीपिका उसीका अनुसरण 
करते हुए रची गई हैं अतः यह निश्चित है कि उसकी रचना शक सं० १२८१ 
(वि० सं० १४१६) के पश्चात्‌ किसी समयमें हुई है। और पं० टोडरमलजीने 
सं०जी०प्र० का के आधार पर हिन्दी टीकाका निर्माण वि० सं० १८१८ या शक 
सं० १६८३ में किया था अत: जीव० प्र० उससे पहलेकी है यह भी निश्चित है । 
अब देखना यह है कि वि० सं० १४१६ से लेकर १८१८ तकके चार सौ वर्षकि 
अन्दर कब उसका निर्माण हुआ । 

उक्त प्रशस्तिमें कर्णाट प्राय देशके स्वामी मल्लिभूपालका नाम आया है। 
डा० उपाध्येने उसीके आधार पर संस्कृत जी०प्र० की रचनाका समय ईसाकी 
१६ वीं शताब्दीका प्रारम्भ ठहराया हैं। उन्होंने लिखा' है 'जैन साहित्यके उद्ध- 
रणों पर दृष्टि डालनेसे मुझे मालूम होता हैं कि मल्लि नामक एक शासक कुछ 
जैन लेखकोंके साथ प्रायः सम्पर्कको प्राप्त है। शुभचन्द्र गुर्वावलीके अनुसार विजय 
कीति (ई० सन्‌ की १६ वों शताब्दोके प्रारम्भवें) मल्लिभूपालके द्वारा सम्मानित 
हुआ था । विजग्रकोतिका समकालीन होनेसे उस मल्लिभूपालको १६ वीं शतान्दी 
के प्रारम्भमें रखा जा सकता है। उसके स्थान और धर्म विषयका हमें परिचय 


१. अनेकान्त, वर्ष ४, वि० १, पृ० १२० | 
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नहीं दिया गया । दूसरे विशालकीतिके शिष्य विद्यानन्द स्वामी"कै विषयमें कहा 
जाता है कि ये मल्लिरायके द्वारा पूजे गये थे । और ये विद्यानन्द ई० सन १५४१ 
में दिवंगत हुए हैं । इससे भी मालूम होता है कि १६ वीं शताब्दीके प्रा रम्भमें एक 
मल्लिभूपाल था । हुमचका शिलालेख इस विषयको और भी अधिक स्पष्ट कर 
देता है। वह बतलाता है कि यह राजा जो विद्यानन्दके सम्पर्कमं था सालुव 
मल्लिराय कहलाता है, यह उल्लेख हमें मात्र परम्परागत किवदन्तियोंसे हटाकर 
ऐतिहासिक आधार पर ले आता है । साल॒व नरेशोंने कनारा जिलेके एक भाग पर 
राज्य किया हैं और वे जैनधर्मको मानते थे। मल्लिभूपाल मल्लिरायका संस्कृत 
किया हुआ रूप है। और मुझे इसमें कोई सन्‍्देह नहीं है कि नेमिचन्द्र सालुव 
मल्लिरायका उल्लेख कर रहे हैं । थद्यपि उन्होंने उनके वंशका उल्लेख नही किया 
है । १५३० ई० के लेखमें उल्लिखित होनेसे हम सालंव मल्लिरायको १६ वीं 
दताब्दीके प्रथम चरणमें रख सकते हैं । और यह उसके विद्यानन्द तथा त्रिजयकीति 
विषयक सम्पर्कके साथ भी अच्छी तरह संगत जान पड़ता है । इस तरह नेमिचन्द्र 
के सालव मल्लिरायके समकालीन होनेसे हम सं० जीव० प्रदीपिकाकी रचनाको 
ईसाकी १६ वीं शताब्दीके प्रारम्भकी ठहरा सहते हैं ।' 

श्रीयुत नाथ्रामजी प्रेंमीने 'जिनचन्द्र ज्ञाभभूषण और शुभच नद्र” शीर्षक अपने 
लेखके टिप्पणीमें लिखा है कि २६ अगस्त १९१५के जैन मित्रमें गोम्मटसार टीका- 
की प्रशस्ति प्रकाशित हुई थी । उसके अनुसार यह टीका वीरनिर्वाण सम्बत्‌ २१७७ 
में समाप्त हुई । प्रेमीजीने उस प्रशस्तिका जो आशय दिया है उससे यही ज्ञात 
होता है कि वह प्रशस्ति वही है जो गोम्मटसारके कलकत्ता संस्करणके अन्‍्तमें 
प्रकाशित हुई है । किन्तु उसमें उसका रचनाकाल नहीं दिया, जबकि जैनमित्रमें 
प्रकाशित प्रशस्तिमें रचनाकाल दिया हुआ है। किन्तु वह वीर निर्वाण सम्वत॒के रूए- 
में है। प्रेमीजी ने लिखा है--“गोम्मटसारके कर्ताके मतसे २१७७में विक्रम संवत्‌ 
(२१७७ - ६०५८ १५७२ + १३५) १७०७ पड़ता है अतएवं उक्त नेमिचन्द्रके 
गुरु ज्ञानभूषण कोई दूसरे हो ज्ञानभूषण है जो सिद्धान्त सारके कतसे सौ सवा सौ 
वर्ष बाद हुए हैं । 

उसका उल्लेख करते हुए डॉ० उपाध्येने लिखा हे यह समय (अर्थात्‌ वि० 
सं० १७०७ या ईस्वी सन्‌ १६५०) मल्लिभूपाल और नेमिचन्द्रको समकालीन 
नहीं ठहरा सकता । चू कि असली प्रशस्ति उद्धृत नहीं की गई है अतः इस उल्लेख- 
की विशेषताओंका निर्णय करना कठिन है । हर हालतमें ई ०. सन्‌ १६५० जी० 


१. 'विशालकीतें: श्रीविद्यानन्द स्वामीति शब्दतः । 


अभवत्तनय साधुरमंल्लिरायनृपाचितः ॥। 
.. '“--अ्रश० सं० [आरा], पृ० १२५-। 
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प्रदीपिकाकी बादकी प्रतिलिपिकी समाप्तिका समय है, न कि स्वयं जी० प्रदीपिका 
रचनाकी समाप्तिका समय । 


अर्थात्‌ डॉ० उपाध्येके लूखके अनुसार वि० सं० १७०७ से पहले ही टीका- 
की रचना हो चुकी थी । ऐसी स्थितिमें इस समस्याकों सुलझानेके दो साधन हो 
सकते हैं, प्रथम, प्रशस्तिमें निदिष्ट बीर नि० सम्वत्‌ की समीक्षा और दूसरा 
नेमिचन्द्रके द्वारा उल्लिखित अपने समकालीन व्यक्तियोंकी छानबीन, जिनकी ओर 
डॉ० उपाध्येने इसलिये ध्यान देना उचित नहीं समझा कि चूँकि इन नामोंके अनेक 
आचार्य और साधू जैन परम्परामें हो गये हैं। अतः केवल नामोंकी समानताके 
आधार पर कोई निर्णय करना खतरनाक हो सकता है ४ किन्तु जब हम अन्य 
किसी आधारसे किसी निर्णय पर पहुँच जाते हैँ तत्र यदि उसको आधार बना कर 
इस बातकी खोज की जाये कि उस समय पर इस नामके व्यक्ति हुए हैं या नहीं 
तो उससे निर्णयकी सारता या निस्सारता पर प्रकाश पड़े विना नहों रह सकता । 
अतः हम उक्त दोनों साधनोंसे प्रकृत समस्याको सुलझानेका प्रयत्न करते है 


दक्षिणमें प्रचलित वीर निर्वाण सम्ब॒तके सम्बन्ध मतभेद है। और उस 
मतभेदका कारण है 'विक्रमांक शर्क को विक्रम सम्बत्‌ या शक सम्बत्‌ समझा 
जाना; क्योंकि त्रिलोकसारकी गाथा ८५० की टीकामें लिखा है कि वीर निर्वाणसे 
६०५ वर्ष ५ मास पश्चात्‌ विक्रमांक शक राजा होगा । और विक्रम सम्बत्‌ तथा 
शालिवाहन शक सम्बंतके बीचमें १३५ वर्षका अन्तर हूं। उत्तर भारतमें जो 
बीर नि० सं० वर्तमानमें प्रचलित हैं वह उक्त कालको शालिवाहन शकका सूचक 
मानकर ही प्रचलित है और अनेक शास्त्रीय उल्लेख उसके पक्षम हैं यहाँ उनकी 
चर्चासे प्रयोजन नहीं है । यहाँ तो यह बतलानेका प्रयोजन इतना ही है कि प्रेमीजी 
ने जो २१७७ वी० नि० सं०में ६०५ वर्ष घटाकर जो १३५ जोढ़े हैं यदि वे दक्षिण- 
के मतभेदको दृष्टिमें रखकर न जोड़े जायें, और उसे ६०५ घटानेसे जो शेष रहता 
है उसे विक्रम सम्बत्‌ मान लिया जाये तो डॉ० उपाध्येके द्वारा निर्णीत और 
प्रशस्तिमें उल्लिखित कालमें जो सौ सवा सौ वर्षका अन्तर पड़ता है वह नहीं 
पड़ेगा । अथ त २१७७ - ६०५८ १५७२ बिक्रम सम्बत्‌में और १५७२-५७ - 
१५१५ ई० में नेमिचन्द्रने गोम्मट्रसारकी टीका समाप्त की । डॉ० उपाध्येने यही 
काल उसका निर्णीत किया है । 


अब हम दूसरे साधनको देखेंगे-- ह 
मूलसंघ, सरस्वतीगच्छ और बलात्कारगणके भट्टारक श्रीज्ञानभूषण सागवाड़- 


१. अनेकान्त, वर्ष ४, कि० १, पृ० १९० । 
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की गद्दीके भट्टारक थे । नन्दिसंघ की पट्टावलीमें उनका विस्तारसे परिचय दिया 
है । उनके द्वारा रचित तत्त्वज्ञानतरंगिणीकी प्रशस्तिमें उसका रचनाकाल विक्रम 
संवत्‌ १५६० दिया है। नेमिचन्द्रक्ी गोमटसार टीकाका जो रचनाकाल ऊपर 
दिया है उसके साथ इसका बराबर मेल खाता है । तत्त्व ज्ञान तरंगिणीसे गो० 
टीकाकी रचना बारह वर्षके पद्चात्‌ हुई है। यह ज्ञानभूषण गुजरातके रहनेवाले 
थे और दक्षिण तथा उत्तरके प्रदेशोंमें सम्मान्य थे। नेमिचन्द्र भी गुजरातसे ही 
चित्रकूट गये थे । 

नेमिचन्द्रको सूरिपद भट्टारक प्रभाचन्द्रने प्रदान किया था । वादिचन्द्रने वि० 
सं० १६४० में अपना पार्श्न पुराण रचा था और वि० सं० १६४८ में ज्ञान 
सूर्योदय नाटक रचा था, उन्होंने अपने गुरुका नाम भट्टारक प्रभाचन्द्र लिखा हैं । 
तथा अपनेको ज्ञानभूषणका प्रशिष्य और प्रभाचन्द्रका शिष्य बतलाया है । इन्होंने 
स्व रचित श्रीपालालख्यान नामके गुजराती ग्रन्थमें अपनी गुरु परम्परा" इस प्रकार 
दी है--विद्यानन्दिके पट्टपर मल्लिभूषण, उनके पद पर लक्ष्मीचन्द्र, फिर वीरचन्द्र, 
ज्ञानभूषण, प्रभाचन्द्र और उनके पद पर वादिचन्द्र । ज्ञानभूषणके शिष्य सुमति- 
कीतिने अपनी पंचसंग्रह  वृत्तिमें भी एक पद्यके द्वारा यही गुरु परम्परा दी है। 
तथा प्रेमीजीने लिखा है कि इस श्रीपालाख्यानकी प्रशस्तिमें जो लक्ष्मीचन्द्र और 
वीरचन्द है वे वही है जिनका उल्लेख ज्ञानभूषणने अपने सिद्धान्तसार भाष्यके 
मंगलाचरणमें “लक्ष्मीवीरेन्दु सेवितं! पदसे किया है । अर्थात्‌ तत्त्व ज्ञान तरंगिणीके 
रचयिता उक्त भट्टरक ज्ञनभूषणके शिष्य प्रभाचन्द्र भट्टारक थे और इन्हीं प्रभा- 
चन्द्र भट्टारकने नेमिचन्द्रको सुरि पद दिया था। अतः इनकी संगति भी उक्त 
कालके साथ ठीक बैठ जाती है । 


इस तरहसे प्रेमीजीके द्वारा निदिष्ट प्रशस्तिमें जो गोमट्रसार टीकाका रचना 
काल वीर निर्वाण सं० २१७७ दिया है उसमें ६०५ वर्ष कम करनेसे १५७२ को 
शक सम्बत्‌ न लेकर वि० सं० लेनेसे, वह टीकाका रचनाकाल उचित ठहरता है 
और उसकी संगति नेमिचन्द्रके द्ारा निर्दिष्ट समकालीन व्यक्तियोंके साथ भी 


१. जे० सि० भा० की कि० ४, पृ० ४३-४५ । 

२. जे० सा० इ०, पु० ३८७ । 

३. “विद्यानन्दि गुरुर्यतीश्वर महान्‌ श्री मुल्संघेध्नघे, 
श्रीभट्टारक मल्लिभूषणमुनिलंक्ष्मीन्दुवी रेन्दुकौ ॥। 
तत्पटटटट भुवि भास्करो यतित्रति: श्रीज्ञानभूषो गणी 
तत्पाद दयपंकजे मधुकर: श्रीमत्प्रभेन्दु्यति ॥१॥ 


है. 


सं० वृत्ति०.पु० १२४ । 


कै 
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ठीक बठती है। अतः वि० सं० १५७२ या ई० सन १५१५ टीका समाप्तिका 
काल जानना चाहिये । 


टीकाका परिचय 


इसमें तो सन्देह ही नहीं कि जीव तत्त्व प्रदीपिका टीका एक महत्त्वपर्ण टीका 
प्रन्थ है । गोम्मटसारके गहन विषयोंको उसमें बहुत सरल रीतिसे स्पष्ट करनेका 
प्रयल्त किया गया है। सैद्धान्तिक विषयोंकी चर्चाके साथ ही साथ गोमटसारमें 
जो अलोकिक गणित-संल्यात, असंख्यात, अनन्त, श्रेणि, जगत्प्रतर , पनलोक आदि 
राशियोंका कथन है, उसे सहनानियोंके द्वारा अंकसंदृष्टिके रूपमें स्पष्ट किया 
गया है । और अपने जानतेमें टीकाकारने किसी विषयकों गृढ़रूपमें नहीं रहने 
दिया है । जीव विषयक और कर्मविषयक प्रत्येक चचित विषयका सैद्धास्तिक 
रूपमें सुन्दर विइलेषण किया गया है। जिससे प्रतीत होता है कि टीकाकार श्री 

नेमिचन्द्राचार्यको जैन सिद्धान्तका गम्भीरज्ञान था। उनकी टीकामें प्रसज़वश 

चचित विषयोंकी यदि तालिका बनाई जाये तो एक लम्ब्री सूची तैयार हो 
सकती है । 

उनकी शैली स्पष्ट और संस्क्रत परिमाजित है । उसमें दुरहता और संदिग्धता 
नहीं है। साथ ही साथ न अनावश्यक विस्तार है और न आवश्यक बिस्तारका 
संकोच है । संक्षेपमें गोम्मटसार ग्रन्थके ह॒थके समझनेके लिये जिस ढंगकी टीका 
आवश्यक हो सकती है, जी० प्रदीपिका तदनुरूप ही है । 

उसके देखनेसे टीकाकारके बहुश्र्‌ तत्वका भी परिचय मिलता है। उसमें 
संस्कृत और प्राकृतके लगभग एक सौ पद्च उद्धृत हैं । जो समन्तभद्वाचार्यकी आप्त- 
मीमांसा, विद्यानन्दकी आप्तपरीक्षा, सोमदेवके यशस्तिलक, नेमिचन्द्रके त्रिलोक- 
सार और आशाधरके अनगार धर्मामत आदि ग्रन्थोंसे लिये गये हैं। तथा टीकामों 
यतिवृषभ, भूतबली, भट्टाकलंक, नेमिचन्द्र, माधवचन्द्र, अभयचन्द्र और केशववर्णी 
आदि ग्रन्थकारोंका नामोल्लेख हूँ । 

किन्तु यह टीका केशववर्णीकी कर्नाटवृत्तिके आधार रची गई हैं ' अतः दोनोंका 
मिलान किये बिना यह कहना शक्य नहीं है कि उक्त विशेषताओंका श्रय 
केवल नेमिचन्द्रको ही है, केशववर्णीको नहीं । संभव है केशववर्णीकी कर्नाटवृत्तिमें 
भी वे सब विशेषताएँ हों । फिर भी नेमिचन्द्रकी वृत्तिका जो रूप हमारे सामने 
है वह एक प्रशंसनीय टीकाके सर्वथा अनुरूप है । 
सुमतिकोतिंको पञ्चसंग्रह वृत्ति 

प्राकृत पंचसंग्रह पर एक वृत्ति सुमतिकीतिकी रची हुई है। इसकी एक 
प्रति देहलीके पंचायती जैन मन्दिरमें वतंमान है । यह प्रति संवत्‌ १७११की 
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लिखी हुई है। टीकाकी प्रशस्तिमें उसके रचयिताने अपनी गुरुपरम्पराके साथ 
उसका रचनाकाल .भी दिया है। तदनुसार संवत्‌ १६२० में टीकाकी रचना 
हुई थी । अतः उक्त प्रति टीकाकी रचनाप्ते ९० वर्ष परचात्‌ की लिखी हुई है । 


रचयिताका परिचय 


टीकाकी अन्तिम प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि सुमतिकीति मूलसंघके अन्तर्गत 
नन्दिसंघ, बलात्कारगण और सरस्वती गच्छके भट्टारक ज्ञानभूषणके शिष्य थे । 
प्रशस्तिमें ज्ञानभूषणकी गुरुपरम्परा इस प्रकार दी है--पद्चनन्दी, देवेन्द्रकीति, 
विद्यानन्दी, मल्लिभूषण, लक्ष्मीचन्द्र, वीरचन्द्र फिर ज्ञानभूषण । लक्ष्मीचन्दर और 
वीरचन्दने तथा ज्ञानभूषणने सुमतिकीतिको दीक्षा और शिक्षा दी थी । ज्ञान- 
भूषणके कहनेसे ही सुमतिकीतिने पश्चसंग्रहकी यह वृत्ति रची थी और ज्ञानभूषणने 
उसे शुद्ध किया था । अतः यह ज्ञानभूषण भी वही है जिन्होंने सिद्धान्तसार भाष्य 
और कर्मप्रकृति टीका रची हैं । तथा सुमतिकौति भी उन्हींके शिष्य हैं । 

जैसा कि ऊपर लिखा है विक्रम* सं० १६२०में भाद्रपद शक्‍ला दशमीके 
दिन ईलख (?) स्थानमें वृषभालय (ऋषभदेव मन्दिर)में टीकाकी समाप्ति हुई 
थी । पं० परमानन्दर जीने (ईलख” को गुजरातका ईडर नामक स्थान बतलाया 
है । और लिखा हैं फि सुमतिकीति भी ईडरकी गद्दीके भट्टारक थे । इन्होंने अपने 
गुरु ज्ञानभूषणके साथ कर्मकाण्ड< (कर्मप्रकरति) की भी टीका रची थी, जैसा कि 
पहले लिखा जा चुका है । 


भ० सकलभूषणने वि०सं० १६२७में अपनी उपदेश रत्नमाला समाप्त की 
थी। उसकी प्रशस्तिमें अपनी भुर्वावली देते हुए उन्होंने भट्टारक शुभचन्द्रका 
उत्तराधिकारी सुमतिकीतिकों बतलाया है और अपनेको सुमतिकीततिका गुरुभाई 
कहा है । यह सकलभूषण शुभचन्द्रके शिष्य थे । 


१. दीक्षा शिक्षापदं दत्त लक्ष्मीवीरेन्द्र (न्दु) सूरिणा । येन मे ज्ञानभूषेण तस्मे 
श्री गुरवे नमः ॥९॥ आगमेन विरुद्ध यद्‌ व्याकरणेन दूषितम्‌ । शुद्धीकृतं च 
तत्सव॑ गुरुभिर्ञानभूषण: ॥१०॥'--जै०प्र०सं ०, पृ० १५६ । 

२. “श्रीमद्‌ विक्रम भूपते: परिमिते वर्ष शते षोडशे, विशत्यग्रगते सिते शुभतरे 

भादे दशभ्यां तिथौ। “ईलावे वृषभालये वृषकरे सुश्रावके धा्भिके, सूरि 

श्रीसुमतीशकी तिविहिता टीका सदा नन्‍्दतु ॥१३॥--जै०प्र०सं ०, पृ० १५६। 

जे०प्र०सं०, प्रस्ता० पु० ७५। 

तदन्बये दयाम्भोधिज्ञानभूषो गुणाकर: । टीकां हि कर्मकाण्डस्य चक्र सुमति- 

कीतियूक्‌ ॥२॥ --जै०प्र०सं ०, पु० १५३ । 


| 
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पंचसंग्रह वत्ति द 
इस वृत्तिकी जो प्रति हमें देखनेको प्राप्त हुई उसके प्रारम्भके ४८ पत्र नहीं 


हैं ओर उनके स्थानमें पंचसंग्रह मूलके ४९ पत्र रख दिये गथे हैं। अतः टीकाके 
प्रारम्भके विषयमें कुछ कहना शक्‍य नहीं है। टीकाके अन्तका सन्धिवाक्य इस 
प्रकार है-- 

“इति श्री पंचसंग्रहापरनाम-लघुगोम्मटसार सिद्धान्तग्रन्थटीकायां कर्मकाण्डे 
सप्तति नाम सप्तमोष्घिकारः । इति श्री लूघुगोम्मटसारटीका समाप्ता ।' 

सर्वत्र सन्धि धाकक्‍योंमें ग्रन्थको लघु गोम्मटसार कहा गया हैं और उसका 
दूसरा नाम पंचसंग्रह वतलाया है। गोभ्मटसारकी टीकाकी प्रेशस्तिमें भी गोम्मट- 
सारका अपर नाम पंचसंग्रह बतलाया गया है। यथा--'इत्याधार्य श्री नेमिचन्द्र- 
विरचितायां गोम्मटसारपरनामपंचसंग्रहवृत्तो जीवतत्त्वप्रदीपिकायां ।' 

शायद पंचसंग्रहके टीकाकारने पंचसंग्रहकों लधु गोम्मटसार समझा हैँ । किन्तु 
अपनी टीकामें उन्होंने पंचसंग्रहका निर्देश पंचसंग्रह नामसे ही किया हैं । यथा-- 
'इदमपशमविधान गोम्मटसारे प्रीक्तमस्ति । पंचमंग्रहोक्त भावो5पं कथ्यते । 

फिर भी उक्त सन्धिवाक्प्र इस दातका साक्षी है कि उस समप्र भी गोल्मट- 
सारको कितना ऊँचा स्थान प्राप्त था। गायद लोग इस वातवा कल्पना ही नहीं 
कर सकते थे कि गोम्ध्टसारसे भी कोई महान सिद्धान्त ग्रन्थ हो सकता है जिस- 
परसे गोम्मटसार संग्रहीत किया गया है । अस्तु, 


धर्मपुरा दिल्लीके नये मन्दिरके शास्त्र भण्डारमें सम्बत्‌ १७९९ की ल्खि 
हुई इसकी एक प्रति हमें देखनेको मिली । इस प्रतिमें उसकी अन्तिम प्रशस्ति नहों 
हैं । किन्तु पं० परमानन्दजीने अपने प्रशस्ति संग्रहमें उसकी प्रशस्त दी है । प्रशस्ति 
के पदचात्‌ अन्तिम सन्धिवाक्य इस भ्रकार दिया है--इति श्री भट्टारक श्री ज्ञान 
भूषणविरचिता कर्मकाण्डग्रन्थटीका समाप्ता । 


नीचे टिप्पणमें छिखा है कि जयपुर और देहलीकी कितनी ही प्रतियोंमें ज्ञान 
भूषणनामांकिता सूरिसुमतिकीर्ति विरचिता' ऐसा पाठ पाया जाता है जो ग्रन्थ- 


की दोनों भट्टारकों द्वारा संगुक्त रचना होनेका परिणाम जान पड़ता है (जै० प्र० 
पुृ० १५६) | 

ऐ० प० सरस्वती भवन झालरापाटनकी ग्रन्थ नामावलिमें भी कर्म प्रकृति 
टीका 'सुमति कीतति युग्‌ ज्ञानभूषणकृता ऐसा लिखा हुआ है। ज्ञानभूषणके साथ 
'सुमतिकीतियुक्‌' विशेषण रूग़ानेका कारण यह है कि टीकाके आदिवाक्य ओर 
प्रशस्तिमें यही पद पाया जाता हैं-- 
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यथा-- । 
विद्यानन्दि सुमल्यादि भूष लरूक्ष्मीन्दुसद्‌ गुरुन्‌ । 
वीरेन्दु-ज्ञानमूषं हि. वन्दे सुमतिकीतियुक्‌ ॥२॥ 
इसमें विद्यानन्दि, मल्लिभूषण, लक्ष्मी चन्द्र, वीरचन्द्र, ज्ञानभूषण और सुरमात 
कीतिको नमस्कार किया है । 
प्रशस्तिमें लिखा है 
मूलसंघे महासाधुलंक्ष्मीचन्द्रो यतीश्वरः । 
तस्य पट्टे च बरीरेन्दु विबुधो विश्ववन्दित: ॥१॥ 
तदन्वये दयाम्भोधि ज्ञॉनभूषों गुणाकरः। 
टीकां हि कर्मकाण्डस्य चक्रे सुमतिकीतियुक्‌ ॥२॥। 
अर्थात्‌ मल्संघमें महासाधु लक्ष्मी चन्द्र यतीश्वर हुए । उनके पट्ट पर विद्व- 
वन्द वीरचन्द्र हुए । उनके वंशमें दयालु गुणाकर ज्ञानभूषण हुए । उन्होंने सुमति 
कीतिके साथ कर्मकाण्डकी टीका रची । 
इससे स्पष्ट है कि टीकाके रचयिता ज्ञानभूषण और सुमतिकीति दोनों हैं । 
यह ज्ञानभूषण ईडरकी गद्दी वाले ज्ञानभूषण नहीं है किन्तु सूरतकी गद्दीवाले ज्ञान 
भूषण है । उन्हींके शिष्यका नाम सुमतिकीति था । 
टीकाके आदि और अन्तिम इलोकॉमें इसे कर्मकाण्डकी टीका कहा है 
और इसी लिये मूल ग्रन्थका कर्ता सिद्धान्तपरिज्ञानचक्रवर्ती श्रीनेमिचन्द्र कविको 
बतलाया है । सिद्धान्त और चक्रवर्तीके बीचमें जो परिज्ञान पद डाल दिया गया 
है वह सिद्धान्त चक्रवर्तीका अर्थ स्पष्ट करनेके लिये ही डाला गया जान पड़ता है । 
किन्तु वास्तवमें यह कर्मकाण्डके आधार पर संकलित कर्मप्रकरतिकी टीका है । 
यह टीका गोम्मटसारकी टीकाकों देखकर बनाई गई है क्‍योंकि प्रशस्तिमें 
इस बातको स्वीकार किया है । यथा 
टीकां गोमट्ट्सारस्य विलोक्य विहित श्रुवं । 
पठन्तु सज्जनो: सर्ब॑ भाष्यमेतन्मनोहरम्‌ ॥।३।। 
अर्थात्‌ गोम्मट्रसारकी टीकाको देखकर रचे गये इस मनोहर भाष्यको सब 
सज्जन पढ़े । 
गोमट्सारकी नेमिचन्द्र कृत जीवतत्त्ठ प्रदीपिका टीकाके साथ मिलान करनेसे 
यह बराबर स्पष्ट हो जाता है कि एकको देखकर दूसरीकी रचनाकी गई है । 
उदाहरणके लिये यहाँ केवल दूसरी गाथाकी दोनों टीकाएं देते हैं-- 
नेमि० टी०--प्रकृतिः शीलः स्वभाव इत्यर्थ: | सोषपि कारणान्तरनिरपेक्षता 
अग्निवायु जलामां उध्व॑तिरयग्निम्नगमनवत्‌ । सहि स्वभाववन्तपेक्षते इति । कयो: 
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सः । जीवांगयो: जीव कर्मणो: । तत्र रागादिपरिणमनमात्मन: स्वभाव: रागायू- 
त्पादकत्वं तु कर्मण: । तदेतरेतराश्रयदोषः तत्परिहारा्थ तयो: जीवकर्मणो: सम्बन्ध 
अनादिरिग्युक्तं । क इव । कनकोपले मलमिव स्वर्णपाषाणे स्वर्णपाषाणयो: सम्ब- 
न्धस्य अनादिरिव । अनेन अमूर्तों जीव: मूर्तेन कर्मणा कं बध्यते इत्यपास्तं । 
तयोरस्तित्वं कुत: सिद्ध । स्वत: सिद्ध । अहं प्रत्ययवेद्यत्वेन आत्मनः दरिद्र श्री- 
मदादिविचित्रपरिणामात्‌ कर्मणदच तत्तसिद्धे: ॥२॥। 

ज्ञान० टी०--प्रकृतिः शील: स्वभाव इति प्रकृतिपर्यायनामानि । स्वभाव- 
स्य लक्षणं कि । इति चेत कारणान्तरनिरपेक्ष त्वं स्वभाव: । यथा अग्नेरूर्ध॑गमन 
स्वभाव: वायो: तियग्गमनं स्वभाव: जलस्य च निम्नगमनं स्वभाव: । स च स्वभाव- 
बनन्‍्तं अपेक्षते । स स्वभाव: कयो: जीवांगयो: जीवकर्मणो इत्यर्थ: । तत्र जीवकर्मणो- 
मंध्ये आत्मन: रागादि परिणमनं स्वभाव: कर्मण रागाद्य॒त्पादकत्वं स्वभाव: । स्व- 
भावों हि स्वभाववन्तमन्तरेण न भवति, स्वभाववान्‌ स्वभाव विना न भवति 
इत्युच्यमाने इतरेतराश्रयदोषप्रसंग: स्थात्‌। त्तत्परिहारार्थअनयो जीवकमंणो- 
रनादि सम्बन्ध: । कयोरिव कनकोपलयोम छूमिव । यथा कनकपाषाणे मलसम्बन्ध: 
अनादि तथा जीव कर्मणोरनादिसम्बन्ध: । तयो जीव॑कर्मणोरस्तित्वं॑ कथंसिद्धं ? 
स्वतः सिद्ध । कथमिति चेन अहं प्रत्ययवेद्वत्वेन आत्मनो5स्तित्वं एको दरिद्रः एकः 
श्रीमान्‌ एक: सुखी एको दुखी इति विचित्र परिणमनात्‌ कमंणो5स्तित्वं सिद्धमिति। 

चकि कर्मप्रकृति टीकाके रचयिता ज्ञानभूषणण और सुमतिकीति हैं अतः 
उसका रचनाकाल विक्रमकी सोलहवीं शताब्दीका अन्तिम चरण और १७वीं का 
प्रथम चरण है । 


इस तरह दूसरी टीका पहली टीकाका अनुकरण मात्र है । 
यह हम पहले लिख आये हैं कि कर्म प्रकृतिमें जीवकाण्डकी भी गाथाएं 
संकलित हैं । कर्म प्रकृतिके टीकाकारने उन गाथाओंकी टीका भी जीवकाण्डकी 
जीवतत्व प्रदीपिका टीकाके अनुसार ही की है। यहाँ एक उदाहरण दे देना 
पर्याप्त होगा-- 
ज॑ सामण्ण गहणं भावाणं णेव कट्टमायारं। 
अविसेसिदृण अटूटे दंसणमिदि भण्णदे समए ।।४३॥--जीवका ० गा०४८२ 
जी० प्र ०--भावानां सामान्यविद्येपात्मकबाह्यपदार्थानां आकार भेद- 
ग्रहणं अकृत्वा यत्सामान्य ग्रहण्-स्वरूपमात्रावभासनं तत्‌ दर्शनमिति परमागमे 
भण्यते । वस्तु स्वरूपमात्रग्रहणं कर्थ । अर्थान्‌-वाह्मपदार्थान्‌ अविशेष्य-जाति 
क्रियाग्रहणविकारैरविकल्प्य स्वपरसत्तावभासनं दर्शनमित्यर्थ: । 
क० प्र ० टी०--भावानां पदार्थानां सामान्यविशेषात्मकवांह्य वस्तूनां आकार 
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भेद ग्रहणं (अ) कृत्वा यत्‌ सामान्यग्रहरण स्वरूपमात्रावभासनं तद्दर्शनमित्ति परमा- 
गमे भण्यते। वस्तुस्वरूपमात्रगहणं कर्थ ? अर्थान्‌ वाह्मपदार्थान्‌ अविशेष्य 
जातिद्रव्यगुणक्रियाप्रकारै रविकल्प्य स्वपरसत्तावभासन दर्शनमित्यर्थ: । 
वामदेवका संस्कृत” मावसंग्रह--- 
प्राकृत भाव संग्रहके संस्कृत अनुवाद रूपमें इस भाव संग्रहकी रचना हुई है । 

दोनों ग्रन्थोंको आमने सामने रखकर पढ़नेसे यह बात स्पष्ट हो जाती है । यहाँ 
दोनोंसे कुछ उद्धरण दे देना उचित होगा । 

पणविय सुरसेणणुयं मुणिगणहरवंदियं महावीर । 

वोच्छामि भावसंगहमिणमो भव्वष्पवोहटूं ॥ १॥। 

श्रीमद्वीरं जिनाधोशं मुक्तीशं त्रिदशाचितम्‌ । 

नत्वा भव्यप्रबोधाय वधक्ष्येश्हं भावसंग्रहम्‌ ॥१॥। 

५ भ< >< 

जीवस्स होंति भावा जीवा पुण दुविहमभेयसंजुत्ता । 

मुत्ता पुण संसारी मुत्ता सिद्धा णिरवलेवा ॥२॥ 

भावा जीवपरीणामा जीवा भेदद्वयाश्रिताः । 

मुक्ता: संसारिणस्तत्र मुक्ता: सिद्धा निरत्यया: ॥२॥ 

| प्र र 

लोयग्गसिहरवासी केैवलणाणेण मुणियतइलोया । 

असरीरा गइरहिया सुणिच्चला सुद्धभावद्दा ॥।३॥। 

कर्माष्टकविनिर्मक्ता गुणाष्टकविराजिताः | 

लोकाग्रवासिनो नित्या ध्रौव्योत्पत्तिव्ययान्विता: ॥३ै॥। 


यह छब्दश:ः अनुवाद नहीं है, भावानुवाद है जो प्राकृत भाव संग्रहको सनन्‍्मुख 
रखकर संस्कृत भाषामें अनुष्ट्प्‌ इलोकोंके द्वारा किया गया है। राचयिताने 
प्राकृत भावसंग्रहका अक्षरशः अनुकरण नहीं किया है, जगह जगह उसमें परिवर्तन, 
परिवर्धन और संशोधन आदि भी किये हैं। उसके भी यहाँ कुछ उदाहरण दे 
देना उचित होगा । 

१ प्रा० भा० सं० सें (गा० १६) मिथ्यात्वके पाँच भेद इस प्रकार बतलाये 
हैं--एकान्त, विनय, संशय, अज्ञान और विपरीत । ये ही पांच भेद जैन परम्परा- 
में प्रसिद्ध हैं। किन्तु सं० भा० सं० में (इलो० ३२) उनके नाम इस प्रकार दिये 
हैं--वेदान्त, क्षणिकत्व, शुन्यत्व, विनय और अज्ञान। प्रा० भा० सं० में ब्राह्मण- 


१. संस्कृत भाव संग्रह भी प्राकृतभावसंग्रहके साथ श्रीमाणिकचन्द दि० जैन 
ग्रंन्थमाला बम्बईके २०वे ग्रंथ भावसंप्रहादिमें प्रकाशित हो चुका है | 
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को विपरीत मिथ्यात्वी बतलाया है। सं० भा० सं० में वेदवादीको वेदान्त- 
मिथ्यावी कहा है ओर ब्राह्मणकी तरह ही तीर्थस्न्तान, मांसभक्षण आदिकी बुरा- 
ईयां बतलाई हैं । अन्तमें लिखा है “इति वेदान्तोक्तं विपरीत मिथ्यात्वम्‌” । संभव- 
तया ग्रन्थकार वेद और वेदान्तके भेदसे परिचित नहीं थे ऐसा लगता है । प्रा० 
भा० सं० में संशय मिथ्यात्वका निरूपण करते हुए श्वेताम्बर मतकी उत्पत्तिका 
कथन किया है किन्तु सं० भा० सं० में चुंकि इस नामका कोई मिथ्यात्व नहीं है 
और उसके स्थानमें जो एक शून्य मिथ्यात्व नाम गिनाया है उसकी उसमें कोई 
चर्चा नहीं की गई है। अतः शेष मिथ्यात्वोंका कथन प्रा० भा० सं० की ही 
तरह करनेके बाद पृथक्रूप रूपसे श्वेताम्बर मतकी लत्पत्तिका कथन कियां है और 
उसे स्वमतोद्भूत' (अपने मतमें उत्पन्न हुआ) मिथ्यात्व कहा है । 

प्रा० भा० सं० में स्थविर कल्पका कथन करते हुए वर्तमान कालके मुनियों- 
के सम्बन्धमें कहा गया * है कि पहलेके मुनि उक्त संहननसे एक हजार वर्षमें 
जितनी कर्मनिर्जरा करंते थे, आजकल हीन संहननमें उतनी कर्मनिर्जरा एक वर्ष- 
में कर लेते हैं। सं० भा० सं० में इस गाथाका अनुवाद नहीं किया गया और 
यह उचित ही किया गया क्योंकि इस प्रकारका कथन पूर्वशास्त्र सम्मत नहीं है । 

इसी तरह प्रा० भा० सं० में काष्ठा संघ आदिके विरोधमें एक भी शब्द नहीं 
कहा गया है किन्‍्त्‌ सं० भा० सं०र में एक इलोकके द्वारा उन्हें मिथ्यात्वका 
प्रवर्तक कहा है । 

प्रा० भा० सं० (गा० २८० आदि) में सम्यप्दर्शनके आठों अंगोंमें प्रसिद्ध 
व्यक्तियोंके नाम गिनाये हैं | किन्तु सं० भा० सं० में आठों अंगोंका स्वरूप रत्न- 
करंड श्रावकाचारके अनुसार उसीके शब्दोंमें कहा है (इलो० ४१०-४१७) अन्य 
भी कई विशेष कथन सम्यक्त्वके सम्बन्धमें है । 

पंचम गुणस्थानका कथन करते हुए सं० भा० सं० में ग्यारह प्रतिमाओंका 
कथन हैं यह कथन प्रा० भा० सं० में नहीं हैं। उसमें तो केवल बारह ब्रतोंके 
नाम गिनाये हैं प्रतिमाओंके तो नाम तक भी नहीं गिनाये । 

सं० भा० सं०में दूसरी ब्रत प्रतिमाका कथन करते हुए पूज्य पूजक और पूजा 


१. “अथोध्व॑ स्वमतोद्भूतं मिथ्यात्वं तन्निगद्यते । विहितं जिनचन्द्रेण श्वेताम्बर 
मताभिधम्‌ ॥१८७।॥।--सं० भा० सं० । 
२. “बरिससहस्सेण पुरा जं॑ कम्मं हणइ तेण काएण । तं संपइ वरिसेण हु णिज्ज- 
रयइ हीणसंहणणे ॥१३१॥।/--प्रा० भा० सं०। 
३. येचान्ये काष्ठसंघाद्या मिथ्यात्वत्त्य प्रवर्तनात्‌ । आयत्यां प्राप्लुयुर्दुर्ख चतुर्ग तिषु 
सन्ततम्‌ ॥२८५॥--सं० भा० सं० | 
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पर प्रकाश डालते हुए लिखा है--पूज्य तो निर्दोष केवली जिन हैं। और पूजक' 
वेश्या आदि व्यसनोंका त्यागी ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्य और शीलवान छाद्र होता है । 
अपने इस कथनकी पृष्टिमें ग्रथकारने जिनसंहिताका प्रमाण भी उद्धृत किया हैं । 
यह कथन प्रा० भा० सं० में नहीं है । 


प्रा० भा० सं० की' तरह सं० भा० सं० में भी प्राभातिक विधिमें शौच 
आचमनका निर्देश है और नागतर्पण, क्षेत्रपालतर्पण गण अष्ट दिग्पालोंकी 
स्थापनाका भी कथन है किन्तु प्रा० भा० सं० में जो शस्त्रसहित यानसहित और 
प्रियासहित आह्वान करनेका विधान किया है। वह यहाँ नहीं है । इसी तरह प्रा० 
भा० सं० में जिन चरणोंमें चन्दनलेपनका जो कथन हैं वह भी सं० भा० सं० 
में नहीं हैं । 

पूजनके कथनमें सं० भा० सं० के कर्ताने आशाधरके सागरघर्मामृतका अनु- 
करण विशेषरूपसे किया है। प्रतिमाओंके कथनमें भी यत्रतत्र उसकी छाया है। वैसे 
रत्न करंडको मुख्य रूपसे अपनाया गया है । 


पूजा, गुरुपासना, स्वाध्याय, संयम, तप और दान इन श्रावकके षट्कर्मोंका 
भी कथन है वो प्रा० भा० सं० में नहीं हैं । 

छठे और तेरहवें गुणस्थानके कथनमें भी प्रा० भा० सं० से विदेषता है। 
इस तरह सं० भा० सं० प्रा० भा० सं० का छापानुवाद होते हुए भी अपनी कुछ 
विशेषताओंको लिये हुए हैं । रचना सरल और स्पष्ट है | इलोक संख्या ७८२ है । 


रचयिता और समय 


संस्क्रत भावसंग्रहके अन्तमें उसके रचयिता ने अपना नाम वामदेव और अपने 
गुरुका नाम लक्ष्मीचन्द्र बतलाया है। लक्ष्मीचन्द्रके गुरुका नाम त्र लोक्यकीति 
था और त्र॑ लोक्यकीतिके गुरुका नाम विनयेन्दु या विनयचन्द्र था। वे मूलसंघी 


थे। तथा ग्रन्थकार वामदेव का जन्म 'शशिविशदकुले नैगम श्री विशाले' में हुआ 
प्रेमीजीने लिखा? हैं कि “निगप कायस्थ जातिका एक भेद है। आइचय 


१. भव्यात्मा पूजकः शान्‍्त वेश्यादिव्यसनोज्मितः । ब्राह्मण: क्षत्रियो वेश्य:ःस' 
शद्री वा सुशीलवान्‌ ॥४६५॥--सं० भा० सं० । 

२. '"श्रीमत्सर्वज्पुजाकरणपरिणतस्तत्त्वचिन्तारसालो, लक्ष्मीचन्द्रांहिपच्म मधुकर: 
श्रीवामदेव: सुधीः । उत्पतियंस्थ जाता शशिविशदकुले नैगमश्रीविशाले सोष्य॑ 
जीयात्‌ प्रकमं जगंतिहसलसख्भरावशास्त्रप्रणेता ॥७८१॥--सं ०भा०सं० । 

३. भावसंग्रहादिके प्रारम्भमें ग्रंथ परिचय, पु० ३ । 


स्ज 


श्ब्ष 


उत्तरकालीन कमं-साहित्य : ४८५ 


नहीं जो पं० वामदेवजी कायस्थ ही हों । दिगम्बर सम्प्रदायमें महाकवि हरिचन्द्र, 
दयासुन्दर आदि और भी अनेक विद्वान्‌ कायस्थ जातिके हो चुके हैं ।' 


इस प्रकार ॒ वामदेवते अपने त्रै लोक्य” दीपक नामक ग्रन्थके . अन्तमें भी 
अपना उक्त परिचय दिया है। उसमें उन्होंने अपनेको जैन प्रतिष्ठा विधिका 
आचार्य बतलाया हैँ । यह ग्रन्थ उन्होंने प्रवाडवंशके कामदेवके पौत्र तथा जोमनके 
पुत्र नेमिदेवकी प्रेरणासे बनाया था। इस तरह अपने ग्रन्थोंमें वामदेवने अपना 
सामान्य परिचय देकर भी उसके समयके विषयमें कोई निर्देश नहीं किया 


परन्तु त्र लोक्य दीपक ग्रन्थकी एक हस्तलिखित प्रति श्रीमहाबीरजी के 
शास्त्र भण्डारमें है। उसमें उसका लेखनकाल सं० १४३६ और लेखन स्थान 
योगिनीपुर दिया है। तथा लेखकने फिरोजशाह तुगलकके शासनकालका भी 
उल्लेख किया है । अतः यह निश्चित है कि वामदेवका समय 'सं० १४३६ के बाद 
का नहीं हो सकता । 

द्विसन्धानकाव्यकी नेमिचन्द रचित टीकाकी प्रशस्तिमें नेमिचन्द्रने अपनेको 
विनयचन्दका प्रशिष्य और देवनन्दिका शिष्य बतलाया है । तथा त्र लोक्यकीतिके 
चरण कमलोंको भी नमस्कार किया हैं । वामदेवने भी अपने गुरु लक्ष्मीचन्द्रके 
गुरुका नाम त्रैलोक्यकीति और त्र लोक्यकीतिके गुरुका नाम विनयचन्द बत- 
लाया हैं। अतः नेमिचन्दके गुरुके गुरु विनयचन्द और वामदेवके दादा गुरु 
विनयचन्द एक ही व्यक्ति प्रतीत होते हैँ । उन्हींके शिष्पर त्रलोक्यकीति थे । 
किन्तु वे कब हुए इसका कोई पता नहीं चलतः क्‍योंकि ट्विसन्धान टीकामें भी 
उनके समयका निर्देश नहीं है और न अन्यत्रसे ही उनके सम्बन्धमें कोई ऐसी 
जानकारी प्राप्त हो सकी जिससे उनके समय पर प्रकाश पड़ सकता हो । 


१. जैन्ग्र० प्रण्सं०, भा० १, पृू० २०३-२०५ । 
२. आमेर शास्त्र भण्डारकी ग्रन्थ सूची ---पु० २१८ । 
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